


ارنو 
دائرۂ معارف اسلامیّہ 


زیر اعتمام 


دائش گاہ پنجاب ؛ لاھمور 





اعجم --علم) 
)٠ءء‏ 


طبع اول 7 


ھ0 


(۸/۸٥۱۷۱. 


ادار بچجہیں 


ڈاکار 7 مد عبدالای 'م گے ڈیلٹ ( ہس ۔) ٤‏ 2 ۱ اف ریس اداو 
پرولی۔ر بد بحاد انجد الطاف: ام اے (پنجاب؛ ۱ ا ا نو سیئر ایڈیٹر 
: : 5 ×× ج 

پرولی۔ر عبدالقوم؛ اہم اے بچقہ ْ۷ 7 ا - س٭ ہے ھے مھ سیر اوڈیٹر 
...ہر احمد ناصر نے ڈی اگ (واحابا ہے ےا ے ے ممتطد افاہ* 
ات 2-0200 اہم ا ے (چنجاے وج ہے اینڑٹئر 

۱ کت ۔ اوڈہ! 

۱ 00 ے (ااحات پر عو )رک کے 

شہخ ادپر ظا ناد إے پر 
7 0 عب۔الفنی: اہم اے؛ ۳ ابچ ڈی (:جاب) ود کیہ وی و وم رو بک ایڈیٹر ”* 


۹ 
نا رم سہەمہر ہ۹١٠‏ 


٭ھ٭ ےد ۰ 
ازرم منوری ہے۹ٴ:٦٣‏ 


مجاس ان غاامبےه 
۔برونے سخ امتھاز علىء اھم اے؛ اپل ابمل ہی(علیگ)ء اءل ایل ایم (پنجاب)ء ابمل اەل اوم (سٹینفڑڈ)ء 
دای جائسلر دائاںی 3 پاجاب (مدر مجلس) 
ٹس الثم انس .اے ۔ وھانء ھ لال پا کہ..١‏ . ابقی یف جسٹس مرہم الورٹء پاکستان: لاھور 
۳۔ پا کو علا؛الد بن وڑ یا اہم اے. اب ایلفی. سارۂ امتیازہ ۔ابن وااٗس چائسٹئر٭ 
دانئس کم پاجاب: و 
ا افرمحاد باقر اہم اے؛ ہی اپچ ڈیە پروفی۔ر 8ب ریطیء سابق پرنہں اوریئنٹل کالجہ اح 
ئ۔ جناب معز ال ۔ین احعد سی ۔ ابس ۔ بی (ریٹائرڈ)ء +مء ۔ قارع طفیل؛ لاعور چھاؤنی 
پ٦‏ ۔ معتمد عالیات: حکوەت پنجاب؛ لاھور 
۔سبد وەقوب شا ایم اےء سابق آڈیٹر جنرلء پااکستان و سابق وزیر مالیاتء حکوست مغربی پا کستانء لاھور 
ہ ۔ ج ناب عبدالرشید خاں: سابقی ئنٹرولر پرنٹنگ اینڈ سلیشئری: وی ہاکستان:؛ لاعور 
۔ڈال, .ید محمد عبدا ایم اے؛ ڈیلۓ, پروفیسر ابمر؛طسء سابق پرنسہل اوریئنٹل نالچ؛ لامور 
۔رجٹراں دائش لہ پنجابء لاعور 


٢+ھچج‎ 


ہے پروئیا۔ 


١ر‏ ۔ کازن دانش ڈە پنجاےء لام 





(۸/۸۴۱٥٢. 


-طے- 


اختصارات و رموز وغیرہ 
اختصارات 


کتب عرئی و فارسی و ترکی وغیرہ اور ان کے تراجم 


(01) 


اور بعض مخطوطات؛ جن کے حوالے اس کتاب 


میں بکثرت آۓ ھیں 


ہے سس سے 
1 - اردو دائر 


ہے کرای ار رع مت ع ہے 

)(ء ت - اسلام السائیکاوپیدیسی ( - انسائیکلوپیڈیا او اسلامء 
تگ)۔ 

31 ع دائرة رة المعارف الاسلامیة (> انسائیکلوپیڈیا او 


معارف اسلامیه . 


آسلام کت . 
لائیلن ١‏ 


٢۳‏ - بداو ڑ |٥‏ ٦0٥1ء‏ فی ماءرءمج (ے 


انسائیکاوپیڈیا سا بار اوٴل یا دومء لائیٹن. 


ابن الآبارے“ گتاب تَکُمآة المَلة طبع کودیرا 093 ۲ء 
میڈرڈ ےہ۱ تا ومن :ء (۷ ۰ 84181,۷). 
این الأَبْار : 


تگمنةے ءاذ02ہ0 ۸۰ ؟ ۔ ]3۸۰۸۱۸۲ 


۹٥ا۸٣‏ : ×:ل 3وہ ء٭أہ') ×ہۂنف الم" ہا ہ ہدال‌مایم4۸ھ 

وااہہ7؛ در د ادہ4 ۱۰٥۸ءا‏ بر روہال ٤٠٤ت‏ ۸۷15۶۷۹۰-1 
میڈرڈ (۵۸ءےء 

مان لبرہ جلد اوّلےابن الأَبْار : تل الصلف 7×66 
۲|جح۱۱ءء ٠۱ء‏ ,ئا( ءف! .وه جغّم 'ا "(٥۶‏ 
۷لا ہ) ٣.‏ جوم ء۵۴1 .ا۷ہ ×تءل ۶ا طبع ا:ظ .۸ 
و محمّد بن شنبء الجزائر ۱۹۱ء . 

این الأئیر ' یا ؟ یا ٣‏ یا ٣س‏ تاب اَل طبع ٹورئبرک 
ع1008 .3ء بار اوْلء لائیٹن ری تا ہےری 
یا بار دوم؛ قاہرہ ۳ھ یا بارسوم قامرہ سے مھ 
یا بار چہارم قاھرہ م۳ و جلد . 

بن الأئیر + ترجمڈ فاینان سے بی جا۷برآعری0 عال ءا۸47 

چرم متا "۱ 206؛ مت مه فاپنان ٥۵م"‏ ع وت .2ء ااجزائر 

۸۰ء 


٠‏ بشکوال ے کتاب المّدة: ف‌ اخبار آ آنْحٰة الاندلی ں؛ طبع 


گودیرا 5لم تک میٹرڈ ۸ہ (11,٤۸۱ھ)‏ 





)0.:0 


ابن بلوطھ تم نحنة انار راب الاَصار وعُجائبالا۔دار 
مع ترجمھ از 061160168۷ 9)٥‏ 1ا مااع وی ۳ ئل 
م جلد پچرس کت ت ۵۸ء 

ابن تھری بردی ے النجُوم الزاعرۃ ق نا کو مصر و التاھرة 
طبع ءممں٣‏ .۱۷ء برکلے و لائیٹن ور قا ہووورع 

ابن تَقُری پرڈی قاعرہ ے کتاب مذکور قاھرئیرمم رھ بعد 

ابن حوقل ےم کتاب صورة الأرض, طہع ١۵۷۰۱۹‏ 
لائیلن ۸ تا ۱۹۳۹ء (10 ,865۹ء بار دوم) ۔ 


اہن شرداذبه ‫ السالک والعالک, طبع ڈخویه 





0+ لائیٹن ۰ رر‎ ۸۰ 1 ١٥ زہت)‎ ٥ 


ان ُلدون : 2 _ (یا اه ات الم ون دوات ا 7 
و الخبر ۰ الخ بولاتیق ٦۱۸۸ھ‏ ۰ 


ء۸۷۵ 


این عُلدون : مقدمة - ×ہ((٦ر/‏ 5ظ 'ل ۶م۸۶ہ ۱۶۳١۸۷6۱۱‏ 
طبم 6 .؛ برس ہمہ تٹاہیہی۱ء 
(۷1-75۷111 ,۲۵:۱۰)×ظ )٥٥٦١٦٢٤٥٠ ۶ ٥٤‏ ۔ 

ابن عَلدُون إ مقذسة مترجمة دیسلان ۔۔۰یءم4ہبرہج ۱۱۸۱۷ 
لگ ز7 '؛ ترجمة و حواشی از دسلان 
٭30ا8 ١٤‏ .۸1؛ پبرس ہی ٹتاہیپہہ 0ء (بار دوم 
۳ تا ہ۹۳ ۱ع).: 

این ون ء مقّمةہ .ترجمۂ رو ڑاتھال < (41010ل3/1090 18ء 
مترجمة ۱۱ء م7 ۴۲8۷ء م جلدہ لنڈن ہ۰۶۹۵ 

ابن رکان - وَلّات الأَعّْان طبع ٴُثنفلٹ )٢۶‏ ١۱۰۸ء‏ 
گوٹٹان ےتا .۶۱۸۵+ (حوالے 


اعتبار سے دیے گئے ھیں) ۔ 
ابن اکن بولاق ے کتاب مذکوراظگولاقف ےچ رھ 


کمار تراجم ۵2ے 


اي حا کان: قاعرہ - کتاب مذکور قاھر۰.ى۳[۰1ھ۔ 





0 








اہن علکان مترجمة دیسلان ے بزرو 0110ا اہء ام۶ وماق: 
بر دیسلان ٭5 ھا8 .۱:۸4 م جلد پپرس مم ؛ تا 
کیہ 

َ رن لاق ا النْفيَہ طیع ڈخویہ لائیلن ۹۱ہ تا 
۹۰ء (۷۱۱:ھ86). 





اسْ ن ره ویت ۱( ۸۷ - ×۱۱ء۱ء۲۶م 4)0۷۶۰ ۶۸]؛ مترجحط 
۲۷ قاھرہ ۱۹۵۵ء۶ 

اس سمْد سے کناب الطقات الکہہجر؛ طبم زشاؤ ۷ء5۵ ۰۔1۱ 

وغبرہ لائیٹن .۹م تا 

بن عذاری۔ے“ کتاب البیان | اقب طبم کوان ۵زا0( .0.5 

و لیری پاروالسال ا 8.4۷۰۲۲١۱۷٥‏ لائیلن ہم تا 

بیو اع؛ جلد سوم؛ طبع لموی پرووانال: پیرس 


۰ 


۱۳۰ظ۶.۔ 


ا سے سس سے 


اہن العماد : کرات تٹرات اللعنق ار مُن ٹھب 
قاھرہ .جم تا ١ھ‏ (منن وفہات کے اعتبار ہے 
حوالے دہے گئے ہیں) . ۱ 

ىن الفُقیه ‏ مخنصر کاب الکداں, طبم ڈغوبہ؛ لائہان 
!۰ہمصء (۰۷ھ00۸))۔ 

ان قُتَمْبْةَء : قھر (یا الغمر) کاب الشٹر والکترام +ٍ۔ 
ےمجرت تاحصوع 

اس قُنلے ؛ معارف (ہا الحاِف)- کتاب السَارف, طم 
ووسلنك گونگن یع 

اہن ہشام ے کتاب سیرۃ رسول ل اللہ طبع زوسشنٹ, گوٹنگن 
ہ۹۸ 

٠ءادفلاوبا‎ 


2-7 توم البْلّدان طبع دنو 7..1.8:168004 
ونبیلان ٭+4 ۰ء پ٣‏ رس 
ابوالفداء ٴ 


۸ظ 

نقویم؛ تر جمد ٭ ٥۵)إاو١مط),‏ ا ۰ وہ :جمان“ 
ام ٭:ٴ ۵+۳٥‏ "ا :1 ء٥ودم؛‏ ۷۰۱ /: از 
ریخ یرس ہمہ ۶۱ف چ ۲ل ازؤتھر00 ۹۱ می رع 

الادریسی : 7 المخرب ول ا٥‏ تناوا:زل ۷ا ۶ دم ااجاەو :ء7 
۳۴۶ م۴ عم ڈرپوي رمں :گا و ڈ عوید لائژن 


ء۲٦‎ 


(۸۸٥۱۴۱3٢. 


الادرِیسی, ترجمە جوبار - :ال۴ ' 600879090۱١‏ دنر سذ 
780048 ۸ط جلف بیس ۸۳۹ر قا ہر 

الامیِٔعاب ۔ این عبدالبر : الاستیعابء ٢‏ جلد؛ حیدرآیاد 
'(دکن) ۸۔و مھ 

الاصتقاق ے این دَرَیُد : الاشتقاق طبع وس ٹہ گولنکن 
م۵۳ہءء (الاستاتیک) . ٠‏ 

الاصابة۔ این حُجًر المقلا : الاصابةہ م 

۹ت ۳۴:۔ 


الاصلحْرِی۔ سالک وائسّادک طبم ڈخویےه؛ لائیڈژن 
_۵0۸:1(2۱۸) و بار دوم (نقل بار اول) ے ١و۶‏ 
الاغای ٴا ٢ء‏ یا ؟س ابوالفرج الامغہای : : الآغال, 

بار اول: بولاق ۵ھ پا بار دو قاهرہ م+٭ مھ 


جلد؛ بلککےهەہ 


پا بار سومء قاعرہ ۰ ُ٭ بعد 
الآخال, بروٹو سد کتاب الآنماى, ج۲ طبع برولو عفاے“ 
3:0۴۰ رھ کر سروک ٠ھ‏ 


ہو ھا 

فس راس یسل 
فاحرہ ہ٣٥۱‏ ۰ء 

99 9" 0+00 
7 ۶ ۰۸ا00 ۶۰. .0ا .۹ ہیت الیقدس 
(ورەغلم) ١٦‏ تا ۸ءء ہہ 

الیْلاکری : الساب: جم ےالساب الأشرافہ ج ؛؛ طیم 
محّد حمدالل: قاھرہ ۱۹۵۹ء ۔ 03" 

الَاڈری :وع فوع الیِلانء لم ڈ غویدہ لائیژن 


۹ ء:. 





ا سصبق: طبم احمد بہہنیارں او 
یمتی: تشةعابوالحسن علل بن زید الہہقی: ئتّہ 
صوان الحکة مم مححّد شنمء لاھور نب۱۹ 


َء ابوالفضل۔ابوالفضل بیہتی : تاریخ مسعودی 


ھ1 .92:851 . 





سس مس س۳ 


تاج الٹروس ے محّد مرتضٰی بن محّد الڑبیدی : ؛ تاج 
المروس ۔ 

تاریخ بقداد بغداد ے الخطیب البغدادی ء 
فاعرہ ۹م ۱۹۱۱ء 

تاریخ دَشّق ۔ابن غساکر : تاریخ دَمَكّقء 


.۹ء تا ۶۵۶۱ء 


تاریخ بقداد مو جلد؛ 


ے جلد؛ دمشق 


تہذیب ۔ ابن مَجّر السَقلاق : تہذیب التہذیبء ہو جلدء 
حمدرآباد (دکن) ۵ ۵۱۳۲ء .۱۹ء تاے یم رھ وع 

العالی : يَْدے التعالی : َشِنَة الئش تقاقام بل 

الٹالبی ؛ یتیمة قاھرہے کتاب مذ کور قاھرہ مہ رء۔ 

حاجی خلیفه : جہان لاس حاجی غلیفه : چہان 7ء استانبول 
۵ء)] ۱ی 

حاجی خلیفه- تحف الظنّون, طبع محمّد شرف الذین یَالقایا 
اس سنہ :8 و مححّد رفعت بیلگھ الکلیسل 
نافناںگ +6 1ء استالبول ۰۱م۱۹ تا ہ+مو۹رء۔ 

حاجی خلیفہ طبع فلوگل مہ کشف الظتون الظنونء طبم افلوکل 
۵۱ع۲۱۵ ۵۷۵۰اوںقء لائیوگ ۵ تا ہف۵ہ۱ء. 

حاجی خلیفه : کشف ۔ یق الظنونء پ جلدہ اعتاذبول 

۰ تا رومہھ۔ 

حدود العائم -4]ءو1۷ یر أ٥‏ ۸۰ماعئ۶ 1(6؛ مترجلۂ 
بنور سی ۹۱ء ل ٹن ء۱۹۳۰ء (7۴1 ,0۸۸5ء 
سلسله جدید) . 

حعدالہ متوق : توق حداللہ ستوق : لَژخد القیب 
طبع لیسٹرینچ ٤ءء‏ لائیلن ٣۳۴‏ ۹ء 
)111 ,66۸15) ۔ 











خواند امیر - عیب الیسیں. تہران ١٢ھ‏ و مبی 

.۱ ۱۵۰۲۳۴ء۸۵ء:. 

الذرر الکاسنة۔ابہن حجر العسقلائی . ؛ الڈرر الکامسدة 
حیدرآباد ۳۹ھ تا قپرف 

الَئری۔الدمیری : حیٰوة الحیوان (کتاب کے عقالات 
کے عنوالوں کے طابق حوالے حوالے دھ کے ہیں) . 

دولت شاہ- دولت شاہ : تد کرۃ الغع الشعرام, طبم اراؤقۃ 
 ) 6+‏ للن رو یت آ۷.-. ےی 









رون ایام کہ 








ذعبی : حٌاظم الاعی ۔ : لذکرة الحفاظ م جلد حیدرآباد 
(٥کن)‏ ۱۳۱۵ 

دن علی وحن علی : لذکرۃ علماے ند لکھتو ری 

زوضات الجّات ے ّدر باقر خوالساری . : زوضات الجّات, 
تہران ہہ 

زامباور ععربی عم عربی ترجمد؛ از محمد حسن وحن اید 
محمود ‏ جلدہ قاھرہ ۱۹۵۱ تا ہورع 

ا ا و ا 
لیس السبکی : : طبقات الشالعیق پ چلدد قافر ے و رھ 
لی عثماقی ‏ محلّد ثریا_ : سجل عشمائیء استالبول ر. تا 


۸۸٦۰ 


سکیس سد رکس : ءٗ 





ممُجم المطبوعات العربیہ قاھرہ 
۸( تا موع 

السْممائی - السعانی ۔ الائساب طع عکسی باعتناء 
مرجلیوث طالنامنامع ۸٥٤:‏ 8۰ .0ء لائیلن ہو ء 
×× کلای ۔ ۱ 

السیوطی : بكيَةالسیوطی :شی الزَعات قاہرہ مھ 

اقب انی ۔ الملل والنشلء طبع کیورٹن ۳۴ء 
نٹن ۹۹م بصحجيئے۔ 

الضْبٍى - الضبی : : لد اننس فی ت تاریخ رجال اہل الأَلدلیء 
طبع کودیرا 098 0 د ریے ۵ما39۵ا لت میٹرڈ ہہں 
تا ۵ 0 ) ۔ 
٣‏ قا ۵۶ لف بے ےر 

الطبٍْی ۔ الطبری : تاریخ الرُل و اللوک طم ڈ غویہ 
وغیرہ لائیٹن وےہ ء تا ۹ع 


عشائلی مؤلف لری۔ پروسہ لی محمد طاھر: عشائل 


مؤلّف لری؛ استالبول مھ . 
الہ اردان عبدرتّ : الد الفریف فرب ہر رھ 
عل جُواد- علی جواد :ممالک عشمائیین تاریع و جغرافیا لغای؛ 
اعتانبول ۱۸۹۵/۸۱۳۱۳ء تا ے۱ء۱۸۹۹(۸۱۴ء۔ 


عوق : لباب سا عوق ء : لباب الالباب؛ طبم براؤنء لنلن و 


لائیلن ‏ ۱۹ ء. 
گر 310116٤‏ .۸ء قاعرہ ۹۹ ۶۱۸۲/٥۱۲‏ 
۲ 








کا 
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000 مادححنہ 





اسمُودی : مروج المسعودی مرج الذحبء یع بارسه 
د مینار 588:0(م۸4 88:85٥ ۶ ٥‏ ۰ و پاوہ د کوری 


غلام سرور- غلام سرور؛ مفی خزینة الاصفماء؛ لاھور 





ہہ مھ 

غوی مالڈوی : . گلزار ابرارے ترجمۂ اردو موسوم بە اذکار 
اپر اہ آگرہ یھ 

فر فرہتہ ح محلد قاسم فرشته : گلشن ابراھیمی؛ طم سنگق؛ 
سی ۱۸۴۰۲+ 

فرھنکبنفرھنگ جفر انیای آبرآانہ از انتشارات دایرۂ 


۱ ١ئ‏ ۲ٹونی ۵6؛۔ ہرس ۱۸۹۱ ۱۸ء 

المسْمُودی : التَيِيَه- السعودی ۔کتاب الَلِيه و الاشرافہ 

۱ طبم ڈ خوبہ: لائیڈن ۶۱۸۹۸ (980۸,۷۱۱۱). ١‏ 
المقدسی ۔. المفدسی : احسن الّاسیم ق معرفة الأالیم: طبع 

۱ ڈ خویه؛ لائیلن ےےہ۱ء (86۸,۷۱۱1)۔ 

۱ الٹُری: ٠‏ ۷9/ء۶|٥1اا‏ - المترٴی : ٹم ائطیب ى غسْن الأدَلس 
الزٌطیب؛ ومل ورںں ۱ن +۱14]] و| ۱ء ہن٠‏ ابا '] :9< وء !۸40791 
٭ہوںووق '| مل وءطوم۸4؛ لائیٹن ۱۸۵۵ تا ۱ج :۰:۱ 

المٹری؛ بولاق س کتاب نذکور بولاق وے ۹۰/٥۱۲‏ :۶ 


حغرافبافف ۔عاد ارتش: ۲م تا و ۲ م۱ ھش . 
0 _ھنگ آنند راج نشی محمد بادشاء : . فرھنگ آند راج 
جلد لکھنؤ ۱۸۸۹ تا م۶۱۸۹ 


زنر مد لقیر محْلّد جہلمی : حدائق الحتفیقہ لکھنؤ || ۔ ‪ 
٠‏ منجّم باشی ہ منججم باشی: صحالف الاخبار استالبول ۵ہ۱۲٭. 


لہوتے؛ ‫ 
: ' ۰ مرخوائدے میرخوائد: روضةالصفاءہبمبٹی ۹۹ ۶۱۸۰۹/۵۱۲ 
نٹ و لنگز ۔ ۲٢۷٢٢٢۸‏ کے :۸۱۴۲:0 ۰ ۸۹۸۲۷۷٥٥۱‏ و چت ام / 
: ٹزمة الخواطر ‏ حکیم عبدالحی : لزھة الخواطر: حیدرآباد 
عھ٥منا‏ : ۶ہ جر 0٥۷۱/١‏ ۱۷۶۱۷۶۲۰۷ ا5ملاک ٛ ۹۷ہہہء5 
ے ۹ع بعد!ا 


:۶۶ا۸۷ وا اھ +۸؛ با وہاہہظ ۱۸4:6٥٥ ۶۰۱۱۸۱٢۱١‏ ہے کے ےت 
وو جوسوور الزبیری : نسب قریش؛ طہع لیوی 


لٹن ع 
: ۶ - ×0 ( ۱ الند کتاء انفمر: - پرووانسال: قاعرہ ۵۳ 
فہرادٹ فہرست)ەءابن نقدیم؛ فناب ستہ ۔ معمماست اھ 
۲ الواق - المَقّدی : الواق بالوفیاتہ ج ؛؛ طبع إِلّر 1:۲؛ذ8؛ 
طبم الوکلء لائبزک رےہرظامےہ۱:. ٤‏ می گر ؛ اد 


استانبول :۹۳۱ ۱ء!ج ‏ وم؛ طبم ڈیڈرنگ 8ء0؛ 
ابن النَفُطی - ابن القفطی : تاریخ الحکاء؛ طبمع لٗرٹ 7 
ا۔تالبول 
1100207 .ل, لائپزگ ۰۳ ۱۹ء. ہوک 4ء719 10۴ گے ر 


کا کے الہمدای - الہمداف : صفة جزیرة پرۃ الغرب: طبمع .7 
۱ فرات -!!ا شاکر! ات ١‏ آیات: لاد 
لی : و 2 لی : فوات الو بودی ء0 .0ر لائیئلن م, م۱۸۸ 8 ۱۸۹۱ء 


۹9۹ھ[ 
باقوت - باقوت : : مُجم البْلدان؛ طبع ووثنففہ لائہرک 


لان العرب این منظور : لسان العرب ,ام جلد قاھرہ 

۲ هر ج تا ءےء (طّ الاسائکہ 6۱۹۰). 
ےورقاڑْھ باقوت : ارشاد (ھا ادباء) - ارشاد الا ریپ الی متْرِفة الاجیب 

مر 02,0 : 0ں اتا و ۱ 

مائرالامراء <شاہ نواز خان : مآئراأمراءہ 110:68 .8151 ۔ ۶ : : 

کے .سے کا تج طبع مرجلیوٹہ لائیٹن ے .۹م تاے ۱۰ء (305,۷۱ن)؛ 
نین سد لہ ٠ ۰٦‏ 7 خخین) ےقہ۔۔3۔ 

مجالس المؤمنینت-ذوراہ شوسٹتری : مجالس المؤمنین معجم الادباء: (طبم ا استاتیک:؛ ناعرہ +۱۹۳ ا۹۳۸۱ .۶٢۱‏ 


تہران ۹۹وش . یمنوبی (یا الیعتوی) انعضرے کا اع خرت 
ق۱ جع ۰ لیمقوبی ‏ رمخ؛ 
آ الجنان-ا ٠‏ مرأة الجنان: 7 سس تحت 
سج ن۔الیاقعی : مرأة الجتانء م جلا؛ حدرآباد درو ں1 .ط۲ ۱۷۰ لائیٹن م+۸ہ۱ء؛ تاربخ الیعقوبیء 
(دکن) [ ۹ھ م جلد؛ لجف ہ وم ہ؛ ء جلد بیروت وے .۶۱۹۹۰/٥۱۴‏ 
رآ الزمانے سبط این الجوزی : مرآۃ الزمانە حیدرآباد | پبعقوبی : بلدان (یا البلدآن) ۔ الیمتوی : (کناب) البلدآنہ 
(دکن) ۱۹۵۱ء۰ طبٍم ڈ خوبہ: لائیلن ۹۰ہ ء (۷۱1:ھ89۸). 











مےەود کیپان سدمسعود کیچان : جف جغرافیای مفضّل اسران: یعتوبی؛: ۷۱۴۹ وبت -وڑەھ وا ۔فتافج'۷؛ مترجمۂ 
ہب جلہ تہران مرو رم بضھش. 





۸۷۸۰ ,9ء؛ قاعرہ ں۔ 





(۸٥۱۴۱3٢. 


عم 
[غیر عرب ملک یا لوگ خصوصاً 
ایرانء توران؛ لغوی معنی گنگ اور کند زبانہ 
کیونکھ غیر ممالک کے لوگ عرب میں جا کر 
وھاں کی زبان بول نہیں سکتے تھے اس وجہ ہے 
اھل عرب انھیں ”عجمی۶ یعنی گونگے کہا کر تے 
تھے-علاوہ ازیں کم شائسته؛ اجنبی آدمی کے لیے بھی 
بولتے تھے ۔کھجور ی گٹھلی اور دوسرے پھلوں کے 
پیجوں کو بھی عجم کہتے ھیں (فرھنگ آنندراجء 
مادّهۂ عجم)] ۔ عربی زبان کے اس اسم جمع کا 
اشتقاق اور اس کا معنوی ارتقا دونوں یونانی لفظ 
مەا مع کے عین ممائل ہیں۔ یہ لفظ جس 
مادے سے لیا گیا اس کے بای مفہوم کے 
مطابق اس سے وہ لوگ ماد ہیں جو عُجْنه کی 


صفت ےے متصف ھوں؛ یعنی تلقّظ اور زبان _کے لحاظ ْ 


ے ان کا بولے کا انداز الجھا ہوا اور غیر واضح 
ہو ۔ عَجْمَه کویا عربی لفظ فصاحة کی بھی ضد 
ے اور عجم (عجمی) غیر عرب ۰ ہمء ٥مم‏ 

ھیں؛ جنھیں یه ام اس ,لے دیا جاتا ے که ان میں 


وحشی بن ی مخصوص علامت یعنی بولنے اور . 


. بات کرنے کا ناقابل فہم اور مبہم طریتة پایا 
جاتا عے۔ یونانیوں کی طرح عربوں کے نزدیک بھی 
یه ”وحشی لوگ“ اولّا ان کے ایرانی ھمہائے 
تھے اور زمانه قبل از اسلام ھی سے عربی شاعری 
میں العرب اور.العجم کا یه تضاد موجود رھا ے۔ 

اگرچہ لفظ کی اس شکل کی جگہ ۶'عَاجمء جمع 
اَعُجم'' کو ترجیح دی جاتی تھی ۔اس کا مفہوم 
اس کے استعما لکرنے والے کے مخصوص نقطۂ نظر 
پر منحصر هوتا تھا؛ اگرچہ اس کا اصلی تحقی آمی 
زور جو عربوں کے احساس برتری کے متکبرانہ 
ادّعا کا نتیجه تھاء عمومً قائم و برقرار رھاء تاھم 
اس کے استعمال میں خاصے قدیم زمانے ھی نے 
غیر ملک دلفریی؛ کشش اور : پچ ہے 


7 ٠ ا‎ 


أ 
: فکی< 
َ 


و شائستہ ثقافت کے اعتراف کا پہلو بھی مضەر ھوتا 

۔ بھرحال سارے اموی عہد میں اھل عرب 
جن کے ہهاتھ میں اسلامی سلطنت کی باگ ڈور 
رھی اور جن کی بدولتان کی بر تری وسعت پذیر 


.ھوئی؛ مفتوح عجمیوں پر غیر متنازع طور پر 


مسلم رھی اور غیر عرہوں یعنی ایرانیوں ی نسل 
و سوہ ہے دک ھی آدازیں 
7 دوم مر رم 7 0 ً 
برسراقتدار آئے کو یا عرب پر عجم کی برتری ہے 
جس کی مذمت [حا کم خراسان] نَضُر بن سیّار اپنے 
شہرۂ آفاق اشعار میں پہلے ھ یکر چکا تھا(الدینوری؛ 
ص .+م)ء صورت حال برعکس ھوگئی ۔ ایرائیوں: 
نےسیاسی اور معاشرتی برتری حاص لکرتےھی اپنی 
تمدنی اور روحانی قدروں کے فائق ہونے کا دغوٴی 
بھی شروع کر دیا۔اس دعوے نےشعوبیّه [رك باں] 
تحریک کی صورت اختیار کر ی جسٗ کا اصل مقصد 
عربوں پر عجمیوں ک بر تری ثابت کرنا تھاء اکرچ 
یہ معرکھ بھی عربی زبان ھی میں لڑا جاتا رھا ۔ 
جب اس بحث و جدال کی گہما گہمی کم ھوگئی نو 
یہ دو لفظ؛8عرب اور عجم: روز مرہ کے استعمال 
میں محض نسلى امتیاز کو ظاہر کرنے کے لیے باقی 
وہ گۓ؛ یعنی لفظ ”عجم'' فرٴس (فارسیء ایرانی) 
کا مترادف هوگیا اور ”'عراق عجم“ کی اصطلاح 
ازمنةۂ وسطی کے آخری دور کے بعد ہے ایرانی میڈیا 
وزوءتہ(- الجبال) کےلے استعمال ہونےلی تا کھ ا 
عراق عرب یعنی اصل عراق ہے ممیٔز کیا جاسکے؛ 
چنانچه فی کےمشہور قصیدۂ لامیّه[لامیةالعرب]؛ 
کے مقابلے میں ایک ایرانی شاعر الطرائی 
(مروررع کی ایسی هی ایک نظم کو 
٥الامیة‏ العجم؛ کا نام دیا گیا جس کی ردیف لام 
ھے۔ [نیز رِكٗ بە الكُميه] ۔ 
7 


000 62۵ا 


ءجم ۳ عدت 
مآعذ : (:) :٭ نات : ء(ء:اءہ ۶۸1۷۸۰۷۷۰٠۱٠۰۷۱‏ مامور هو جاتے تھے (اس لے یچ اوغلان' با 
وزاوری حر تاہمر ۸200ء ۱۶39 ط۸۲۵ ۔ ''ایچ آغاٴ' کھلائے لگتے تھے) ارر یاادنیٰ 
)۴۰٢۸۵۸۱۵۷۰(‏ درجے کے قوغوش ( 80ہ ا:٥۵)‏ سے بتدریج ترتی 
جمی اوغلان ایک ترکی اصطلام ا کرکے خاص اودہ [حجر خاص] تک پہنچ سکتے 
دی ای اناد ین اتا اطلاق عیدائی تھے جہاں کی بڑی ملازمتوں میں سے ان لوگوں 
نوجوانوں پر کیا جاتا تھا جو دولت عثاليه | کو جو انھیں حاصل کر چکے هوں؛ یگلریک 
کے تو قولو [عددربانوں] کے طورپر بھرتی | بیگلر یک [رك بآن] اور وزیر بنایا جاتا تھا 
کے جاتے تھے ۔ پہلے یہ بھرتی پپہرے کے آ تفصیل کے لے دیکھے ژڑلائیڈن, بار دوم بذیل ماد . 
'پنچک قانون'' ےمطابق کی جاتی تھی یعنی جنگی ا ماعد ٤‏ () اوزون_ جارشبلی قیوقوو 
رون کے ھر پائچ میں سے ایک کو چن لیا جاتا آ اجاق ریہ :و قاوم؛؛:(ء) 0ژ ترک بذیل مادہ 
تھا اور نف ازاں دیوشرمه (رک بان] نامی جحری "08 ۵۴۶1 )۴( احمد جواد: تاریخ عسکری عثمانیء 


ا عق وکا و مصطف : 
بھرتی کے ذریعے انھیں پہلے پانچ سے سات سال یں وا ار سسی 


فتاہ ) تء : ' : : 

تک آناطویل کے نظام جاگعر داری کے سپاھیوں بج الوقوعا ٦‏ ٦ا‏ ہے .ق ء+ے: ٴٰپٰں؟ 
وغیرہ کی تحویل میں رکھا جاتا تھا اور بعدازاں 

۱ تاکە وہ ت زبان ۱ 
روم ابی میں بھی وہ ترک زبان سیکھ 4ر ۷٢‏ ۶۶ا۱ ۱٦٥۸‏ ۱|ں بمدد اشاریه ٠‏ ] 
مسلمانوں گی عادات و رسوم کے خوگر ھوجائیں؛ ٥×(‏ ×٣ط‏ .1] [تلخیص از ادارم) ) 

ا 27 اوحا3؟۶ ٠َ‏ 
پھر انھیں کیلی ہوک کے عجمی اوجاق'' میں بھیج عَجمب : ایک اصطلاح جو غیر عربی زبانوں ٭ 
دیا جاتا تھا اور جب استانبول فتح ھوگیا تو وہ کواعری حروف میں لکھنے کے لیے استعمال 
استا:ہول کے اوجاق میں بھیجے جانے لگے ۔اس کے ھوتی ےھ ۱ 7 
ساتھ ھی انھیں ان کی قابلیت اور استعداد کے سے ركٗ ہہ الخمیة . ٭ 
مطابق منتخب کر کے قصر سلطانی میں خدمات 





٦ 


(ہ) دہ؛ط-0'0] : ہوجہ۱ہں۱۷٥0‏ ۱۶ا ممت]ا'ا ءا ب٥ءا0٣ٴ*‏ 


ے: |٣۱۴‏ ؛ (۹) انان و 8ء۷٭مقا : ر۱:اءہ؟ ۷:٭وا:ط 


رك بە اباء ١‏ <- 
بجا لاتے کے لے یا باقاعدہ پیدل اور سوار فوج, عجوز : رك بھ یام لمجوز . ٥‏ 
پا وپ نما اوجاق کے لے یا ادرنه اور استانبول عدد ٍ رك به علم الحسابء بذیل مادہ علم ۔ ۰ 
کے بستانجی (ركُ بان] اشیر مین کو لیا جاتا عذّت : (ع)؛ ایک مُعلّه ورمے تک انتظار ٭ 


تھا ۔ قصر سلطانی یا مختلف جیوش میں یھ تقرر کرناء جس کے دوران میں بیوہ یار مطلقه عورتیں 
جے اصطلاحا ”'قبی یہ چقمهہ“' ''دروازے تک سابتقی نکاح کے فسخ ہو جانے کے بعد نیا نکاج 
آگے بڑھنا'“ کہا جاتا تھاء ملازست میں تقدم || نہیں کر سکتیںی ۔شریعت کی رو نے بیواؤں کی مَلّتِ 
زمانی کے اعتبار سے جگھیں خا لی ھونے پر کیا | عدّتم تب 7 دن مقرر ے [وَالَذینَ یَتَوَلُوْن 
جاتا تھا منْکُمْ یرون آزاجًا مُتربْسْنْياثَقِهئ ارَمَة 
عجمی اوغلان جو استانبول کی غلطہه سراے | آٹُھر وُعَثْرا (م[البقرہ] : ممءم)حتم میں سۓے 
یا ادرنه کی اہراھیم پاشا سراےمیں ابتدائی تربیت || جو لوگ س جائیں اور ان کے پیچھے اگر ان کک 
حاصل کرنے کے بعد قصر سلطانی کی خدمات پر آ بیویاں زندہ ھوں تو وہ اپنے آپ کو چار مہینے؛ 


: س0" 6ہ کک کا 


ا نت پائے کچ ا 


۷۷۸۶۴ 000 





عثشت 


دس دن رو کے رکھیں] ۔ قدیم عربوں کے ہاں 
ماتم کے موقع پر اس کی مدّت اس ہے زیادہ 
مقرر تھی ۔ اس زمانے میں یه دستور تھا کہ 
خاوند کے مرئثے کے بعد بیوە ایک چھوٹے 
جہاں وہ ایک سال گزارتی تھی اور اس عرصے 
میں اسے نہانے دھونے کی قطعی معائمت ھوتی تھی ۔ 
(دیکھے ٭٠ك٠×‏ (دہرء۳رل ٠‏ ۷ ۸۲۸۰۶۲ ”ہا اءط مراتا م:ط 
بزءہء ۶ا ۷۷ ۰ء1 ,داءدااء:٦6)‏ ./ ع٣ا‏ ؛ تتٹکحدنا۱ء۰ ۳۷ ۔.[ء۔ء4 
7٥ج11:0ہ6 ١:۷‏ ۳ ور ١ے‏ ص حم ببعد) ۔ قدیم 
عربوں میں طلاق کے بعد کی عدّت کا وجود نہیں 
تھا ۔ اگر کوئی شخص کسنی ایسی مطلقہ عورت 
سے شادی کر لیتا جو حامله ہو تو وھی 
شخص شادی کے بعد پیدا ھونے والے بچے کا 
باپ سمجھا جاتا تھا خغواء اصل مع اس کیا باپ 
عورت کا پہلا شوھر ھی کیوں نە هو ۔ بہرحال 
اسلام میں بچے کا اصل باپ ھی اس کا باپ تصو رکیا 
جاتا ے اور کسی عورت کو اجازت نہیں 
که پہلے نکاح کے فسخ ہونے پر ایک مقررہ 
میعاد (عذّة) گزارے بغیر دوسرا ثکاح کرے ۔ 
اگر اس دوران میں اس کے ہاں بچە پیدا هوتا ے 
تو صرف اس کا سابق شوھر ھی اس کا باپ 
سمجھا جاتا ے۔ شریعت کی رو ہے مطلقه کے لیے 
ایام عقّت یه ہیں : حائضه کے لیے تین بار حیض 
آنے تک (تین ٌ ٹروں م [العر2۶] )۰٥‏ اور غیر 
حائثضہ [غیر حائضة ہے سراد وہ عورت ے جے 
کہر سنی کی بناٴ پر :یا وہ لڑکی جسے صغر سنی 
کے باعث ایام ماھواری نە آتے هوں] کے لیے تین ماہ 
تک (یہ [الطلاق] : م)؛ اگر کوئی مطلقهہ حامله 
ہو تو وضع حمل×: ي یعنی بچے کی پیدائش تک 
کیا زمانہ اس کے لیے عدّت دے : (وَ أُولاتَ الال : 


جن ان يَْمْنَ عَلْلن' لہ [الطلات] 7 









عدس 








اور حامله عورتوں کی عدّت کی حد یہ ۓ کە ان 
کا وع حوق ہو جاز نے]؛ لونڈیوں کے لیے بھی 
عذت یق مدّت معین ے؛ لیکن ان کے لیے م ماہ 
٠ن‏ ک عدّت کی جکه إ ماہ ى دن کی اور تن 
قروء یق عّت کی جکہ دو قروہ ی اور تین ما ی 
منّت کی جکہ ڈیڑھ ماہ کی علّت مقرر ع۔ 
[عدت کے دوران میں عورت کے لیے ایسی زیہائش 
جائز نہیں جو عورتیں اپنے شوھروں کے لیے اختیار 
کرتی ہیں (الجزیری ؛ کتاب الفقد عل ایت 
الاربعتہ جادم) ۔ عدت کس احکام میں جائے 
سکونت کی پابندی اور متوقی شوہر کے غم میں 
سوگ؛ نیز ترک زینت وغیرہ کے مسائل بھی 
اھمیت رکھتے ہیں جن کی تفصیل مّخذ حدیث 
ماخیل : [() قرآن مجید کی تفاسیر؛ (م) کتب 
حدیث بمدد ےت ؛)( س حا : ھدایه؛ 


حسم سس سسےچتے 


(ہا العا ذف : 
(ے) امجد علی کت شریعت ؟ (م) اختر عباس : توضیح 
المسائل (فقه شیعی)ء مطبوعۂ لاھور], 
0٥ ٥.(‏ ۷ا[ 1۱۰۷۷۰ [وادارہ] ) 
عرش (ع؛ عل٘س؛ بلّس اور بلسون بھی 
مستعمل.ے) بمعنی مسور ۔ اس کی کاشت کے لے 
خشک اب و ھوا اور نرم اور ویتلی زمین مفید 





ہے ۔مضرق میں اس کی کاشت زمانۂ قدیم ہے 


ھوتی چلی آئی ہے ۔ مصریوں کی یه من بھاتی 
خوراک سے ۔ ابن العوام تصدیق کرتا ھہ کھ 
اس کی کقاشت خلافت اسلاميه کہ مغربی 
ممالک میں عوتی تے ۔ ابن بطوطہ عامٍ نوز کے 
علاوه ایک کڑوے مسور (عدس مَر - یونانی 
٭0٭؟ ) اور عدس نبطی اور عدس الماء 


اع ا عو ھجما) کا بھی ذ کر کرتاے اور بتاتا 
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بر جح 


عدسصس 


ے کہ اس کے لیپ سے ٹھنٹک اور تسکین حاصل 
ہوتی ے۔اگر یہ مقررہ مقدار ہے زیادہ کھائی 
جائے تو مضر صحت ھوتی ھے اور یرقان؛ 
افسردگ؛ پھنسی پھوڑے اور اسور وغیرہ امراض 
پیدا کرتی ھے . ہے لہ 

مآاحذ )ان العوام : کتاب الفلاحةء إج ی٣٢‏ 
٦ہ‏ وغبرہ؛ (م) ابن البیطار : الجاءم (قاعرہ ٢‏ ۹ ٢١۵)؛‏ 





ہے بعد؟ (م) ابو منصور موفق : کتاب الابنیه 
(طبم ٥ہ‏ ”عااء8) ٢‏ : +ھے: 


۰۷۸۶ مرعء۸4, (۱۸۰۹۳ع)۶ ۱ :۳.م؛ (۵) ص۶7 118:٤۸‏ 3 : 


۶۴۲٢٥: (م)‎ ؛م٢‎ 


مجورزم وط .۴۴ یءل )ء۱۸ ۹ (نویا). 
(۱18) 

عدُل : رك بہ معتزله , 

عدل :(ر) از روے اشقاق به اصطلاح 
اسم ذات اور اسم صفت دونوں شکلوں میں 
استعمال ہوتی ے؛ لیکن معنوں کے اعتبار سے 
یه دونوں ایک دوسرے کے عین مطابق نہیں ۔ 
اسم ذات کے طور پر عدل کے معنی انصاف یا 
دادرسی ھیں اور اسم صفت کے طور پر اس کے 
معنی مستقیم؛ منصفانه اور متوازن کے آتے هیں؛ اس 
طرح اس لفظ کا اطلاق جان دار اور غیر جان دار 
دونوں پر ھوتا ےے ۔اپنی ان دونوں 
شکاوں میں یه لفظ مذھب؛ حکمت اور قانون ک 
لغات میں مستعمل ے ۔ معتزله کے عقائد میں خدا 
کا عدل ان کے مذھبۂ کے پانچ بنیادی اصولوں 
میں سے ایک ہے (رك بہ المعتزله) ۔ قاضی 
کے لیے لازم ہے که وه عدل (یا ق٘ط 
م [النساء] : ۸ح؛ ج [المائلم] : +م) ے فیصله 
دے, لیکن مادی انصافکا تخیْل فقہ کے نظریات 
(ره4 بہ فقه (اصول فقه)] میں زیادہ دخل نہیں 
رکھتاء اگرچہ شکایتوں کی تحقیقات میں اس پر 


زور دیا گیا ےہ جواسمصفت اس عدل (اسم ذات) 





(۸۷۴۱3٢. 


عدل 


کے عین مطابق ےء وہ عادل ‏ , 

اسم صفت کے طور پر لفظ عدل خاص طور 
پر ایک فقہی تصورکو ظاھر کرتا ھے اور اس کا 
اطلاق متعدد شکلوں میں کیا جاتا ے تام 
جیسا کہ مالکی فقه ابن ارشد نے کہا ے؛ اس 
اصطلاح کی کوئی ایسی تعریف نہیں ی جا سک 
جو متفق عليه هو ۔ مزید برآں اس اصطلاح یىی 
جو مختلف تعریفیں مرتب کی گئی ہیں وہ بہت 
زیادہ وسیع اور غیر معن ھیں ۔ الماوردی کے 
عاں کیفیت عدل یعنی عدالة کو اخلاقی اور دینی 
کمال کی ایک حالت بتایا گیا مے ۔ ابن رَشْد کے 
نزدیک اس کی شرط یہ ھے که انسان کبائر کا 
مرتکب نە هو اور صغائر ے بھی اجتنا بکرے ۔ 
لیکن.ایک اور مصنّف نے اس خیال کا اظہار کیا 
ےر کہ اس قسم کی کیفت چونکه بہت ھی 
استثنائی صورتوں میں صرف اولیاء اللہ میں ہائی 
جا سکتی ے> اس لیے عدالة سے انسان کی صرف وہ 
حالت مراد ے جس می ںکه وہ عام طور پر اخلاقی 
اور شرعی احکام کی پابندی کرنے والا هو ۔ یہی 
وہ تصور ہے جے بالآخر قبول کو لیا گیا ۔ 
قانون اسلام کی تدوین کی کوشش اوئے مؤخر ترین 
مراحل میں وه تھی جو سلطفت عثمائینه میں 
انیسویں صدی عیسوی کے وسط میں بروے کار 
لائی گئی ۔ اس میں عدل کی حسب ذیل تعریف 
کی گئی ے: ×۷× عَبْل [عادل] وہ ے جس میں خیر 
کے رجحانات شر کے رجحانات پر غالب ھوں“ 
(مجلهء دفعه ى .ے:) ‏ مختصر طور پر عدل کا ترجمه 
یوں کیا جا سکتا ے که عدل (عادل) اب ےشخصی 
ک وکہتے ھیں جو لازنا دین اسلام کے دیے ھوے 
مفہوم کے مطابق اچھے اغلاق رکھتا ہو ۔ بہ 
کیفیت یا حالت خواہ اس کے قدرتی رجحانات کا 
نتیجه ھو خواہ وه وٌھبی یا اکتسابی 


مد 


ذریعے حاصل کیا جائے؛ بھر حال یه مسثله منطقی 
طور پر متنازع فیه ھے . 

اس اسم صفت کو اسم ذات کے طور پر بھی 
استعمال کیا جاتا ے اور اس صورت میں اس کے 
۔معنی نیک اخلاق رکھنے والا شخص لے جاتے میں 
(جم : عدال) . 

عدالة فقة کے مختلف شعبوں ہے متعلق 
ہے ۔ اجتماعی قانون کے نظریے کی رو ہے عدالة 
انٴاهم شرائط میں سے ایک ے جو شریعت 
کے اضول کے مطابق تسلیم شدہ فرائض 
اجتماعی بجا لانے کے لیے ضروری ہیں لیکن 
۔شخصی قانون میں آ کر شہادت کے نظریے میں یه 
تصور بہت ترقی یافته مہورت اختیار کر لیتا ے 
اور اس کے متعلق ضوابط کا مفصل نظام با دیا 
گیا ھے ۔گواہ کا عذل ہوا ضروری ےء لیکن صرف 
اسے کافی سمجھا جاتا ے کە گواھی دیتے وقت 
اس کی عدالة ک تصدیق هو جائے اور یە دیکھنا 
:ضروری نہیں کہ امر متنازع فیه کے مشاہدے 
کے وقت گواہ عدالة کی کیفیت میں تھا یا نہیں ۔ 
تاہم یه نکتہ متنازع فی ے کہ آیا گواۂ کو 
اس وقت تک صاجب عدالة سمجھا جائے جب تک 
کھ مد مقابل ني إبی پر اعتراض نہ کیا هو یا 


اقاضی کے لیے ضروری ہے کھ وہ اعتراض نہ کے 


جانے کی صورت میں بھی گواہ کے ہعلق تصدیق 
کرے کە آیا وہ صاحب عدالة ھے یا نہیں ۔ اس 
مؤخر طریق کو اصوّا و عمالّا ترجیح دی جاتی 
برھی ھے ۔ اس کا نتیجہ یہ ھوا کہ گواہ کی عدالة 
کی تصدیق و توق حاصل کرنے کے لیے ایک 
:مخصوص طریق کار تیار هو گیا جسے تزءکیە یا 


تعدیل کہا جاتا ھھے۔ قانون اسلامی کی تدوین کے ٠‏ ۱ 
دمتاویزوں کا پہلے ہے پیش کردہ وٹ میا 


آخری مراحل میں اس طریقِ کار نے دو صورتیں 


یا 
> میں وی ا ج 


٥ 


یا اس کے لیے یہ کافی ےکھ اہے قوت ارادی کے | اختیار کر' لیں ۔ ایک صورت یه تھی کہ قاضی ۱ 

































(۸/۸٥۱۴. 


عدل 


گواہ کے عدل هوئے کے بارے میں خفيه تحقیقات 
کوتا تھا اور مسٹند اشخاص کے ثام سربمہر 
لفافے میں سوال بھیچ دیتا تھا ۔ اس طریق کار کو 
التز کیة اوه کہتے تھے ۔ بعض حالات میں ا 
لوگوں کے لے ضروری تھا کہ وہ اپنے سابتہ 
اخفیھ] بیان کی تصدیق کے لیے کھلی عدالت میں 
حاضر ھولں اور بالمشافہہ بیان دیں ۔ اہے الت زکیە 
العلائید کہا جاتا تھا ۔گواہ کی عدالة کی تصدیق 
تعدیل کہلاتی ے اور اس پر اعتراض کرئ یکو 
جرح کہتے ہین ۱ 

تاھم ت زکے کا طریق مخصوص طور ہر 
کسی مقّدہے کے لاحقے یا حادثے کے طور پر اختیار 


نہیں کیا جاتاء بلکہ مقصود مطلق کے طور پر 
مقدمے کے بغیر بھی استعمال ھوتا جے تاکه 


زیر بحث اشخاص میں عدالة کی صفت کا هونا مثبت 


اور قطعی طور پر تسلیم کر لیا جائےء کیونکه 


جپ تحریری بیانات حاصل کرنے کا رواجء جن پر 
اعتماد نہیں کیا جا سکتا تھاء بہت عام هو گیا تو 
شہادت کی قطعی توئیق کے لیے اس بات کی 
ضرورت محسوس ھونے لگی که دستاویزی ثبوت 
بعال کے کے رنیتہ کی جک کسی اوز ری 
سے کام لیا جائے ۔ بہرکیف یه طریق کار 
قابل اعتماد نة تھا ,کیوٹکە تحریری تصدیق بھیجنے 
والوں پر بھی یه اعتراض وارد هو سکتا تھا کھ 
وہ خود عدالة کے حامل نہیں ۔ اس مشکل کو 
ایتدائی ت زکیے سے حل کیا گیاء یعنی قاضی پہلے 
ھی چند ایک اشخاص کو حتمًا صاحب عدالة 
تسلیم کر لیتا ھے اور اس طرح وہ اصولا ایسے 
گواہ بنئے کے مستحق ہو جاتے ہیں جن ہر اعتراض 
وارد نہیں کیا جا سکتا ۔ انھیں تحہیری 


٦ 


عدم : 





کرنے کے لیے کہا جا سکتا ھے ۔ انھیں اشخاص 
میں سے اتب عمومی یا کاتب عَدُل ( ناظرین 
قبالجات معنچو؛ەہ) مقرر کے جاتے میں اور 
انھیں اصطلاح عدول کہا جاتا ھے؛ لیکن 
عدول کو بعض دیگر غدمات پر بھی مامور 
کیا جاتا ے, مثلّا ضابطے کے کاغذات اور 
فیصلوں کی تصدیق کرنے کے لیے قاضیوں کک 
امداد یا عدالتی نظم و نسق کے بەض کاموں کی 
تععیل کے لیے نیز ت زکے کے استفسارات کے جواب 
دینے اور لوگوں کو ایسے وظائف بجا لانے کے لیے 
نامزد کرنے کی غرض ہے جن کے لیے عدالة کا 


سے 

ھونا ضروری ہے وغیرهہ [نیز رك بهھ 
شاھد], 00 

٥آنحذ‏ : )ان فرحون مسر الحیام؛ قاھرہ 


٣‏ رھلاممہے؛ ١‏ ٴے: عےر؛ مم بعدم و۲غیر؛؛ 
(م)التہانوی: کشاف اصطلاحات الفنونء طبع ۷۸۰50۲608٤‏ 
ص حر ببعد:(م) ١۱‏ ۵5ن [:۶ 1416 /1001ڑ؛ فصل ےو ؛ 
(ہ) 18۸ائ۱ 52۵ :1۸۷۸۰::8/۱۰:]ء؛ ۲ : ۰۹ ۱' (ھ) ٦(9‏ : 
رم -ہ٭ ۱۶ ا۱اءا4ول ہ٠ا۱و:اہ0٥ج٣م0'ا‏ ٦ا‏ ۶۶ اہ؛:ا8ا 
۸۷ء پیرس ہورع جلد ,؛ باب م فصل ۵؛ (ہ) 
ڈکی مصاف : ءلاواا۵ ۲م ٦ا‏ :4100........ ۲م؛ ن٤م‏ ما 
۱7۳ انا ۸ہ 0۲۱۶۱ ول رت ۵ء 
۱ (۲۷۸۳ ۴۰) 

[جدید تر مسلم ادبوں میں عدل کی اصطلاح 
میں مزید توسیع ھوئی ہے اور معاشی و معاشرتی 
انصاف کا مفہوم بھی اس میں شامل ھوکیا ےء 
لہٰذا یہ کسی فرد واحد کی کیفیت عدالة تک 
محدود نہیں بلکہ اجتماعی حالت انصاف بھی 
اس میں شامل ہورکئی ھے ۔ اس موضوع پر مزید 
معلومات کے لیے رك یہ اسلام] . 

)١(‏ سہُُوں کے معاملے میں عدل کے معنی 


وزن صحیح کے ہیں۔ اس لیے یہ لفظ (اکثر 





(۸۸٥۱۴۱3٢. 


اہنی مختلف صورتوں:میں) سگّوں پر ضرب کر 
ديیا جاتا ے تاکھ اس سے یه ظاھر هو کهہ 

وه صحیح طور پر وزن شدہ اور رائچ الوقت 
(عدلی) یں . 

(ہ) علم مسکوکات میں عُذْل کا مفہوم 
'پورے وزن'' کا ھے ۔ اس لیے یه لفظ (اکثر اپنی 
مختصر شکل''ع؛ میں) سکوں پر ضرب کر دیا 
جاتا ے تاکھ اس ہے یه ظاعر ہو کہ وہ صحیح 
طور ہر وزن شدہ اور رائچج الوقت (عدلی) ھی 

(ورء لائیڈن ء بار دوم) 

عدلی : سلطان محمد انی اور محمود انی کاء و 
نیز ہایزید انی کا تخاّص ۔ کب ا615 : (ہ 11:1:0 
۲م ببعد) کا خیال عے 
کھ موخًر الذ کر کا تخا٘ص عدنی تھاء لیکن اَہُسله 
عامسرں کے مخطوطے میں عدلى لکھا ے (جاوازنء 
یئ بعد نے دیوان عدنی؛ استانبول ہ. مم 
کو محمود پاشا ہے منسوب کیا ے) . 

)و لائیڈن ہ بار دوم) 

عدم : (عربی)؛ ارسطو طالیسی اصطلاح ٭ 

مو ماہ ‏ (ہ٥۷:ء:۴)‏ کا ترجمہ ے اور اس کے 
معنی مستی پا وجود کی نفی ھے۔اس لفظ کک 
تعریف ارسطو طالیس کی وا امہ۱۸ من : ء میں 
پائی جاتی ے اور فلسفۂ ارسطو طالیس کے عرب 
معتقدین نے اختیار کر ىف ے ۔ بہر :کیف 
ارسطو طالیس کے فلسفے میں اس لفظ کے دو معنوں 
میں فرق و امتیاز کا سمجھ لیناضروری نے : 


: ٢۲ ٢۱ا۳‎  0١۱۱١۷۸727ہ‎ ۶ہ٠۰٢ہزب‎ 


(ر) مطلق لا موجودیتء یعنی مطاقًا کسی شے کا 


نه ھونا؛ (م) اضافی ‌لاموجودیت؛ یعنی(الف) مادرے 
میں کسی صفت کا فقدان؛ (ب) باڈے کی محض بالقوہ _ 
استعداد ۔ چونکهہ ارسطوطالیسٴ ے نلمنے ک رو سے 
کسی صفت کا فقدان اس کی ضٌ کا بالامکان متضمن 
ے؛ لہٰذا بحیثیت ممکن ھونے کے اس میں ایکە 


عم 

مثبت پہلو پایا جاتا عے ۔ ارسطو طالیس کا نظریةۂ 
حدوث ب4 تمام و کمال عدم کے اسی تصور پر 
مبنی ےہ ۔ حدوث مطلق کے کوئی معنی نہیں ۔ 
ہر قسم کا حدوث محض اضاقی لاموجود کے 
موجود ہوئے کا ام ھ . 


بہر حال ارسطوطالیس کے نزدیک لاشی محض 


بھی ایک ھستی رکھتی ھے؛ کیونکہھ اس کے بیان 
کے مطابق لاششی کا هونا ھی اس کے وجود ھونے 
پر دال تھے ؛ لیکن اصل میں‌یه رواقیین تھے جنھوں 
نے لاصی کی ہستی کے مسئلے پر بڑے زور شور 
نے بحئیں کیں اور انهیں کی بحعوں اور 
اصطلاحوں کی صداے بازگشت اسلام کے متکلمین 
کے درمیان گونجتی رھی ۔ چنانچه معتزله 
۔بالخصوص اس بات کو مانتے تھے که لا موجود 
بھی ایک ”'شے؟“'ء ایک ”ذات؟؟ اور ایک امر 
ثابت ھے ء یعنی ایک حقیقت ثابتہ ے۔ ان کا٠خیال‏ 
یہ ے کهھ عالم کے وجود میں آنے سے پہلے الله 
کو .ان جمله اشیا (ذوات) کا علم تھا جو انے 
پیدا کرناإ تھیں اور جن اشیا کا اسے علم تھا ان 
کی اس کے اس علم ھی کی بدولت ایک گونە حقیقت 
قائم ہو چک تھی ۔ عالم کو خلق کر کے اس نے 
. ان اشیا (ذوات) کو عرضيی وجود دے دیا۔ 
حکماے اسلام میں الفارابی اور ابن سینا معتزله کی 
طرح ہستی کو عرض تسلیم کرتے ھیں ؛ لیکن 


٢ابن‏ رشد اور اشاعرہ [رك بە اشعریه] ھستی کو 


جوھر قرار دیتے ھیں . 
ماخحل : )١(‏ عدم کے نظریے کو معتزلم جں 


شکل میں مانتے تھے وہ ان کتابوں میں مذ کور ے جو : 


اس فرقے کے بارے میں لکھی گئیں(مثل ابن حزم : الفصلء 
۵:۵م))؛؟ (م)( انشٌہرستائی :۰ نہایة الاقدام طبع 
6ء ص۵۰ بعد: میں بھی ایک عمدہ بحث آئی 


وس وع رد و ہے 





تہافت التہافتء باب , و م کا قرجمھ از ماع٤8 ۵٥‏ موں ج8 


نیز دیکھے (م) 06ط .5ء ١‏ ٢٢۱۷۷۱أ٭!‏ ۱۴ء ج5 مھ 
٦+ - + ۸4 ٤‏ رر بعوے 
(28608ط 7 ۹.۷۰۸۸۹) 

تعلیقہ + فاضل مقاله نکار حاجء ء5 ۲۶ ےم 
عدم [جسے منطتی سلبی کہتے ہیں) کے سلملے میں 
ارسطو کی ما بعد الطبیعیات (۵ )۲٢۶۰‏ کاحواله دیا 
سے ء لیکن جو مفہوم انھوں نے لیاهے وہ ارسطو 
کے مفہوم ہے بالکل مختاف ہے ء یه فرق ارسطو 
کے اپنے الفاظ ہے واضح هو جائے کا جو حسب ذیل 
ھی : 

ہم ''سلبی؟؛ کی اصطلاح استعمال کرتے ہیں 
(الف) اس مفہوم میں کە جب کوئی شے کسی ۔ 
ایسی صفت ہے جو قدرت ہیں موجود ھو متصف 
نہیں هوتی ‏ مثلّا ھم کہتے ہیں کہ نباتات 
آنکھوں ہے محروم ے ؛ (ب) اگر ایک شے کسی 
ایسی صفت کو نہیں رکھتی جو قدرتی طور پر 
اس میں یا اس کی جنس میں موجود ھوتی ے ۔ 
مث اندھا آدمی آنکھوں ہے اس طرح محروم نہیں 
جیسے چھچھوندر۔ مؤخرالذ کر اپنی جنس کی وحه 
شس محروم ہے اور اول ال کر اپنی وجە ہے ؛ 
(ج) اگر کوئی ھے ایسی صفت نہیں رکھتی جو 


قدرتی طور پر اس میں موجود ھونی چاہیے یا وہ 


٠‏ پر یه صفت اس میں ھوئی چاھے (اندھا پن ایک 


قسم کا سلب ہے ؛ لیکن انسان ہر عمر میں اندھا 


نہیں ھوتا ۔ صرف اسی وقت اندها کہلائے گا جب 


اور جس عمر میں قلرتی طور پر اسے بینا ھونا 
چاهےء وہ بینائی ے محروم ے) ۔اسی طرح اگر 
کوئی شے ایک صفت ھے اض رشتے؛ علاقے؛ ذریعے 


اور طریقے سے جس میں وه قدرتی طور پر ہوتی 


جھ متصف ند هو تو وہ سلب یکہلائے گی ؛ (د)کسی 
وا اس ا 


۳ 


و ١‏ 
۵:0۵م۳مھ2ە‪۹ەء 9 ەھ+ ‏ 





(۸/۸٥۱۴۱. 


محلم 


شے کی زبردستی علٰحدگ بھی سلب کہلاتی حے ؛ 

() سلب کے اتنے ھی مفہوم ہیں جننے نفی کے 

جن کاماغذ نفی لاحقه(اے) ھے۔ ہم کسی ش ےکو 
غیر مساوی (اوںومہ“) کہتے ہیں کیونکہ اس 
میں ''مساوی پن“' نہیں ھوتا (گو قدرتی طور پر 
هونا چاھے) اور غیر مرئی کہتے ھیں کیونکھ 
اس میں رنگ نہیں هوتا یا بہت ھلارنگ هوتا 
ہے ۔ پھر نفی لاحقہ سے مراد بہ ھورسکتی عہ 
'' کسی شےکا بہت تھوڑی مقدار میں ھونا؟'ء مثلا 
بے پتھر (وەاءوماھ) ؛ بعنی پتھر کا نہایت ھی 
ابتدائی شکل میں ھونا یا اس سے مراد ”'آسائی 
سے نہیں؟' یا اچھی طرح نہیں؟' ہو سکتی ھے ؛ 
مثلا کٹنے کے ناقابل ھونا (٭اجاداںں) اس لفظ کا 
مطلب نە کاٹا جانا نہیں بلکھ ایسی چیز جو آسانی ے 
یا اچھی طرح کائی نہ جا سکے“۔ نیز نفی لاحقہ ے 
مراد کسی ہے مکمل محرومیت بھی ہے۔ یک چشم 
کو اندھا نہیں کہیں گء ہلکہ اندھا وه عوتا ے 
جو دونوں آنکھول ہے نە دیکھ سکے ۔ ھر آدمی اچھا 
یا براء با اخلاق یا بد اخلاق نہیں ھوتا ء کیونکه 
ان میں درمیانی حالت بھی ھوتی ے . 

کے 
(سی ۔اے ۔ قادر) 

[جمہوریة جنوبی بمز کا دارالحکومت 
اور ندرا جو عرب کے جنوبی ساحل پر واقع 
ےےے۔ ۔ اس کی آبادی رے۹ء میں تقریبا ڈھائی لاکھ 
تھی] ۔عدن (قب اکادی زبان :اذنیو 0 بسنی 
نیم صحرائی حر دعم:؛5) کا زیادہ صحیح نام 
عُدن این ے (مسىنِ لاعة اور المدن ے امتماز 
کرنے کے لیےە جو أَیُون الُغلبی کے ایک شعر 
میں آئے میں ء دک یاقوت, م: ۹۲۲؛ روڈ 
ص ہمم؛! 24۸6ء ۲:ے۱۱م۸ء))ء یا مضبوط جنگ 
استحکامات کی بنا پر خُر عدن, جو پلینوس 
(ہزا۶) کا >د: ط۱۸۱ صاچد ماد انام کا ج ۸9۹ ےء 


9 ععزن : 





عدن 


واماءم کے مقطدم۸' ہاش 
٭ْممڈھبرۂ داقاعمے۸ 


ء بطلمیوس کا 
( دیکھے :۲٤٠(-۹۷ ٤‏ 
تکملہ م: پ) اور غالبا یہی تورات کا عدن 
(کتاب عزراء ےی :م) ھ۔اس جگه کے دیگر 
ناموں کے لے دیکھے المُٹْنسی؛ ص ,م٢۲‏ ۸۷؛ 
بج ( ٠ءء‏ جاقا:ِ٥/×:7‏ ۔۵كم۸؛ ١‏ ۲"( 
جزیرہ نماے عدن دراصّل ایک سابق بجھا ەوا 
آتش غشاں پہاڑ شَمُغْان (عوامی زہان میں شَممّام) 
ے؛ جو قدیم زمانے میں اَلعرَء یعنی بہاڑ (عَر عدن) 
کہلاتا تھا یه وےے و فٹ (تقریٔیا, وی میٹر) اونچا 
ہے ۔ اس کی مشرقی سمت جزیرۂ صٗیرہ کے بالمقابل 
پہاڑی سلسلے میں ایک کھلی جگہ ے؛ اسی جگھ 
شہر کا بیشتر حصّه آباد ے اور بعض بستیاں سمنلر 
تک جاتی ھیں ۔ عد ن کسی زمانے میں جزیرہ تھا؛ 
نشیبی اور تگ خاکناے ابھی تک کامل مة کے 
وقت قریب قریب ڈوب جاتی ھے۔اس نقصکی تلافی 
ایک پل "الگیر'' کے ذریے کردی گئی تھی؛ 
جے ایرائیوں نے بنوایا تھا (قيْ ''خور ٌَ 
جو خاکناے کے مغرب میں ے2)۔ بڑے آتش 
واوہ و تک 
مثلا جبل؛ صیرہ حقات: مرمق (جس میں ایک بڑا 
روشنی کا مینار ے) اور جبل حدید(غا کناے کے 
مغرب میں) ۔ پرانی بندرگاہ شہر کے حساب ہے 
مشرقی جانب تھی جسے ج:وب مشرقی ھوا 
(اَزیب) ہے محفوظ: رکھنے کے لیے ایک سنگین 
پڈته (ضَمْنّهہ) با دیاگیا تھا۔آج کل عنن 
کی اھمیت اس کی [موجودہ اور] نہایت عمله 
بندر یىی مرھوذنمنت ے؛ یه ایک وسیی 
اور خوب محفوظ کھاڑی ے؛ جو جزیرہ نماے 
عدن اور جزیرہ نماے ''عدن اصفر ا؟؛ کے دریبیان۔ 
واقم ھے؛ اس میں َرلئم (۷۳۴۰:ط ۶ ما:5888“) 


. اور احسان (ورمق واع۸“) کے بئہاڑ هیں ۔ بندر 


000 تھا 


عدن 


تویه (تراعن) عو جدید ہند راہ کا نام ےء.شمال 
مغربی ساحل کے ساتھ ساتھ چلی گئی ے (تفصیلات 
کے لیے دیکھے ار :ا:۸4 "١۱٤٤٦‏ ےک ا2ء 
ص )۔خلة عدن میں پانی کے بند اور حوض 
بنانے کے :دستور کے آثار باقی ہیںء جو قدیم 
سبائی ثقافت کی خصوصیت تھی۔ کوئی پچاس کے 


قریب پانی کے ذخیروں کے بچے کھچے حصے 


تمام جزیرہ نما میس بکوررے پڑے ہیں ۔ بقول : 


ابن المججاور انھیں سیراف سے آئے هوے ایرانیوں 
نے من یا تھا ۔ ۹و, پرڑھ میں 5(۲ نے اور 
۶,۸۳۵ میں ٥ہ0‏ ادا نے؛ جس نے آگے چل کر 
عدن فتح کیاء اس بات کی تصدیق کی ے کہ وہ 
اچھی حالت میں تھے لیکن ]وع کے بعد 
یه بے اعتدائی کی نذر ھوکۓ اور ان کے بہت ہے 
عمارتی پتھر لوگ ن۵ ١ء‏ تک لے جاتے رے؛ 
تاآنکه آتش فشاں کے دہانے کے اندر والے حوضوں 
کی مرمت کا کام شروع ھوا ۔ وہاں تیرہ تالاب 
ہیں جن میں تقریبًا بیس لاکھ لیٹر پانی آ سکتا 
ےء لیکن کم اور ہے قاعدہ بارش کے سہب وہ 
ہمشکل پورے طور پر بھرتے هیں ۔ دہانۂ کوہ 
کے اندر اور جزیرہ نما کے مغربی حصے میں متعدد 
کویں هیں (قب ابن المُجّاورء ص ١م‏ ؛ بیعد)ء لیکن 


وہ پینے کے پانی کی ضرورت کو پورا نہیں کر تےء 


کیونکە وہ زیادہ تر کھاری هیں ۔ قرون وسطی ٴ 


میں الحیق (شاید موجودہ الحسوہ) عدن کا 
گھاٹ (مُہل) تھا (المَدانیء ص ۳) ۱۸۰۶ء 
میں برطانوی حکومت نے سلطان لحُچ رك بآن] 
ہے شیخ عثمان نامی کاؤں سے ایک نہر نکالنے کی 
اجازت حاصل کی اور بعد ازاں وہاں آلات تکئیف 
٥ :(‏ 53ہء) نصب کے گئے۔ 

کت اساطیری کہانی میں عدن کی بنا شداد بن 
عاد [رك بآن] سے نوپ ج2 چس -- 


ِ 7 





اس کے قریب بتائی 


عدن 
متعا ک5 حاد 2 د وت 
ق کہا جاتا ےہ که اس نے یہاں کی مخہوز 
پہاڑی سرنگ کو پورے بہاڑ کے آرپار کھدوایاء 
وہ اس جگە کو قید خانے کہ طور پر ا۔تۃ۔ءال 
کرتا تھا ۔ ایسی ھی ایک روایت [یەن کے] تبعون 
(تبابعه) اور مصر کے فراعنه کے متعاق بھی پیا 
دیو ہہ یا وت 
نکلا ث ۔قدام روایت کی رو سے (مثلا الطری 
۱م)) قابیل اپنے بھائی حابیل رك بان] کو 
قتل کر کے اپنی بهن کے ساتھ ہندوستان ہے 
بھاگ 5 عدن چلا گیا تھا ۔ یہاں جیل صیرہ پر 
اس کی ملاقات ابلیس ہے هوئی؛ جس نے اسے 
مزامیر کا استعمال سکھایا ۔ اس کی قبر ٌ 
بڑے درے کے دروازے کے اوپر د کھائی 
کے ۔ پغرہ 7ئ > متروک کنواں؛ 0-7 ۲۲۳ 
27 2 
احج] : م) اور ''إرم ذات العماد“' [رك بآن]؛ 
(وہ [النجر] : )٦‏ کیک جاے وقوع عدن ہیں یا 
جاتی ےش بقول ابن الءُجاور 
ھنومان نے جو هندووں کا لنگور نما دیوتا ے 
اور جس کا مندر عدن میں ے, رام چندر جی ک 
و تم ہر ذریعے صیرہ 
سے ) جہاں اسے راون نامی ایک دیو 
واپس اجین [؟] پہنچا دیا تھا ۔ 
بقول الھمدانی (ص ۳ح )٣‏ عدن کے 
فرب تو رواش نکر تو ا 
2 ہے ٥‏ و ج ھ2 


لے گیا تھاء 


یاقوت؛ سم ؛ ٣۳ہ‏ 74ھ :امج ٢)۔‏ 

هندووں اور منعالیوں کی بھاری تعداد سمندر کے 
نراستے مسلسل نقل ٴوطن پر دلالت کرتی ہے ۔ 
ابن المجاور (ص ے, , ببعد) کے ہاں ان کی مدغاسکر 
(قر) سے براہ مادیشو وکلٰوہ اور ایرانیوں ک 
کا کی تر سیر ال کون 
قم ا مندرج میں دک :۲٥۲۲١۱٥(‏ 


000 0ت 


سے 


عنںنں 


مرو ]-۶مہو'”م( +۶ در 4,/)؛ ٤۹۱۹‏ ون6 اامی؛ ڈذر 
یوق وص ےم ببعد؛ وھی مصنف در 
۱(۷+۸۰ء۶م5٢‏ من ۱۹ صم رر ببعد؛ عدن 
یہودیوں کی ایک خاصی بڑی, تعداد کو رع 
متعلق دیکھے نث+: 1101( ١4ء‏ مّا:ط(۷۷]٢‏ ہذیل ماد 
عدن) زمانۂ حال میں اسرائیل پہنچا دیا گیا ھ , 
عدن کی قدیم تاریخ بہت نامکل طور ہر 
معلوم غکے ۔ می ؟ ںام۶۲ (حدود 
معلوم ہوتا ے که اس جگھ کو حال ھی میں 
۴۴ (غالۂا یە غلطی ے؛ بجاے ۱۸۱۲۸۲ ۔ 
الشرح بحضب؛ قسب :11:111 013010 ٭ذا ۰۷ ۳۰۷ھي۱۱۱۸ء۱8 
ص ہم) نےتباءکر دیا تھا: لیکن شہنشاہ قسطنظین 
٭٥۵ءءھ‏ کے عہد میں یہاں کی (رومی مڈی) 
(× ہہ ١٢۷ا‏ ہما) نے اہنی قدیم شان۔ 
و شوکت پھر حاصل کر لی تھی۔ ا۔تف تھیوفیلس 
6 !إ0 (حدود ہممع)؛ نے وهھاں ایک گرجا 
تعممر کروایا تھا بعد میں عدن بحر احمر یق 
بندرکاھوں اهُواب اور ملافقہ کے حق میں اپنی 
اھمت کھو بیٹھا ۔ ایرانیوں نے ( ےج ء کے بعد ے) 
یمن میں ثقافت کو ترقی دی ۔ انھوں نے پانی کے 
حوضی اور حّام بنائے اور دباغت کے کارخانے 
قائم کے ۔ باذان کے بعد آخری ساسانی حا کم نے 
رسول اللہ صلى اللہ عليه و آله وسلّم کی اطاعت قبول 
کرلی تھی ۔ حضرت علی ,.,ھ/رمہء میں عدن 
تشریف لائے اور وہاں کے مدبر ہے لوگوں 
کرات را سی رن سا دم پر وا 
(مم تا ۱۹)م۹١۸‏ تاےم۱,۳ع) کاوزیر تھا 
حضرت عمر بن عبدالعزیز کی تعمیر کی ھوئی 
مسجد کی مرمت کروا کر إہے پہلے 
ی عم بنا دیا۔ مم/۲و, ؛ء میں علىی بن 
محمد الصلٌیحی نےء جو معبر کے فاطمیوں کا داعی 
تھاء عدن نتح کوا اور ومم/۹۹, ,ء میں اپنے 


7 سے 


ٰ 





(۸/۸۴۱5٢. 


عدن 


بی سو سی کو سس چود امب کے ا یقاہ ے مرو وم او بی شادی کے 
حرہ سیلہ کو تحفے _ 
ب نو معن جو بنو زیاد کے بعلد 


کے موتع پر اسے ابی بہو 
ک طور پر دے دیا۔ 

وسقلو رب اعاس 
عدن پر قابض ہوگئے تھے؛ ہےمدام,ر.,ء تک 
اس کے والیے؛ پھر جب انھوں نے بغاوت ک 
تو انھیں معر ل کر کے الکرم (مکرم) بن یام کے 
ھمدانی خاندان کے دو بھائیوں کو ان کی جگه 
بٹھا دیا گیا اور یه بتو زروَنة (رك بان) کے بانی 

هوے ۔ ایک بھائی عبّاس نےقلعة نکر میں سکونت 
اختیارکر لیء جہاں ہے وہ خا کناے کے دروازے 
کی دیکھ بھال کرتا تھا اور دوسرے بھائی سمعود 
نے قلعة خُضراء سنبھال لا اور بحری تجارت کی 
نگرانی کرنے لگا ۔ بعد ازاں یه شہر محمد بن سباً 
( مم تار منم/ م۱ تا ہم یبع) اوراس کے 
بیٹے عمران (.ہنم/ں+۱۱ع) کے تحت متحد 
ھوگیا ۔اس زمانے کا خراج ایک لاکھ دینار سالانہ 
بتاپا جاتا ے - ۹مھ /٢اع‏ میں صلاح الدین 
کے بھائی توران شاہ نے اجیر ترک سپاھیوں (ُز) 
کی مددے عدن فتح کر لیا۔ ایوبیوں (ی وھ 


۸م ع)رسولیوا( نم /مم۱عء)اور طاعربوں 


(م۸۹/ے ٠ئ۱‏ ء)ک حکومت کا عہد عدنکی تجارت 
کإ|سنہری دور تھا۔ایو بیوں نےایک نیا محصول عائد 
کیا تھا جےشوانی (جنگی جہاز) وصول کر تے تھے, 

عندوستان کو جانے کے بحری واستے کی 
دریافت اور عثماق حکومت کا ظہور عدن کی 
تجارت کے زوال کی ابتدا ابت هوے ۔ پر تگیزی 
امیر البحر البوقرق و وہ٢۸۱‏ نے بیس جہازوں 
کے ساٹ اس شہر پر ایسٹر :٥؛و٭8‏ ۱۱ء کیک 
شام کو حمله کیاء لیکن اہے فتح کرنے میں ناکام 
رھا۔ ہم نے میں تری بحری جہازوں کے ایک 
بیڑے نے عندوستان جاتے هھوے اس کے مدافعین 


کو زک دی اور ترک یمن پر کوئی ایک سو سال 


عدلم 


زیدی اماموں کے ھاتھ میں چلا گیا اور ۸۷۷۰ء 
میں ت رکوں نے اسے بالکل چھوڑ دیا۔ سے ء میں 
عدن لچ کے عَبدلی سلطان کے هاتھ آ گیاء جس کا 
ایک وارث مەحسن اسے کپتان ینز 11411:68 کے 
ماتحت انگریزوں کے حوالے کر دینے پر 
مجبور هو گیا ۔ یه سہم ایک برطانوی جہاز کو 
لوٹ لہنے پر تاوان وصول کرنے کے لیے بھیج یگئی 
تھی؛ جس نے  ,‏ جنوری ۱۸۳۹ء کو یورش کر 
کے عدن چھین لیا ۔ یه خوش حال شہر جس ی 
سیاحت ما ر کو پولو ٥‏ ۸۸8 نے ہے ۱ء میں 
کی تھی اور جس میں اسی ھزار باشندے اور تین سو 


ساٹھ مسجدیں تھیںء اب فقط چھے سو باشندوں کا 


ایک خستہ حال کاؤں رہ گیا تھا جو جھونپڑیوں 
میں رھتے تھے ۔ اس دن کے بعد عدن نے تیزی ہے 
ترقی شروع کەخصوصًا وجب ع میں ز نہر سویز کے 
کھل جانے کے بعد ۔ یہ ؛عربی جبل‌الطارق؛؛ 
اب روڑ افزوں اھمیت کا تجارتی یر مو 
بن گیا ے 

عمارات: یو لن نے تجارت کو تحفظ دینے 
کے لیے ایک فصیل تعیو کی تھیء اس کے بعد پتھر ہے 
بنائے ھوے مکانوں کی تعداد بڑھنے لگ ۔ توٗران شاہ 
کی روانیق کے بعد عدن میں اس کے نائب عثمان 
النْهِلی (زنجملی) نےایک اور بھی بڑی فصیل تعمیر 
ک؛ جس میں چھے بڑے دروازے اور ایک 
محصول خانه تھا - تین بن ایوب؛ اس کے بیے 
اسُعیل؛ رسولی علىی المجامد اور طاعری 
غبدالوٗهاب کی لافانی عمارات کا ذ کر بھی موجود 
(۸۸۸ء ص ۔ و ببعد)۔ !ان خوش نما حعاموں 
میں سے جن کے حاشیے سنگ مرمر اور سنگ یشب 
کہ اور چھتیں قبّه دار تھیں؛) اور جنھیں ہے ء 


میں ۷ 1آ(۱۷ء۷( :ا ×نفاجداط؛ ‏ از ٭صوہ۸یا) نے | 


 ۹۹)۹<٦7‏ تت ٠‏ یت 


تک سلطرے۔ ہہوظع میں عدن صتعاء دیکھا تھاء اب کوئی باتی نہیں رھا ےھ ۔ عدن 


68٥آ۸‏ مأ ہہ 





(۸/۸٥۱۷. 


صا +3140 


عدن 


کی مساجد میں سب ہے ممتاز ابوبکر الد روس 
کی کی سا بول یھر بن کی زارت 
(عرس) ٥۵‏ ر(ریع الآخر کو هوا کرتی ے۔ 
دیگر مساجد کا ذ کو ۲ (ص ۵ے ببعد) نے 

کیا ےہ اور ۸۷ میں ملتا عے 


ماخمل ٤‏ )ء ء۰ ]١10‏ ۸۱ہ ۱سموو۔۔0|ںر ٠‏ 
٭64+: (ا:۲۱۱۱+ظ 6 النڈن ےےہرر؛ 
(١٥٤۱ءصھ‏ .> ٠٠ا‏ ٭/ا::ام٥۲وہم‏ جامزہواما ]ء۸ 
1۱٤١۷۷ 56‏ آمام:وامل ام تیذا نیقاللایرزئ:و ,و ں: 
(۳) الهعَدانیء بەواضع کثیرہ (ترجمه از ۲۲۳۲ ظا ص رم): 
(م) یاقوت؛ ۳ء ھ") الَمُسی, ص ٠‏ و بمواضع 
ھ؛ 
(( () الروینی رط ۰0۹ ۷) ٤۲‏ (م) ابو الفداء: 
تقویم)ء ترجمف؛ 37 : ٦‏ ؛ (و) ابن بطوطہ ٢۲ےے‏ 
قا ۹ے؛ (.م) ابن المٌجاور (طبع 6۵])؛ ١‏ پت 


ٹا ۱۸ (ح-10۸۸)؛ (ں) ابو مخرمة : تاریخ ار عدن 


))۵۸٥۸۷۰-(‏ در د۵ :]اتا ۔ہ 


کشیرہ ك0 الاڈریسی (مخر جمھ 606 0ا30ل))ء ‏ 


>< 211 704:16 ۸۶اك٣اط۸400ر‏ 
۱٥۷۰ ):۲‏ ۸0004 ۱۸41ی م م04 03ء اپسلا 
۰ء ء۹۵۰ ؛ ))۱٢(‏ احمد افضل بن من العبدلی : 
ھدیة الژّمن فی اخبار ملوک تی و عدن, قاغرة ردم رھ 
۰۳۲ءءع؛ (م)( 0۶) 218 .اخ رم کرسومیٹرا ۸4۷ 
۷۴ ١وط۲۱ؤ‏ بمبئی ۱۸۵۹ء ؛.()م) وىےا ۱٢ ٠٢١‏ : 
(5:0۲ازا ۸:٦۱01‏ 1ر (۲( ١اا‏ ,سم سوا‌لق لنڈت جورع 
)١۵(‏ ا۷۹۵1 ۷۰۱۳۔1 : ہ 9200۶0۲ جاء ہن موزعقیل 
۳ےہ۸ ؛ ۶:؛ (٦ہ)‏ ا۴ھ[ ٣٦‏ .[1 : ٥ج۸۲0‏ ۱ہ دووفوّل 
لنڈن ۶۰۰۳ء )۱١‏ ۵3 ؿااا .آا : ء۶۶٢١‏ 7 70ا 


ءعاین؛ لَٰننن بر اع؛ (ہ:( ٥ں‏ 6 ص۸ ٠‏ 
٤٤:طاء‏ ع:ازز٥:ا١۶٥۲:‏ ۷ و۰ اہ ء۸٥‏ 40۲لاگ ۰010٥ء1‏ ۱۱۸۷ء 
۰۲۳ ۹۳۳۰ :ئ۶ 11.۰٤۰ ۱۷۹۶٢٢۶۸ )١۹(‏ و 18)٥ ٢٤‏ ۷۰ 
٥‏ ۷۶:؛:ا| ۷ۃ ۶۰ا:٤::ظ‏ 


۸1۰ 


نہہا: ا۰۱٣‏ دوہ ہام٥‏ چی0 


٣۲۵‏ ۱۹۸۵۰: نشمہ 








ارک بآن] یی مسہری سماطدت,ء آبادی : تقریبًا 3 
ساٹھ ھزار. 
مال ۰٠‏ (۱) ۵۵8 :وما .تا : گرم بصو-ھ 


٭× 


عدن 


٭٥ ۶۲١٥٥۴٥١:‏ ۱۹۳۰ء (5181 .6:0 5:110٥‏ 5۰قہ06؛ 
عدد روم پیماند :و س۵۔.٣م)ء‏ 

(م) برطانوی علاقهھ (ے۔ٴرء سے شاھی 
نو آہادی) در جنوب مغربی عرب؛ بشمول شہر 
عدن, جزیرەنما اور خاکناے؛ شہر شیخ عثمان 

تام أه زیرەنەمای عدن اصفر اور 
ج َ س یم مربع میل ۔ آبادی : 
حر یز ]٠۶‏ مع 2 
تقریبا پینتالیس ھزار, 

(م) برطانوی زیر حمایت ریامت؛ مغرہی 
اور مشرقی نصف میں منقسم ہے؛ جن کےہ 
مرکز عدن اور مکل هیں ۔ (الف) عدن کی مغربی 
زیر حمایت رباست (تقریباً چالیس زار مربع میل) 
نو ضلعوں )٥٥۸٥٥۸۹(‏ پر مشتمل ے؛ یعنی (مغرب 

سے مشرق) صببُحی عامری (دارالحکومت : ضالع؛ 
عَلوی؛ <ودٌبی ہرس نی میحر مبدلی 
(دارالحکومت لحج)ء عَتْربیء بالائی اور زیریں 
یا نعیء فضلى (دارالحکومت شُقرا) بالائی اور زیریں 
عولقی (دارالحکومت أَحُور)ء علاوہ عَُوذی اور 
یحانی ضلءوں کے (ان میں سے ھر ایک پر مقالات 
دکاھے)؛ (ب) عدن کی مشرقی زیر حمایت ریاست 
(ستر نا اسٰی ھزار مربع میل) حضر موت کی 
ریاستیں (فَعَیىطی اور کُىٔری) (دیکھے حر مُوت)؛ 
بلحاف اور برعلىی کی واحدی سلطتیں؛ عرقهہ اور 
حرزہ [رک بان] کی ریاستیں اور قمُن اور مقطرہ 


۸4١۰2‏ عطا! ×ا ×ہا۱ا۱"ءء ء اوہ ٦۹٦‏ ام:ءہ 
۷٢۱ص‏ اسر وو اع 
(0.۰175۶082۲۷) ۱ 
عدنان :إ عربوں کے سلسله انساب کی رو ے 
جس نے ۸.۰ء کے قریب ابن الکلّی کی تصنیف 


شاہل تھیں ۔ 





عدنان 


میں آخری شکل اختیار ی, عدنان شما یىی عربوں 
کا جد امجد تھا - شمال مغرہی عرب کے نبطی 
کتبوں میں یه نام دو جگەمذ کور ہے (عبدعڈنون 
عدنون)؛ 


۶٥‏ )۱ 1:0:۹ :۰ ۱۰ہ::::70ھ 


:زنظط٥4,‏ ۴ء ۶ہ او: و ہاہط۸۲۰ھ۸؛ پرصسص 
مو ےہ شمارہ ہم ؛ ر+م)۔ یە نام مود ی کتبوں 


میں بھی ملتا ے ]1٤٥١۸۶/(‏ ع118:010 :٥٥:ط:دا:‏ 


۹ چکَُىْ۔ 


و×٣١۱۱م۲۱‏ ۲۶| ء۸0۶۷۵11 ءبرہی؛ لائیڈن ۲) 
اور لوبان کی شاھراہ کے ساتھ ساتھ جنوبی عرب 
میں لایا گیا تھا (ز٭ہ؟ ہہ۸٥۱ااماہ‏ ۶ہ( وچدین؛ 
ج مء شمارہ ۸,م)۔ جیسا کہ الجمجی : طبقاتَ 
(طیع ۱۱ء8) ص و؛ دیکھے (نیز ابن عبد الْرٌ : 
الأباء علی قبایل الرّواٴ قاھرہ . وم؛ ص ہم) 
پہلے ھی لکھ چکا ھے؛ یہ نام زمانۂ جاعلیت کی 
شاعری میں کہیں نظر نہیں آتا (لبید قصیدہ رم 
شعرے الحاقی ے)؛ اور اسلام کے ابتدائی دوری 
کی کتابوں میں بھی بہت شاذ آتا ےہ ۔ اس کے 
معنی یہ یں که سلسلھ انساب میں اس ام نے جو 
جگھ ہائی ھے؛ اس کا سبب بنو امیّة کے عہد میں 
نزار اور رَیْعه جیے فرقوں کے جھگڑے نہیں 

تھےء بلکه دراصل یه نام زمانه قبل از اسلام ہے - 
چلا آ رھا ے؛ اگرچه یه ہدوی روایات ے ماغوڈ 
نہیں ے ۔ اس نظام انساب کے بعض دیگر بنیادی 
عناصر کی طرح یہ ام بھی سی روایات ے اغذ 
هو سکتا ے ۔ یہ بات قابل توجہ ے ک٭ قومی 
احساس کے احیا کی بدولت یه نام ”عدنان“ 
انیسویں صدی عیسوی کے آخری ربم۔میں ترکی 
میں پھر رائج هھوگیا تھا۔ یہ امر اس واقیے 
ہے ظاہر ھوتا ہے کہ نوجوان ترک تحریک اہنے 
ابتدائی مراحل میں ایک ایسی عثمانی قومیت کی 
نمائندگی کرتی تھی جس ہیں عرب روایات بھی 


(۸/۸۷۱۵۲. 


عدناق :" ‌ 
عدی بن حا: 
۱ بن حاتم 


مآخل :(۱) 1 ا::۳۰: :ت41 ووبو:×ەاءظ ءا 











ایک نتیجه مخالفانه اخذ کر لیا ے] وہ قبیاۂ طی 
اور قبہله اسد کے محاصل بھی وصول کرتے تھے ۔ 
نبی کریم صلی اللہ علية وآله وسلم کی وفات 
کے بعد وہ اسلام پر ثابت قدم رے اور فتنۂ ردہ 
کے دوران آاٹھوں نے اپنے قیلے کو برتد 
ھونے ہے بچائے رکھا ۔ بعد ازاں انھوں 
نے عراق کی فتح میں حصہ لیا اور حضرت 
عثماث* ہے نہر عیسٰی پر الرٌوحاء بطور جاگیر 
پائی ۔ یہ جگه مستقبل کے بغداد ہے چنداں 
دور نه تھی ۔ (دیکھے مومو؟ا؟ ٥‏ × 
(بمدد اشاریه) جنگ جمل میں عَدی حضرت عل ۶ 
کے ساتحت لڑے (م۸م] ہی پعء) ۔ جنگ صئین 
سے پہلے جو نامه و پیام فریقین کے دربیان هواء 
اس میں وہ اس وفد میں شامل تھے جو حضرت ع لی 
کی طرف ہے امیر معاویه: کے پاس بھیجا کیا 
تھا ۔ ازآں بعد وہ علم بردار بن کر اس جنگ 
میں لڑے جس میں ان کے تین بیٹےمارے گئے ۔ 
۱ اس لڑائی میں ان کی ایک آنکھ جاتی رھی ۔ 
بعد میں وہ کوئے میں رھنے لگے اور حضرت علی/ 
کی حمایت کے جذبات ترک نہیں کے ۔ وہ 
اپنے قپیلے کے ان افراد کو مؤثر طریتے پر 
پناء دیتے رۓے جنھیں عراق کا طاقت ور وا یل 
زیاد ابن ابیة ظلم و ستم کا نشانه بنا رہا تھا۔ 
حضرت عدی نے تقریبٗ .سم سال عمر پا کر 


مئماتءل4۸ ۔٭4 ءٴ)ہ(اء:ناٴدہ:07) ا ادا نز ::::,:ذ1ءط 
٤۹۶‏ ٤ء٤‏ چلذاہ ام٢٢۱٣ ‏ )ذأ٤‏ گزرہ:اء::ہ :۸۸4۱:1۱۰۰ 


ء٦٥۲۵‎ ۳۵ ٥١۰۷۷ ء۱٤٤٤‎ ٤ر‎ 07۱٥۱١٥۱۰٠۷ ا٣:۶۲۶ءاز٥زا‎ ٣ 
(عدد ہ)ء طبع دافکا و ہ:4دام0ء ۱۹۵۳ء ص رر بعد؛‎ 
(م) 7ء ص ہ.ہ؛ (م) 4 انگریڑزی بذیل ماد نزار؛‎ 
2۷10 /۸+7:ا:۵0ا٥ (م) 180:50 و -1:53۷۲1:069ء ۱۶:ج‎ 
ہیرس و ورعےرورع شارہ ہں؛‎ )  ج‎ ۲۱4۳۵6 
50 (ہ( 11:6-87 ٤ءء ۰ط‎ 2 
برمزاج(ء۸۶۷][ ء نا :ا7ء لائیٹن  ہیبضء؛ ریس‎ 
اط‎  قءہ|٥موہ‎ ٠٤۰ :ہ۷۰۰۸( ہ+:!4ا‎  : .تا‎ 53٤۲۴۰۸7: [۴ 
اط(مَ0(۔|ہ 0ج[ اوہہ تحقیقی مقالهء ۸ا8٤ ۱۹۵۳ع)دیکھیے‎ 
)۷۷۰۰۲۰۸5۸۴551( 
عدویهہ شیخ عدی رك ہاں] کے مریدوں؛‎ ٰ 
, یعنی یزیدیوں کا لقب‎ 
)۷۷۲1۱۲( 
عد ی7 بن حاتم: بن عبداللہ بن سَعّد الطّائیء‎ 
ابو طریفء نبی کریم صلی الله عليه وآله وسُلم کے‎ 
صحابی جو آگے چل کر حضرت علی کے حامیوں میں‎ 
شامل هوگۓ۔وہ مشہورشاعر حا تمالطائی رك بان]‎ 
کہ بیٹےاور اسی کی طرح عیسائی تھے۔ انھیں قبیلےکی‎ 
سرداری اپنے باپ ہے ورئے میں ملی ۔ [ےھ میں‎ 
نبی کریم صلی الہ علیہ وآلہ وسلم کی خدمت‎ 
. میں وفد کی صورت میں حاضر عوے تو آپ نے‎ 
عزت افزائی فرمائی آپ۴ کے اخلاق کریمانہ ہے‎ 
متاثر ھ وکر] ۹م/.ہع میں دین اسلام قبول‎ 
کرلیا [ابن عشام ہ : ےم ببعد میں ءُدی کا اپنا‎ 
بیان نقل کیا گیا ے جس میں انھوں نی زیادہ تر‎ 
آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلم کے اخلاق اور‎ 
الطاف کریمانه کے اثر سے مسلمان هونا بتایا ے۔‎ 
قاله نویى نے لے چھو ڑ کر محش اونی بدگمانی ہے‎ 


ا 


ہبدلےمیپء میں وفات پائی ۰ 
ماآخذ : (١)‏ ابن ہشامء :مم بعد م+و؛ 
(ہ) الطٔرّی بمدد اشاریہ؛ (م) البلاڈری : فتوح؛ ص 
جے)؛ (م) وھی مصنف انساب (ڑے 21010 :0ر 9۷( :۹ 
8 داا:١‏ : مزرز٭ہ' لا ہآزڑناہ) آ[؛ (١ٴ؛‏ بمدد 
اشار یہ)؟(ھ) اب قتیبه : اامعارف: قا 0 رغلم+وت 
::٦ ۳‏ (ہ) دھی مصف : الشُعر و المّعراہ بمدد 
"اشاریە؛ (ے) ابو حائم ال۔گّستائی : کتاب المعمرٴینء 


(۸/۸٥۱۷۱. 


یِ 


عدی بن حاتم 


عدی بن زید 





( :طان 4اد : ہ۶۰ج٥۶ا٥٦48)؛‏ حج ہہ أاثاريهء (ہ) 
الوُوی : تہذیب: سس درم ا ے ۱م؛ (و) ابن الائعر : 


؛ ہوم بعد؛(و)ابن حجر: الاصالفء عدد 
دےدہ؛(,)(یاقوت بڈذیل ماذہ جو سٌیھ؛ [( ہ) الذ ہی : 
سر اعلام النبلام م اہم تاممم؛ +( ) اازر کلی : 


الاعلام ہذدیل ماد مع مَامَد 7 


ف7 7 
آحد الغابت ‏ 


)۸۰5۱۱۸۸۲۲( 


عدی بن 


7 رقاع , ابو داؤدعغدی بن زید بن 
ان ن 


اارقاع العاہ ی؛ ملک شام کا ایک عرب 
شاعر جو دمشق میں خلفاے بنو امیه؛ بالخصوص 
خایفه ااولید بن عبدااماک کی داحی کرتا تھا۔اس 
نے الولید کے حضور میں شاعرجریر سے شعر گوئی 
و مثابله کیا تھاء وہ ابراعی کے حمعلوں کا بھی 
تخت مشق بنا رهتا تھا ۔ عدی اپنے قصیدے کی 
سیب کی لطانت کی وجه ہے مشہور تھا 
لسان العرب میں تقرببًا عثر اشعار ے استثھاد 
کماکیا ے (ءہدالقیوم : فہارس لسان العرب ٤ج"‏ 
بدبل ابن الرقاع) ۔اس یق نظءیں شروع زمانے هی 
میں الانداس میں معروف تھی (۵8,111؛ ۹:ے۹م)۔ 
وہ سلمان بن عبدالملک کے عہد (و۹ ھا رےء تا 
9۹ء ئعءع) تک ضرور زندم رھل 

مآخذ : )١۱(‏ السکی 


حہء ۵ك۱۰؛:۱م) الجاحظ: ( الات بار دوم مم 


: طبقات رطع 81:11)؛ ص 


:ہم اح :۲مم! (م) ابن ن تليّيه : الشعر؛ ص١‏ وم 


تاہوم؛ ر(رم) الاغانیء ط زع ال ہ: :ہےم تا جیں؛؟ 


ابن دری : الاشتقاقء ص :+۰٢‏ (0) الرڑبانی : معجم 
ص ۵۳؛:؛: () الیّی : الظرائف الادیّت ص بہ تا 
۶ (تین نظٍیں)؛ (ہ) الامدی : إلاؤتاف ص ("00٦‏ 
الویری تمایق م :ہم تا ۰ )٠‏ بر اکلمان : 

تاریخ الادب العربیء ر وم تاہمہ؛ 7 ٰ3 
اا5 و : ١‏ ۹۲ (فرائسیسی ترجہ ص ہمم), 


)٥۶.۰۶۶۲۸۲( 





عدی بن زید : الحیرہ کا عیسائی عرب شاعر ٭ 
جو چھٹی صدی عیسوی میں گزرا ھےہ ۔ ای 
زندگی کا کچھ حصه المداأن کے ساسانی شاھی 
دربار میں بسر ھواء جہاں وه خسرو پرویز کی 
ملازمت میں محکمۂ اسور عربيه کا کاتب 
(سیکرٹری) تھاء کچھ اور حمّہ الغیرءہ کے 
لخُمی دربار میں گزرا جہاں وہ النہُمان ال کا 
مصاحب و مشیر تھا ۔ اس نے نمْمان کو تخت 
دلانے میں مدد دی تھی مگر پھر ا 
اس کے دشمنوں کی سازشں کے نتیجے میں اسے 
قید خانے میں ڈال دیا اور ھی مسروا ڈالا 
(تقریبا , , وع)۔ دی زمانڈ قبل از اسلام کی عرب 
تاریخ اور عرب شاعری کی عجیب ترین شخصیتوں 
میں ے ایک تھا ۔ التّابفة الدّبیانی اور الاَعْنْی کے 


سی نعەاں نے 


ساتھ مل کر وہ ایک ایسے شستہ و شائسته درباری ٠‏ 


شاعر کی نمائندگی کرتا ے جو صحرا کے شاعروں 
کی بہ نسبت تہذیب و ذوق کے بلند تر معیار ہے 
بخوبی مانوس هو؛ اسی لیے عربوں کی تاریخی 
ادبی روایات اہے دور جاھلیت کی شاعری کے 
بڑے دھارے کے کنارے پر جگہ دیتی ہیں 
کہونکہ اس کی زبان ؛'نجدی؟' نہیں حالانکه 
جن مضامین پر اس نے طبع آزماشی کی اور جن 


.اسالیب میں ان مضامین کو ادا کیا وہ اسلامی دور 


کی شاعری پر بہت مدت تک گرا اثر ڈالتے رے , 

عدی کا دیوان مفقود ہو چکا هے؛ اس کے 
کلام کے صرف بض اجزا کا ہمیں علم ہے جنھییں 
شیخو نے شعراہ النصرانیة, ص پہم تا میم 
میں نامکمل شکل میں اور تنقیدی شعور کے پغبر 
جمع کر دیا ھے ۔ ان میں الجاحظ : الحیوانء م : 
جمو؛ وہہ الَشُسی : البْدہ و اتّاریخ ٦ھ"‏ 
اور ابن کنب ء الشعر؛ ص ٢٣۱و‏ ۱۱۶ کے نقل 
کردہ اشعار کا اضافه کر لینا چاہیے ۔ان کے 


(۸٥۴۱5٢. 


عدی بن زید 


علاوہ البکتّری کے حماسه میں مختاف شعر 
کیے گئے ہیں ۔ ان میں جو اشعار کتاب مقدس 
کے قصص (پیسدائش اور آدم کا پہلا گناہ) کے 
متعلق ہیں وه دین و ثقافت یق تاریخ کے نقطۂ 
نگاہ سے دلچسپی کے حامل ہیں ۔ یه اشعار بعض 
دیگر شواعد کے ساتھ مل کر اس بات کی تصدیق 
کرتے یں کە شاعر عیسائی مذھہب کا پیرو 
(عبّادی) تھا لیکن اس کی شاعری کا خاص 
موضوع ایک طرف تو شراب کی تعریف نظر آتا 


ہے اور دوسری جانب اس میں انسانی جذبات اور 


جذ و جہد کے انحطاط پر؛ جنھیں زسانے کی 
بے رحم گردش نے بے حقیقت بنا کر رکھ:دیا ے؛ 
تال و تفکر موجود کے ۔ پہلی قسم کے اشعار 
میں سے بعض متفرق لیکن اھم مثالیں محفوظ ہیں ۔ 
ہمیں علم ے کہ آگے چل کر ولید بن یزید نے 
اور بعد ازاں ابو نواس نے عدی کے ان اشعار کو 


ےر 


بہت سراھا اور اس کے تتبع میں اسی موضوع پر 
اشعار لکھے ۔ دوسرے موضوع پر جو غالبا شاعر 


کی اپٹی بد بختیوں اور مصیبتوں سے پیدا هونے 
والے تاثرات کا فتیجە تھاء ھمارے پاس اس کے 
بہت سے قطعات ہیں ۔ یہ نظمیں نہ صرف اپنی 
زاھدانه و راعبائه تنبیہات کی وجهە ہے (یە انداز 
کلام اس کی عیش پرستی کی خمریہ شاعری ہے 
عجیب و غریب تضاد رکھتا ے) دلچسپی کی حامل 
ہیں بلک اس لیے بھی که ان میں تاریخ مشرق 


(عرب و ایران) کے متعلق عبرت آموز نظائر: 


و بصاثر بھی پیش کیے گے ہیں جن ہے انسان کی 
خام خیا ی اور ہے حقیقتی کا اظہار ھوتا ے؛ ایسی 
نظموں کی مشہور مثال اس کا وہ قطعہ ے جو اس 
نے النلُمان اوّل اور قصر خورنق پر لکھا (الاغانی* 
باردوم ۲ رس تا وم و مواضم دیگر)۔ 


ایک اور قطعہ هترا 4::ہ18 پر لکھا تھا (اليْحتری پ._ 





عدی بن مسافر 





الصاطد (طم: فیخو سی )اف بل 
٥ے‏ جو ابن قتیہٰہء ص ٣۲‏ تام میں انتول 
ے اور جو اس نے جِذَيْمّۃ ا 
لکھا تھا ۔ یہ قطمہ ررش ایک منظلوم 
داستان (89ا53۱) سے ملتا جلتا ے ۔ عدی کہ کلام 
ک ان باقی ماندہ نظموں سے جن میں چار سو 
اشعار سے بھی کم ہیںء یہ تار حاصل ہوتا ۓ 


اور الزباء پر 


۱ که شاعر ایک نہایت ذمن اور ذوق لطیف 


رکھئے والا شخیں تھا جی نے مائی نل ی 
قنوطیت کے قدیم موضوعات کو عربی شعر 
د سخن کے سانچے میں ڈھالنے کی کوشش کی ھ 
اور زندگق کی بعض اچھی چیزوں کی قنر و قبمت 
کا مثبت اعتراف بھی کیا ھے ۔ [لسان العرب ہیں 
آستثھادات کے لے دیکھے عبدالقیوم : فہارس 
لسان العربء جلد دومء بذیل مادّہ] . 

مآخذ : () اون 7 7ا ١‏ تا 
۶() الاغانیء بار دوم؛ ‏ ہے تا مو ؛ ری 
ا1100 .1 : ٥10۔ا‏ إہ ۲٥۷۶!‏ ۱۰ا۱ ,270:1 بط زوور! 
1" ۰ء ص ہرس ٹا ۹ہ (م) ناعءتعتاءہ0ہ ۴۰: 
٣ا]‏ 7:1174 70:0 اااأ ا۱49 ہ۸م۱۹ع؛ ص بہ تاہو؛ 
(ھ۵) ٥ك۰٥4|ہ1( ٣8.‏ 460۵۸۰۲۶۰ طط .۱۔اہ 


7 2:1 ضص.- ہرس ببعد؛؟ 


: ۱۸0:040 مگ 7ی 


00" ۱۸01608 6 : ٥۱ف‏ صبا6٢‏ ہ6٤1‏ ءمھرم میص 
۵ء ٥‏ برلن ۱۸۹۹ی ص و بعد 
)۲٢۰ 6۸۵۸۱۲٢(‏ 


علی بن مسافر : الہاری ؛ عدویوں کے ٭ 
شیخ طریقت ؛ وہ قرشی اموی عرب تھے؛ بعلبک 
کہ قریب ب فار میں پیدا هوے ۔ انھوں نے 
مندرجۂ ذیل بزرگول نے ملاقات کی :عقّیل المٔجی, 
حماد الد باس ء عبدالقاھر السہُٗروردی ؛ عبدالقادر 


بیت 


الجییء ابوالوفاء الحلوانی اور ابو محمد الش٘ٔبُی7۔ 
انھوں ھ دید دود کے سفر کے اور بہت سا زمانه 


ا 


(۸/۸٥۱۷. 


عدی بن مسافر 


جنگاوں میںگزاراء تاآنکه غالْ ج. ھ١‏ راورع ہے 
پہلے یش میں جو مُوصل کے قریب ے؛ 
مستقل سکونت اغتیار کر کے اپنے لیے ایک 
خائقاہ بنائی اور ایک سلسلۂ تصوف کی بنا ڈا ی 
جسے عَدَويه کہتے ھیں؛ ان کا طر یقه اتتا مہشثتت 
طلب تھاکه بہت سے مشاٗخ ان کی پیروی نە کر 
سکتے تھے ۔ کہا جاتا ےہ کە وہ پہلے:,خ طریقت 
تھے جنیوں نے نو آموز مریدوں دو [باقاعدہ] 
تربت دینے تا آغاز کیا ۔ ان کا 
(یعنی مسلک) طریق سثّة کے مطابق سے اوراس 


می کو شی 


'ا'عقۂ ٹن 


غیر معمولیق عنصر شامل نہیں ۔ 
وه معتزله اور تمام مبتندعین کے ء۔خالف 
تھے ۔ تصوف ہیں وە الغزال کے ھهم 
مسلک تھے۔ ابں ىیمیه انھیں ایک صحیح الاعتقاد 
٤‏ , بلک شبخ طریقت بتلاتے 
ہیں اور لکھتے هیںکه شیخ عدی پر وجد و حال 
کی کیفیتیں طاری ھوتی تھیں اور ان کے 


گے کسی قثر 


پرھی زار مع سمنت)۲۱. 
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نجاوز هو جاتا تھا جو ان کے جانشینوں 
کے زمانے میں بڑھتا چلا گیا ۔ ان کی وفاتےننھ/ 


]رع میں یا اس ہے دو سال پہلے یا ایک سال 
بعد ھوثی ۔ ان ہے جو اقوال اور اشمار منسوب 
کے گئے ہیں وہ کسی بھی صوفی کہ ہو سکتے 
ہیں ۔ 50ا نے ان کی جو نظم نقل کی ع ؛ 
وہ مشکل ھی ہے اصلىی عو سکتی ھھ . 

ایک عیسائی حکایت کی رو ہے ؛ جو رامیٔشوع 
اہی ایک راہب نے بیان کی ہے , عدی گرد 
تھے؛ ان کا باپ ایک عیسائی خاقاہ کے ریوڑ چرایا 
کرتا تھا اور خود عدی نے بھی اس کے کام کا 
انتظام سنبھال رکھا تھا ۔ 

شیخ عدی کی کوئی اولاد نە تھی اس لے 


ان کے سلسلهۂ تصوف کی 0 ۳ 


00+0 


عدی بن مساار 


خر کی اولاد میں چلی گئی ۔ ایک بیان یە ے 

کہ ہدیا نے اپنے ایک خادم کے پیٹے حسّن البَوٌاب 

کو متبنی کر لیا تھا ء اور اسی کی اولاد میں سے 

اس سلسلے کے پیشوا ہوے جن کا غیر معمولیق 

احترام کیا جاتا تھا ۔ لوگ: انھیں عقد میں اپنی 

ل ڑکیاں دینا فخر سمجھتے تھے ۔ يہ سلسلهھ 

زیادہ تر کردوں ھی تک محدود تها۔ اس کک 
ایک خانقاہ بە مقام قرافه قاعرہ میں بھی تھی ۔ 
اس سلسلے کے ارادتمند شیخ عدی کی تعظیم 
و تکریم میں حد ے بڑھ نۓ اور یە اعتتاد رکھنے 
لگے کە وہ اپنے معتقدین کو روزی دیتے ھیں ۔ 
یہ فرقهھ اتنا طاقتور هو گیا تھا کھ حکومت کی 
توجہ اس کی طرف منعطف ہوئی اور اس نے ان 
کے استیصال پر کمر باندھی ۔, ین پھ میں بدرالدین 
لولؤ وا لی موصل نے شیخ عدی کا مقبرہ مسما رکرا 
دیا۔ آٹھویں صدی ھجری/چودھویں صدی عیسوی 
کے اوائل میں اس خاندان کے ایک آدمی کے پاس 
بیت فار میں قریب قریب ایک شاهانه ریاست تھی؛ 
انھیں میں کا ایک شخص, امیران: شام کی حکومت 
کی ملازمت میں رھا اور پھر ملازمت ختپ کر کے 
مڑه میں جابسا تھا۔ کرد اس کی بڑی تعظیم 
کرتے تھے اور اہے نذرائے دیتے تھےٗٴ۔ کردوں 
نے بغاوت کا ایک منصوبە بنایا تھاء لٰہڈا اءیران 
قید خانے بھیج دیا گیا (خود اپنی خواہش سے : 
الررالامنه ۱ : سم م) اور پھر وہ شورش قرو 
ہو گئی ۔ اگرچہ کرد اس برج کے سامئے جہاں 
اہے قید کیا گیا تھا تعظیمًا سر جھکایا کرئے 
تھے . 

۸۱ /۱۱۰ء میں عوام نے ایک فقیه کی 
انگیخت پر شیخ کی قبر توڑ ڈالی, لیکن بعد میں 
قبر کو دوہارہ تعمیر کر دیا گیا , ۱ 
. شیخ عدی کی تاربخی شخصیت اور بزیدی 
٢.‏ 


7 


ج- 


۸18 000 


عدی: بن مسائر 


مذھہب کے قروغ میں ان کی سرگرمیوں کے لے 
دیکھے ”یزیدی)“ 7 

مآخحل : () ابن الأثیر : ۱۱ :۹۰) (یذیل سال 
ے۵۵)؛ (:) ابن خلکانء عدد وہم؛(م) الشظتّونی 
بہجة الآسرارہ ۵۰ ؟ (م) ابن تیمیہء مجموعة الرسائلء 
۵ ۰ءء؛() ابن اکر : فوات ۰۰ 00) 
این کئیر ۲ : سم ؛ (ے) المقریزی ع الخطط ب:دمم؛ 
(۸) وھی مصنف : المّنوک بذیل سال ے رہہ ری 
التادفی : قلازد الجوآھرء ۱٣۰۳‏ ے. 
خلیفہ؛ مم : 


۱ء) حاجی 
)١( ٣‏ یاقوت م : ہےم؛ (ہر) 
ابن العماد : شذرات الْدٌھبء ۶۴ء :ٴ ۵: ۲۹ء؛ (۱) 
ابن العبری (وںد؛ ا:1 8۵۰) :۰ ٢اء ٥0۸:‏ ءمزجری 
(طیع صدز4ؤ:5))؛ ۹۸ء (ے.”ە۶0ل .ااتظطظ :ہے 
.ہ۱۷٢أ)‏ ۱۵5::۰ہ4/7؛ ص ‏ م؟ (۱۰) 0٦۶۰ء‏ در ضر 
۱۳١و‏ ىضص +5<.ػ٘؛ ٴٛ؛بی۹یض؛ +۲ ہم؛ (ه) ۷ 
٤‏ : عنساء ۷٣۲۶۶:‏ بمدد اشاریه؛ (ور) آ لا ۔ھ 
٣:۷٢۰۰۷٠: ۹‏ ۱۰ ١٥ہ‏ ۱ ۷۰ء۸۷۸۶ ۱ بعد (ڑےٴ ) 
وھی مصنف ١٥۸‏ :ا۷٢۲۱۲۰(‏ زہ ۱٥۰‏ :اا1 ہٴ دہ:0ہ۷ئزط 
71ء ۹ے ببعد؛ (ہ :) ٥٤۲۰‏ ج134۵ .9.۶ : ۸۶ہ۱۱۳۷۷9:ہ۷/ 
۲۱۷٢<‏ 1"؛ رر ببعد؛ (ور) تا١سوعط‏ ۲: 
4ر ' :ولک (13 ۔لانظ ۲8۱۸)؛ برلن ررورعےء ری 
([ ھ۸۷۷۸۰ ط0 در ٢ا0۲۱۱‏ .1ا : ۔۷٥ہدہ۲‏ 70:1 1۶ء7 
8ء ۷ءء لائپزگ )۱ے َو یع رر 
احمد تیمور : الیزیدیة و منشاً نحلتھم قاحرہ ےم٣+۱ھ]‏ 
۸۶۸ ()ء)) عدالرٴزاق عبدة الحٌیطانء صیدا 
۶۷ (۲۳) 1انوہ در ۱۸50 بب وع مم 
ببعد؛ (م ٥۹ ٤.‏ ءع ما : ۰ :ك٣‏ ؛ ۱١١‏ ۷۳ء ے٥‏ ورک 
بیروت ۱۹۳۸ء ؛! [(۵ء) الزرکلی ی الاعلام و 
مطبوغۂ قاہرو؟؛ (ہء) عباس العزاوی ! تاریخ العراق, 
۳ و تام مطبوعۂ بغداد], : 
(۲8111081 5۰ ۸۰ [و تلخیص راز ادارہ]) 


عذاب [و عذاپ لق ٢‏ کر ہہ قبر 





عذرۃ 

عذراء : :رك به وامق و عذراء۔ س2 

عذراء : رك بە نجوم (علم) . 4 
عذرة : 8 ٭ ایک یمنی قبیاہه جو قضاعه کہ بد 
بڑرے ڈیلی گروہ ہے متعاق ے ۔ شجرۂٔ سب : 


سم ۶عجھم 


الحاف بن قضاعه (٥ا۲۱‏ :ن٣‏ ٥ءاافجا70‏ اممروء 


۱ھ)۔ ھمیں اس قبیله کے زمانۂ بد 
کے حالات بالکل معلوم نہیں ۔ سبرنگر 
نے ( ۸47951005 6۶م 0۶ :٤ا0‏ 6 فص یم 
)۳٣‏ پر ی٭ راے ظاہر کی ھ کہ یف قیله 
دھی تھا جس کا بطلمیوس نے (نہم٥٥مہ۸ھ)‏ کے 
نام سے ذ کر کیا هے؛ لیکن یه یقینی نہیں ے ۔ 
تاریخی عہد میں یہ قبیلہ عرب کے شا ی حمّے 
از شاب ے فشرے ال رر ال 0 
كب) ےی وڑوسن مت آباق تھا اور ای 
کا علاقہ شمالی عرب کے قبیلۂ غطفان ہے متصل 
تھا ۔ وادی القری اور تبوکك ان کے خاص 
ماکز کی حیثیث ہے مذکور ہیں لیکن یه قبیله 
ايل تک جو بحر احمر کے ساحل پر وام ے 
پھیلا هوا تھا ۔ شعالی عرب کے اضلاع میں ان کی 
آمد اور قیام کو قضاءہ کی ھجرت کا نتبجہ قرار 
دیا جاتا عےہ جو حەریون ہے جنگ کے بعد عسل 
میں آئی(دیکھیے خاص طور پر البکری؛ ص ۱۸٣ء)‏ 
ے٢؛‏ ۹م ببعد؛ ۱۱٤٤(۸‏ ء)؛نا ۹۷ : ٠.‏ :)ا +جاں۷ا عاط 
۶ ۷۸٥٣ء‏ ./ ۱ود ::لہ"ہ[] صضح ٣٢‏ ۱۳ے ۲١٠٢١۳‏ 
قب الاغانی ہ1:۱ہ)۔ یه بھی بیان کیا جاتا ے 
کهە عذرہ نے وادی الٹرزی کے یہودیوں ہے ایک 
معاھدہ بھی کیا تھا جس کے تحت انھیں اس علاقے 
میں بدویانه زندگی بسر کرتے کی اجازت تھی اور 
اس کے .بدلے میں انھوں نے یہودیوں کے 
نخلستانوں اور باغوں کا احقرام ملحوظ رکھا ۔ 
دوہ کا سد هدیُم کے دوسرے قبائل سے 
۱ 


000" م اتا 


عذرة 


ھمیشه بہت حلیفانه تعلق رھا (بالخصوص بنوضّه 
ہے جو عذرہ کی ایک شاخ کے ہم نام تھے اور 
بنو سَلامان ہے) اور ان قبائل کو ساتھ ملا کر 
اسے مُحار کے نام سے موسوم کیا جاتا تھا (جس کا 
ایک مشکوک اشتقاق یافوتِ نے معجم؛ ۴۲۰۰۰۰۰۳ 
میں بیان کیا ے) ۔ یه قبیله جہیٔنہ نے بھی تعلق 
رکھتا تھا جن پر بەض مآخذ میں صحار کا اطلاق ھوا 
ہے ۔ اس علیفانہ ا ا 
نے قضاعه کو منتشر کر کے 
انوی ےت پر مجبور کیا جہاں وہ 
یمن ہے ھجرت کے بعد بس کے تھے ۔ 
میں معلوم ھے که جدید تاریخی 'حقیقات ک 
رو سے انساب کے ان روایتی بیانات میں ہمشکل 
ھی کوئی حقیقت تسلیم کی جا سکتی ھے؛ 
چنانجه معلوم ھوتا بے که عذرہ ان لبائل سے بھی 
حلیفانه تعلق رکھتے تھے جو انھیں روایات کے 
مطابق شما لی قبائل کے زمرے میں شامل تھے؛ 
مثلاً بکر بن وائل اور جُزآرہ [کذا]۔ یه صحیح ے 
له الھ۔دانی (جزیرة ة العرب, طبع ۶ء ا١ء‏ ۱: 
٦ءء )١١‏ ںا ایک شاخ ساکن جنوبی 
عرب کی نشان دہی کرتا ھے؛ لیکن یه فیصله کرنا 
مشکل ے کہ اس کا اشارہ اسی قمبیلے کی طرف 
ہے یا اسی نام کے کسی دوسرے قبیلے کی طرف 
بانخصوص جب کہ شجروں میں هر جگہ بعض 
دوسرے مان کا بھی ذذ کر آنا ہھے جی کا ام 
عُذرہ تھا (قب محمد بن حبیب:مختلف القبائل؛ طبع 
04ء) ص ےم؛ جو ایسے چار قبائل کا ذ کر 
کرتا ے؛ ابن الکلبی : جِمْمَرةَ النٔساب میں اس 
قسم کے اور پانچ قبائل کا ذکر کرتا ے) . 
روایات کے مطابق عذرہ قریش مگهہ ے بہت 
قریبی نسبت رکھتے تھے۔ بیان کیا جاتاے کهہ 
قریش کے جة امجد قصیٔ [ركٗ بآن] نے جس ی 


قرار دیا جانا ۓے جس 





(۸/۸۴۱٥٢. 


عذرة 


والدہ ایک عذری سے منسوب تھی اسی قبیلے میں 
پرورش ہائی تھی ۔ یه بھی مشپور ھے کہ اس کا 
سوتیلا بھائی رزاح(۰1۵٥5ءان۷‏ :٥اا‏ 4۱:7۷ء::6؛ 
:مہ میں اس کا نام غلطی سے دراج) بن‌ریبعہ بن‌حرام 
تا یا کیا ے د٭سری طرف یثرب کے دو قبیلےاوس 
اور غزرج ۓ جڈ امجد ک والدہ کر بھی جس کا نام 
قیله بنت کاھل (یا پڑیٰ مالک) بن عثرہ تھا عثری 
"ہا جاتا ے ۔ اس طرح انصار اور قریش دونوں 
نتھیالم کی طرف ہے ذرہ ہے تعاق رکھتے تھے . 
عذرہ کے متعلق بیان کیا جاتا جھے کہ وه 
شمس نانی ایک دیوتا کی عبادت کرتے تھے 
(الیعتوبی؛ :ہو ۱۰,م)ء لیکن اس کے متعلق 
کوئیي تفصیل ھمیں معلوم ہے 
غذرہ رغاس مامی: زان درید : کاب 
الاشتقاق: ص ۲۰م) بنو الہ ؛ہنو جوم ینو رُترّقه 
پنو الجلحاءءبٹو حرذش اور بنو حی تھیں ۔ ابن 
الکلبی (جمہرة الانسابٌ) نے ان میں بنو لیم کا 
بھی اضافہ کیا ھے جن کی نسبت کہا گیا ہے کہ 
کشیر التعداد اور طاقتور تھے_ ۷۷:۱:۰۱٥۰۱٥۸(‏ کی 
۱۳ءا 70۸ ./ 6:٥8‏ میں ان کا ذ کر نہیں ملتا) . 
زمان جاھلیت میں عذرہ کے حالات جنگجوئی 
کی داستانوں سے خالیى ہیں ۔ غالبا اس کی وجهھ 
یٹ ے کھ اس زمانے کے عَذری شعرا کی تعداد 
زیادہ نہیں تھی اور عمیں معلوم ہے کہ قبائق کے 
درمیان جنگوں کی رودادیں تقربًا تمامتر شعرا 
کے ایسے اشعار پر مبنی میں جن میں ان کا ذ کر 
آیا ے؛ تاھم ایک جنگ کا ذکر موجودے جو 
کسی زمانےمیں جس‌کا ٹھیک تعیْن نہیں کیا گیا ے؛ 
عذرہ اور بنو بنو اَشْجی کی ایک شاخ بنو مرَّہ 
(باقوت: معجم, معجم )٤٥ ١‏ کے درسیاف ہوئی تھی ۔ 
اس کی اُس شکست کا حواله جو بس کے ھاتھوں 


انھیں اٹھانا بڑی تھی ایک عَیُسی شاعر کی نظم 


‌۹‌ 


عدرۃة 


میں ملتاے (المفضلیاتء طبعاندیا؛ص۸۲۹؛٣٤ص٣)ء‏ |آ کے غخلاف غزوۂ مؤته میں مسلمائوں کے ساتھ 


لیکن حجاز اور شام ی درمیائی شاعراہ پر انھیں 
جو اقتدار حاصل تھا اس کی بدولت عذرہ کا کافی 
اثر رھا ہوکا ۔ اس کا ثبوت ایک شخص ھوذہ 
ابن عمرو (ابن دید کتاب الاشتقاقء ص ‏ سم 
یا ھوذہ بن ابی عمرو جو صحیح تر ے) کے لقتب 
ہے رب الحجاز ہے بھی ملتا ہے جس کی 
ثنا خوانی نابفغه نے کی ے (قب چںممارہء 5 
!١١۴۶‏ اسفُرطمراط عونط۸۷۹ء ”ص رم علدےم (۸4ر7 
۹9 ع)ء جہاں فَيه کے بجاے ضله پڑ ەنا چاہیے)۔ 
یه ھوذہ ٹیم افسانوی معمر شاعر عَس یا عیرَ 
(جس یی اور کئی مختلف شکلیں ھیں) بن لبید 
قب 7۶ 195106ہ0: ۔آاماط .٘ا٥٥۷8.۰.۵و:اط۸4 :١‏ ہم اور 
حواشی مندرجہ ص٣‏ سا سم؛ ٥1ء4١18"‏ : 7257۸80 
+ی:۸٦١)‏ کی اولاد میں ہے تھا ۔ نابفه نے عذرہ 
کی ایک اور شاخ بتوٴحِنْ کی تعریف میں بھی 
قصائد لکھے ہیں جس کے خلا حیرہ کے فرمائروا 
النعمان الث نےجن گکرنے کا ارادہ کیا تھا(قصیدہ؛ 
عدد س ؛١؛ ۷٥٢٥‏ |ا۸: یاقوت : معجمء ۰۰۱م)ء 

تاریخ میں عذرہ کے کارناموں کی شہرت 
ظہور اسلام کے بعد ھوئی ۔ اس میں شک نہیں 
که وادی التری میں انھیں جو رسوخ حاصل تھا 
آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسام نے اسی کے مد نظر 
ان سے دوستائه تعلقات فائع کے نے ھجرت کے 
دوسرے سال آپ* نےانھیں ایک خط لکھا (ابن سعذ, 
١/:م)‏ لیکن بظاھر اس کا کوئی نتیجہ نہیں 
ٹکلا اور ےھ میں آپ نےایک شخص کو جو مذ کور 
بالا ھوذہ کی نسل ہے تھا ایک جاگیر (قطیعہ) عطا 
فرمائی کیونکە وہ اھل حجاز میں سے پہلے شخص 


تھےجھنوں نے آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلّم ک . 


خدمت میں (ہٹو عذرہ کا) صدقه پیش کیا تھا _ 
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شریک هوے (ابن ہشام : سیرة)ء مم وے؛ الطَبری, 
۱ء ان واقعات سے ظاھر ھوتا ھہ که 
انھوں نے ابتدا ھی میں اسلام قبول کر لیا تھا ۔ 
اس کے برعکس ہم پھ میں پہلىی مرتبہ اس اس 
کا تذ کرہ سنتے ہیں کهہ انھوں نے مدینے میں رسی 
طور پر ایک وفد رواله کیا (ابن مع ]ہپ 
قا ےپ)۔ اس سے یه خیال پیدا ھوتا ے کە زمانڈ 
ماقبل میں ان کے متعلق اسلام لانے کے جو تذ کرے 
ملتے ہیں وه مستند نہیں اور یه که عَہ 
آنحضرت صلی اللہ علیہ وآلە وسلّم ی وفات تک 
بەی اسلام نہیں لائے تھے (دیکھے نصماعی : 
1 2آ' |ااهء4 :701ئ4 ٢۳‏ )۶ م٣۹١۱۱۲).‏ 

عذرہ نے ٤ھ‏ میں عمرو بن العاص کے تحت 
شام کی مہم میں حصه لیا اور عہد بنو امّه میں 
ھم انھیں اس ملک میں (دیکھنےالطری؟ :۲ے ١١‏ 
۸ء) نیز کوفے میں (الاغانی؛ ۹ :ےےم) آباد 
پاتے ھیں؛ لیکن ان کا کوئی امتیازی کارنامه نظر 
نہیں آتا اور اگرچہ صعید مصر میں 
موجودگ کا پتا چلتا ے (الھعدانی : جزیرۃالعربء 
ص ب۱۳ سم تا پ)؛ تاھم انھوں نے اس زہانے 
میں سیاست میں کوئی حصہ نہیں لیا اور یہاں 
یا کسی دوسرے مقام پر ان میں کوئی ایسی 
شخصیت نہیں پیدا ھہوئی جو تاریخ اسلام میں 
نمایاں هو . 

جس بات نے بنو عذرہ کو بے مثال شہرت 
عطا کی اور جس کی وجه ہے ان کا نام عرب ؛ئیا 
کی حدو؛: سے پاھر فرانسیسی اور جرمن )٢1١(۸٣(‏ 
روسانیت تک معروف ؛ وہ ان کا ذوق 
شعر اور ان کے بعض شاعروں کی درد انگیز 
حکایات ھیں (دیکھے عذری)ء جنھی ں کسی ھم قبیله 


ورت کہ اکام عشق نے مرش دق میں مہتلا کر کے 






عذرة 


موت کے دروازرے تک پہنچا دیا (بالخصوص 
عو بن حزام قتیل الحيِ جو اس قسم کے 
عتاق ک سعیروس ےھ دیکھے ابن قَيه : 


ووم؛(الاغانیء ٣‏ رت تا ہ۱ و مواضع‌دیگر)؛ 
لیکن جیسا کھ جمیل رك ہآں] کی مثال ہے ظاعر 
ۓے جس کا بلنه (بثیه) ہے مشہور عشق اے 
مدح و ھجاے بازنه رکھ سکا؛ عشقیه شاعری 
دوسرے اصناف سخن میں شعرگوئی سے مائم نچیں 
ھوئی۔ علاوہ ازیں عشق کا رومانی تصوّر دوسرے 
قبائل میں بھی پایا جانا ھے ۔ اس سلسلے میں ایک 
عُذری شاعر کے جواب کا تذکرہ دلچسپی ہے 
خال نہ ھوکا, جس ہے یه سوال کیا گیا تھا کھ 
کا تمھارا قبیله سارے عرب میں سب ےہ زیادہ 
ھ ہے (الاغانی 5 ر:ن۹ے))؛ جس ہر اس نے 
یه جواب دیا کو عان ھم تئے کو اپتے ھی, ٠‏ لیکن 
باو عام (بنو صعضّعه) کے مجٹون (قیس بن مُعاذ 
یا ہو العَلَوْخ (الاغانیء ۳:م,١)‏ نے ھمیں نیچا 
د لیا دیاہ 0 اہنی فصاحت و بلاغعت کے لیے 
بھی مشہور تھے (دیکھے الاغانیہ ے:٠۵)‏ 

آ نم خوری کا الزام جس کا ذ کر ان هجائیه 
نظموں میں بکثرت ملتا ہے جو قبائلی شعرا ایک 
دوسرے کے خلاف لکھا کر تےتھے, ۰(دیکھےالجاحظ؟ 
کتاب: البخْلاَ طبع ”ث٠٠١٦۷‏ 0 ہ+رتا+|پم؛ 
کتاب الحیوان 


رقەق القاب 


(ا:و) ۰)؛ عُذرہ پر بھی عائد 
کیا کیا ے؛ چنانچه ان کے بارے میں کہا جاتا 
یٹ جوھک وت وا ام 
قلمی نسخہ عذدد ۳۳ء ےو ؟؛ ورق ۱۸ کت 
ہمیں معلوم ھے کہ اس قسم کے بیانات کی کوئی 
وقعمت نہیں بجز اس کے کھ ان ے یہ پتا چلتا 


سے کہ کسی غخاص قبیلے کی عسرت و افلاس کا 





عذری 


اس زمائے میں بڑا چرچا تھا ۔ در حقیقت ان قلیل 
معلومات کی روشنی میں جو ھمیں عذرہ کے بارے 
میں حاصل ہیں معلوم هہوتا ےہ کہ وہ ایک 
خائه بدوش قبیله تھا جو زمانه ماقبل اسلام میں 
زیادەتر اس خراج پر زندگی بسر کرتا تھا جو 
اسے نخلستانوں کے یہودی ادا کرتے تھے ۔ 
نخلستانوں پر مسلمانوں کے قبغے نے ان بدویوں 
کے ذرائع معاش میں ضرو رکمی واقع ھوگئی ھوگ , 
مآخیل : (اس مقالے میں جو حوالے دہے لئے 
میں ان کے علاوہ : () ۷۷۱۶۶۰۲۶۲۰۱۵ : ۱:۱۰۴۰”؛7 
۲۶ ا6٣‏ مع ,۵؛ ص پہمم؛ (مج) ابن یہ : 
ثتاب العەارف) طبع ۵[٥۲٦۶٦:ذا۱۷۷‏ ص۵۱(م) ابن الکی 
حؤرةٌ الانساب: مخطوطۂ ابسکوربالء .-ھ.ہن" 
ہم الف مہم الف (م) الُوبری : شوایة الب (فاعرہ 
((ہ) ان حزم بجر2 ساب 
العرب؛ (و) عمر رضا کحاله : معجم قبائل العرب] ۔ 
(۷۱۱۸ 0:1:1۸ 0.1.0۷۱) 
عذری عرب کے ایکقبیلے سےئسبت: بنو مُذرہ ٭ 
رك عذرہ بنو] کا جدی نام ۔ بنو عذرہ حجاز کا ایک 
چھوٹا سا قبیله تھا اور غالبا قحطان کی نسل ے 
تھا (دیکھے الاغانی بار دوم؛ ے:ءء تا ءے)؛ 
جو جُہبنە میں ضم ھوگیا تھا۔ اس کے باقی 
ماندہ افراد آج بھی ینبوع (حجاز) کے قریب اور ۔ 
سوڈان میں ہائے جاتے یں . 
حب عذری : اسلامی فلسفہ کی تاریخ 
میں یه ایک ادبی اور فکری موضوع ےہ جو 
یونائیوں کے فلسفۂ ''پاک محبت““' ے ماخوڈ 
ہہے۔ اس فکر کامنیع و سرچشمہ ازمنةۂ وسطیٰ کے 
مغربی عیسائیوں کے وہ افکار ہیں جو خفیه 
اور پاک محبت (عشق حقیقی) سے تعلق رکھۓ 
ہیں ۔ اس فکر کی تخلیق کا سہرا غالبا جّند کوفہ 
یعنی آباد کاروں کے سرے۔ اس کی یاد ایک مثا یف 


ہمم"۴ھ)ء؛ ر+ہرن:ےیں؟ 


وا 7س عرابی پاشا 
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بدوی قبیلے سے وابسته ہے؛ جس کے عشاق 
عشق ومحبت اور عصمت وعفت کے 
ازک ترین جذبات کو اوج کمال پر پہنچاتے 
ھوے امرادی کی موت س جاتے ھیں ۔ بنو عذرہ 
کے لیےمثا ی عاشق جمیل ےےہء جو اس طرح بثینه کی. 
سرت مب گول کول کرس وت ور 

اس سلسلے میں آنحضرت صل اللہ عليه و آله 
وسلم کی طرف یه قول منسٗوب کیا جاتا ے کہ 
”جس نےمحبت ک, لیکن پاکدامن رھا اور اپنا راز 
کسی سے بیان نە کیا اور اسی حال میں وہ مر کیا 
تو اس کى موت شہید کی موت ھوىی؛) 

الاصمعی کے هاں یه موضوع موجود نہیں 
۔(ابن قتیبه : التأًویل؛ ص ,وم تا رم) ۔ابن۔ 
داوّد الاصفہانی (م ے۲۹ھ/, وع) ایک ۶'ظاھری؛“ 
فقيه تھا ۔ اس نے اس فکر و نظر کو اپنی نفیس 
”تاب کتاب الزھرۃ میں خوب پروان چڑھایا 
ہے ۔ اس کی پیرویکرتے هوے دیگر ''ظاھری)؛ 
نتہا نے پاک محبت کے گن کائے ہیں, 
جن میں ممتاز ترین ابن حزم تھا ۔ اس کے بعد 
اسی موضوع پر ابن العربی نے ترجمان الاشواق 
اور اس یىی شرح الذغائر لکھی ۔ ومزم 9ا21 ھ۸ 
نے اس کا موازنہ +8 ک 31۷ ۷:٢٣‏ اور وازجویی 
سے کیا ےہ . 

اس کا ذکر کر المراج ی ؛ مصارع آل العشاقء ابن 
آی خی حجلہ کے ا الصبابة اور الائطای ک تزٹین 


اوت ع فبرا ےراظن عفق بوازی 
کے علم بردار تھے؛ عشق حقیقی کے کن کئے ہیں۔ 
عربی میں الصفدیء نا نظ (غزل) اور 
ھلالی (شاء و گدا),؛ ترک میں ہمیجی (شور انگیں 
نے اور ان کے علاوہ اردو اور جوئی کے شعرا نے 
اس فکر و نظر کی ترجمانی کی ےہ 
مآخذ : )١(‏ ان داؤد الاصفہائی اللاعری كَتابَ 
آلزھرہہ مخطوطۂ ةا غر٥)‏ م؛. ٣ء‏ تجزیه در ۱100 ع1 :9٥۷١ء‏ 


زەااهظ؛ ۱۹۲۰ی ص ے۷ تا ۹ (۲) اقتباسات درم 





ابن فضل ال : سالک اور 27 ٥۱ء٣‏ 
(ء) ابوالفرج الاصفہانی : کتاب الآغانی, اشار یه بذیل مات 
٥1(‏ 8)۵ نےاس کا حوالم 7 470ر 1 طح ہعای؛ 
ض ےے را۱۸ میں دیا ھے؛(م) ابن حزم : طوق الحماء 3ہ 
طبع 7۰:79۶ 5 لائیٹنم روں عا(ی) السراج:مص پ یست 





طبع ٠ ۱۹٤۸۰۸۵8۰۱‏ ھا (ب) اپ ن الجوزی : وت بوسقی 
مخطوطۂ پجرسص؛ عدد ہو وغیرہ؛ (ے) ابن عربی:ترجمان 
الاشواق: مترجمۂ نکلسنءلنلن ۹۱ھ .2 :)٠‏ 
(م) ابن ابی حجلة : دیوآن الصباب قاحری+ورء رو 
عیدالکریم الجیلی؛ انسان کاملء قاہرہ سم مھ 
۱ء عیدالغنی النابلسی : غایة المطلوب (المعروق 
بہ مخرج المتقی) مقاله نگار کے پاس اس کا مخطوطہ ے؛ 
)۱١(‏ 0۵ع ٴہہہ ۷( : زہاآہ1ڑ؛ پیرس ٢ی‏ صےہم تا 
۶۲۴ءءعءھ گا ۱۹ء ؟ (:۱) دھی مصف ؛ نویل 
۰۳) ےہ تا ۸۸؛(+۱)و هی مصنف :۱۱۱۸ء م:٠1617‏ 
٤٠ ۲1۲۷٢٤٣‏ ٹر م٢ئٴ‏ چەجآگ:ا ہ010 با ئمن 
)۲:۸۷۲۵ تا ۵ ھ۵  )۱(۶‏ امام مادھ : 
ابو حمزہ انی (م 7س نے اس 
فکر و نظر کو تصوف کا موضوع بنا دیا اور اے 
ان اشغال کا ذریعه بنایا جو رھبانیت کے ماثر نظر 
آتے میں ۔ احمد الغزا ی اور عین القضاة الہمذانی 
نے بھی عشتي حقیقی کی بنا پر ابلیس پر لعنت ی 
ےے, 


۶6٦5ء 1+1٥1۵‏ ۰| ×ء ١٠ہ۰٥آ:ہ٭٭‏ ٥ج‏ ٘ا١۱ہءء‏ و 
میڈرڈ 9۹ء ص ۹سس تا وم (دیکھے تبصرہ از 
7 در؛ 781734 ۱۹ ۹ئ جح بے صے تا 
5 (۸551680<30 ۸ 015ص1) 
عرائی داشا : احمد عرانی المصری ٭* 
۰ : ایک 
سو رت .ك0 ١‏ قاع 3 7 ۹ 5 انقلاب مصر کا 
۱ ۱ 1 : ک٠‏ دج 7ے( ۰ 7 


(۸/۸٥۱۷. 





عرابی پاشا 


۳۲۳ 


عرابی پاشا 





قائد اگرچة اس نے ان تمام حوادث میں 
جو مصر میں انگریزی اختلال ی وجه سے رونما 
هوے, بہت نمایاں حصه لیاء مگر ایسا معلؤم 
ھوتا ے کہ صحیح قیادت اور رهنمائی کرنے کے 
بجاے وه خود حوادث کی رو میں بھ جاتا تھاء 
کیونکہ اس کی اخغلاقی اور ذھنی قوتیں کمزور 
تھیں ۔ ہایں عمه اس کی سیاسی زندگی, ان حوادث 
کی اھمیٹ جن ہے اے واسطہ پڑاء اور اس کے نام 
کا آناے الک عوناد یسام بائیں اس امک 
متقاضی ھہیں کہ اس کی زندگی کا مطالعه کیا 
جااڑے 

احمد عرابی ۳ع پا , ۱۸۷۰ء میں زیریں 
علاقۂ مصر (ریفف) میں مقامی کاشتکاروں کے ایک 
گھرانے میں پیدا ھوا ۔ سعید پاشا خدیو 
مصر کے عہد میں فوجی خدمات انجام دیں 
تو درجہ بدرجه ترقی کرتے ھوے ۱۸۰۲ء می 
فوج کا ایک افسر بن گیا ۔ وے ۱۸ع میں اسُعیل 
ہاشا نے حبش پر حملے کا آغاز کیا ۔ اس مہم میں 
احمد عرابی کو شعبه نقل و حرکت کا انتظام 
نفویض ھواء لیکن بد دیانتی کے شبہے میں 
ملازمت ہے برطرف کر ديیا گیا ۔ اس 
موقع پر وہ ایک خفيه انجمن میں جس کا 
قائد ومنتظم علی ٴروبی تھاء شامل هو گیا اس 
انجمن کا مقصد ترکی اور سر کیشیا کے بڑے بڑے 
عہدے داروں کی مخالفت کرنا تھا ۔ اس کے ساتھ 
ھی ساتھ اس نے جامعه ازھر میں تحصیل علم کا 
سلسله جاری رکھا ۔ جس ہے اس کی فطری 
صلاحیتوں اور پیدائشی قوت خطابت کو بہی 
تقوبت پہنچی اور وه ایک زبردست اور نامور 
خطیب کی حیثیت ہے مشہور هھوا اس کی خطابت 
سے لوک متاثر هونے لگے . 

یه وہ,وقت تھا جب که قومیت کے جذبہات 





جو خدیو محمد علىی کے عہد ھی میں متوسطہ 
طبقے کے مقامی لوگوں میں پیدا ھونا شروع هو 
گئۓے تھے؛ بھڑک اٹھے؛ وجہ یە تھی که لوگ 
خدیو اسمٰغیل کے عائد کردہ بھاری محصولوں 
ہے عاجز آچکے تھے غربا کو تو انھوں نے 
پیس کر رکھ ديا تھاء دوسری طرف ملک 
کے امور عالیة کا انصرام انگریزوں اور 
فرانسیسیوں کے قبضے میں چلا گیا تھاء چنانچھ 
۱۸ء میں پہلىی مرتبہ ملک کے محبپ وطن 
اخبارات نے ''مصر مصریوں کے لیے؟' کا نعرہ. 
بلند کیا اور حکومت اور حکومت کے افعال پر 
کڑی نکتہ چینی شروع کر دی ۔ احمد العرابی 
کو المصری کا خطاب اسی زمانے میں دیا گیا۔ 
وہ تمام فوجی افسر جن کے مشاهزے اقتصادی 
تدبیر ے ماتحت نص فکر دبے گۓ تھے ''جیعت 
ضابطان؛“ (ضابطان جمیعتی) میں شامل ہو گۓ ۔ 
اور پہی جمیعت قومی تحریک کو آگے بڑھانے 
ہے لیے پہلا قدم بن گئی ۔ وزرا کی کونسل نے 
(جس میں انگریز ۸ا۷۱ 8:۷:٢١‏ (مالیات) اور 
فرانسیسی ‏ م۲6ء06ج811ےءط (رفاہء عائه) شامل تھے اور 
جس کا صدر نوبار پاشا تھاء, خارجی ممالک کے 
دہاؤ میں آ کر فیصله کر دیا که جن مظاعروں۔. 
کا فروری ۹ے۱۸ء میں قلعم قع کیا گیا تھاء 
ان سب کا سرغنہ احمد عرابیٰ تھا ۔ مگر بعد میں. 
یہ حقیقت ہےنقاب ھوگئی کھ ان تمام حوادثمیں۔ 
عرابی پاشا کو اسمعیل پاشا نےجو مغربی اقتدارہے 
نجات حاصلى کرنا چاتھتا تھا؛ اپنا آلۂ کار بنایا تھاه 
دراصل واقعد یہ ہے کہ مذکورہ مظاھروں کی۔. 
کامیابی پر انے قضر خدیوی کی طرف ےہ ایک 
غلام عطا ھوا تھاء نیز ترقی دے کر انے ایک. 
رجمنٹ کا کمانڈر بنا دیا گیا تھاء 

انگریزوں اور فرانسیسیوں نے جپ بالتصری 


تید ٌ و 


عرافی ہاشا 


اسٰعیل پاشا کی علحدی پر اصرار کیاء تو 
[سلطان ترک] عبدالحمید ثائی نے اس کے بیۓ 
توفیق پاشا کی جگہ اس کے چچا محمّد علىی 
کے سب سے چھوٹے فرزند حلیم پاشا کو خدیوٴمصر 
مقترر کر ديا ۔ عبدالحمید کا مقصد یه تھا 
که اَمٰبعیل پاشا نے جو حد ہے زیادہ رعایتیں 
.سلطان عبدالعزیز سے حاصل کر فی تھیں: انھیں 
واپس لے لے ۔ جب وزرا یق کوئسل نے اس 
مسثلے پر غور کیا تو ان کی اپنی مجلس منعتدہ 
و رجمب ۲۹٢۱ھ‏ کہ منضبط وقائم میں لکھا 
گیا کہ ”'اکرچھ ۱۲ھ کہ فرمان کے مطابق 
حلیم پاشا ثرینه اولاد میں عمر کے لحاظ سے سب 
سے بڑا ےء تاہم ریاستوں اور خود مصریوں کا 
رجحان توفیق پاشا کی طرف ہے اور همارا 
اصل مقصد قانون سلطنت کا تحفظ ے ٥٢ےے‏ 
چنانچهھ اسی دن توفیق پاشا کو وزیر اعظم نے 
خدیو بنا دیا گیاء اور خدیو سابق کو اس تترر 
کی اطلاع دینے کے لیے دو تار بھیج دیے گۓ 
(ہم جوت ے۸ ۱ع) ۔ لیکن عبدالحمید ثانی نے 
حلیم پاشا کہ منصب خدیوی پر تقرر سے متعلق 
اپنے ارادے میں کوئی تبدیلی نە کی اور ان تمام 
مجالس میں جو اس کے بہت جلد بعد منعقد 
ھوئیںء اس نے عرابی کو اس کام کے لیے استعمال 
کرنے کا ارادہ کر لیا 

جمب سلطنت کے اخراجات کھٹانے کی مزید 
غرورت محسوس هوئی تو افسروں کے ایک اور 
گرو کو معطٌل کر دیا گیا جس سے فوج کی 
بے چینی میں مزید اضافه ھواء اور رجمنٹ لمہر م 
کے افسر عرابی رجمنٹ نمبراول کے افسر علی اور 
ایک اور کرئیل نے وزرا کی کونسل میں افسران 
وج کی ترقیوں کے بارے میں اس مسودۂ قالون 


کے خلاف جسے وزیر جنگ (عثمان رفقی پاشا جو . 


ا 


"۲۳ 





عرابی پاشا 


سرکیشیا کا رھنے والا تھا) تیار کر رھا تھا ایک 
احتجاجی عرضداشت پیش کی ۔ان کا یه فعل فوجی 
قانوٹ کے خلاف قرار دیا گیا اور انھیں ریاض پادا 
نے کورٹ بارئنل: کرتے) بے لے نو را رو خراہت 
کر لیاء لیکن وہ اپنی: رجمنٹوں کی مداخلت ی 
وج سے بچ گۓے ۔ عرابی نے فوراً باغی دستوں ی 
کمان سنبھال یہ قصر عابدین پر هله بول دیا اور 
وزیر جنگ کی معزولی کا مطالبہ کیا ۔ توفبق پاشا 
مجہور هو گیا کہ محمود سمیع پاشا البارودی کو 
جو پس پردہ قوم پرستوں کی تحریک چلانے والوں 
میں سے تھا وزارت حریيه پر مامور کرے ۔ لیکن 
چند ھی ىاہ بعد اس نے وزیر اعظم تر ریاض پاشا 
کعافق مل کر اما ارز کا سی شر 
سمیع پاشا کو بر طرف کر کے اس کی جگە اپنے 
ایک رشتے دار داود فتحمی پاشا کو وزیر حرب 
مقرر کر دیا اور ساتھ ھی چند رجمنٹوں کو 
قاھرہ سے باھر بھیج دینے کی کوشش کی ۔ اس ہر 
محبت وطن گروە نے (و متمبر ۸۱ء کو) 
قصر عابدین کے سامنے ایک عظیم مظاہرہ کیا ۔ 

خدیو کو اس کی اطلاع قبل از وقت مل 


. چی تھی اور اگرچھ وہ انگریز اور فرانسیسی 


قونصلوں کے ایما پر ”باب عال ی“ میں ایک 
عرضداشت بطذریعۂ تار اس مضمون کی بھیج چکا 
تھا کهھ مظاھرے کے دن بیس بٹالین فوج بھیج 
دی جائے تاہم اس نے باغیوں کے آگے هتیار 
ڈال دیے شریف پاشا کو وزیر اعظم مقرر کیا 
گیا تاکه وہ نواب (ہ٭نام٥٥)‏ ت3 اسمبلی قائم 
کرے اور آئینی حکومت بنانے کی طرح ڈالے؛ اسی 


- دن اس نے باب عا ی کو تار بھیجا کھ اب نوج 


بھیجنے کی ضرورت باقی نہیں رھی اور ساته ھی 


اپنے چچا حلیم پاشا کی سازشوں کی شکایت بھی 
: کر دی . 


00۲ 


(۸/۸٥۱۷. 


ےئ 


غرافی پاشا 


اس معاھدے کے پیش نظر عرابی اور اس 
کے دوستوں نے اپنی اپنی رجمنٹوں کے ساتھ قاھرہ 
کو چھوڑ دیا؛ لیکن قاھرہ کو چھوڑتے وقت 
عرابی نے ایک زبردست شعله بار تقریر کی ۔ اصل 
اقتدار عنوز عہدے داروں کی مجلس کے ھاتھ میں 
تھاء لہذا ۸۸ء کے آغاز میں مجلس وزرا نے 
اس امید پر کھ اپنے اقتدار کو کسی طرح بحال 
رکھے؛ عرابی کو وزارت جنگ کا رکن مقرر کر 
دیا۔ اس سے دس روز قبل (ہم دسمبر ۶۱۸۸۱ع) 
''دارَالٰوٴاب؟ کا افتتاح عمل میں آ چکا تھاء لیکن 
ہرونی مقتدریں اس اطمینان دہانی کے باوجود 
که ان کی ما ی دادوستد میں کسی قسم یق 
دخل اندازی نە کی جائے کی اسمبلىی کو بجٹ پر 
پحث کی اجازت دینے پر رضامند نە ھوے ۔ اس 
سے وطن پرستوں میں بڑا غیظ و غضب پیدا ھواء 
اور شریف حسین کی کابینه ختم ہو گئی اور اس 
کی جگہ محمود سمیع پاشا کی کابینە قائم ھوگئی ۔ 
مفروری ۱ء کو بریگیڈیر (صاحب اللواء) 
کا مرنبة حاصل کر کے 'عرابی' وزیر حرب هو 
گیا ۔ خدیو نے مصری و کیل متعیله ہاب عا لی کے 
لوسط ہے ایک بار پھر ”باب عالی؟ سے درخواست 
کی لہ ”حالات کی شدت اس نقطے سے گزر چکی 
ہے جہاں فقط پند و نصائح سے کام نکل سکتا ے 
اور اب وقت آ گیا ے که اس فتنے کو زبردست 
قوت ہے دبا دیا جائے“ چنانچه اس نے فوج ہویجنے 
کی ایک ہار پھر درخواست کی؛ لیکن سلطان کے 
دل میں ایسا قدم اٹھانے کے بارے میں کچھ 
خدشات و وساوس تھے اور اس بات میں وزرا کی 
کونسل نے بھی اس ے اتفاق کیا اور اعلان کیا 
که حالات افواج کے بھیجنے ے لیےسازکار نہیں))۔ 
اس اثنا میں سمیع اور عرابی فوج کو از سر نو 
مرتب و منظم کر چکے اور تقویبت د 


۳٣۳ 


(۸/۸۴۱٥٢. 


عرابی پاشا 


چکے تھے اور انھوں نے اپنے طرفداروں میں ے 
.,پ افسروں کو ترقی بھی دے دی تھی جن 
میں ى بریگیڈیئر؛ ہم کرنل اور قائمقام تھے ۔ انھوں 
نے ترک اور چ ر کسی افسرو ںکو سوڈان کک مہم پر 
مہدی سوڈان کے استیصال کے لیے بھیجنا چاہا 
جس نے اس وقت مصری حکومت کو ستانا شروع 
کر دیا تھاء اس کے تھوڑے دن بعد ان افسروں. 
میں سے . م افسروں کے ایک جتھے کو جن میں 
سابق وزیر عشمان رفقی بھی شامل تھا زیر حراست. 
کر لیا گیا ۔ اور اس عذر لنگ پر ان کے غلاف 
مقدمهہ چلایا گیا کہ انھوں نے عرابی پاشا کو 
قتل کرنے کی سازش کی ے ( اپریل) . 

ایک خفیه اجلاس میں فوجی عدالت نےانھیں 
مجرم ٹھہرایا اور جٔرم کی پاداش میں ان ہے ان کے 
منصب اور تمغے سلب کر لیے اور حکم دیا کہ 
وہ سوڈان کی طرف جلا وطن کر دیے جائیلٰ۔ 
ملزموں کی درخواست پر ''باب عا ی؛؛ نے اس 
معاملے میں مداخلت کی جس کی وجہ ہے خدیو 
نے فوجی عدالت کے فیصلے میں یه ترمیم کر دی 
کہ ان کے منصب اور تمفے بحال رکھے جائیں 
لیکن انھیں ملک بدر کر دیا جائے۔ اس پر وزرا 
کی کونسل نے خدیو ے قطع تعلق کر لیا 
اسمبلی کے نواب کا اجلاس طلب کیا اور 
توفیق پاشا کو تخت ہے معزول کرئے گی۔ 

شش کی ۔ قونصلوں ۓے اراکین حکومت ہے 
اپنے تعلقات منقطع کر لیے تو استانبول لے موقع 
کو غنیمت جان کر محمود سمیع کی کابینه ے 
براہ راست تعلقات قائم کرنا مناسب سجھا۔ اس 
وقت محمود سسیع اور عرابی نے چاہا کهھ 
توفیق پاشا کو خدیو کے منصب ے معزول کر 
کے اس کی جگمہ حلیم پاشا کو مسند خدیوی پر 


بپٹھا دیا جائے لیکن وزراء یکونسل ئے اس بہائے 


و لی ۔-پ 


عرابی پاشا ٤‏ 


ک آڑ 


بی کے ”'مجان وطن“ اپنی اغراض کو سکندریه میں ایک ڈانڈی 


(منویاث لر) کے لیے حلیم پاشا کو آله کار بنائیں 
کےء توفیق پاشا ھی کو مسند حکومت پر بحال 
رکھنۓے کا فیضله کیا (م ‏ رجب وو 1۸.,م مئی 
۹۶۸ہ۱۸ع) ۔اس ہر وزیر اعظم (تری) نے بذریعۂ 
تار وزیر اعلی مصر کو حکم دیا کہ خدیو ی 
اطاعت کرے اور اس نے اؤ سز نو توفیق پاشا سے 
ووابط استوار کر:لیے ۔ اس موقع پر انگلسٹان اور 
فرانس نے خدیو کی حیثیت کو مضبوط کرئے ی 
غرض سے ,بپ مشی کو اسکندریه میں بحری 
جہازوں کا ایک ۔ہیڑا بھیج دیا اور قونصلوں کے 
توسط ہے مطالبه کیا که عرابی پاشاء فہمی ہاشا 
اور اسی قسم کے دوسرے محب وطن راھنماؤں 
کو قاھرہ سے جلا وطن کیا جائے اور شریف پاشا 
زیر سرکردگی وزرا کی جدید کونسل مرتب 
کی جائے - اس پر سمیع پاشا مستعفی ھؤ گئۓہ لیکن 
سکندریة اور ارہ کے افسروں کی دھمکیوں اور 
علما اور اکابر کے اس مطالبے ہے دب کر که 
عرابی پاشا کو بحال کیا جائے خدیو شریف پاشا 
کی کابینه کو نامزد نہ کر سکااوراس تے استانبول 
سے ایک تحقیقاتی کمیشنْ مقرر کرنے کا مطاليه 
کیا -۔ ابھی کمیشن کی آمد کا انتظار می تھا کہ 
اس١‏ نے و مٹی کو عرابی کو وزارت جنگ پر 
بحال کر دیا (جو بظاعر اس وقت حکومت کا واحد 
نمائندہ تھا ۔ عرابی نے فی الفور دول خارجه 
یی مداخلت کا امكکان دیکھ کر اسکندریه 
کے دفاع کے لیے توپیں نصب کر دیں ۔ یه 
عذر کر کے کھ بندرلہ میں متعین بحری 
بیڑے کو خطرہ ےہ انگریزی امرالبعر 


سر بوا۔امپ سیمور 5050ء5 پرصعطا اوھ × نہ نے 
صداے احتجاج بلند کی اور آنا فانّا میں ملک ٴ 
اشتعال و اضطراب کا اکھاڑا بن گیا ۔ ١و‏ جوا 


حدال یی لا 


2 


چلانے وال ا 

مالٹا کے ایک باشندے کے ". م 
گیاء_ جو دیکھتے ھی دیکھتے عربوں اور مالڈا 
کہ یونانیوں کے مابین ایک عام لڑائی یىی صورت 
اختیار کر گیا ۔ اس میں ےم یونانی اور ہی 
عرب مارے گۓء لیکن بالاخر اسے مخلوط 
سپاھیوں کے ایک دستے نے ختم کر دیا اور 


بحری بیڑے کو اس میں مداخلت کی ضرورت نہیں 


پڑی ۔ جنرل درویش پاشا کے زیر قیادت تحتیقاتی 
کمیٹی کے فیصلے ہر رجب پاشا کی (جو محمد ءلی 
کے عہد کی یادکار تھا)ء زیر نگرائی ایک کابیند 
یقاس اس غرض ہے عمل میں آئی کہ مُکومت 
کے تمام اختیارات عرابی پاشا هی کے ہاتھ میں نە 
رھنے پائیں؛ تاھم عرابی پاشا وزیر حرب هی رہا 
آور سلطان نے اسے مُجیدی تمغه (درجۂ اول) عطا 
کیا ۔ 

استانبول سے مرسله احکام کی بنا پر اسکندریه 
کی فصیلوں پر تو پوں, کا چڑھانا تو روکا جا چکا 
تھا؛ تاہم جؤلائی میں انگریڑی امیرالبحر نے یہ 
احتجاج کیا کھ استحکامات کا سلسله جاری ۔ 
دس جولائی کو اس نے باقاعدہ ”'الٹی میٹم ٴ“ 
دے دیا کە (فوج کے) بعض حصے اس کی تحویل 
میں دے دیے جائیں تاکه وه ان سے ھتیار 
رکھوالے ۔ کابینە (جس میں درویش پاشا موجود 
تھے) کا جلسہ ھوا اور اس نے اس مطاللے کو 
مائنے سے انکار کر دیا ۔ اس پر انگریزی بیڑے نے 
شہر کے استحکامات پر گولە باری شروع کر دی 
(فرانسیسی اس عمل میں شریک نہیں ھوے؛ وہ 
ایک دن بیشتر عی اسکندریہ کو چھوڑ چکے تھے)۔ 
7 جولائی کو استحکامات پر سفید جھنڈا لہرا 
دیا گیا . 


ہہ ۲ ١‏ شا) نے خدیو کے محل کو 
٠‏ سو ود سو 


(۸/۸٥۱۷۱. 


عرابی پاشا 





جو اس وقت موسم گرما کی وجھ سے اسکندریه 
میں تھا محصور کر لینے کی ٹھائی؛ مگر بعد میں 
اس غیال کو ترک کر دیا اور اپنے سپاھیوں کو 
شہر سے واپس بلا لیا . 

عرابی کے ایک معاون سلیمان سمیع نے شہر 
اسکندریہ کو آگ لگا دینےی کوشش کی (جیے 
روسیوں ئے ماسکو کو اس وقت جلا دیا تھا جب 
نیپولین شہر کی دیواروں کے نیچےپہنچ چکا تھا)۔ 
اس پر زبردست لوٹ کھسوٹ اور جرائم کا بازار 
گرم هوا۔ مر (جولائی) کو انگریزوں نے اپنی 
فوجیں ساحل پر اتار ديں اور شہر پر قبضه 
کر لیا۔ 

جولائی کو وزرا کی کونسل ہاب 
عا لی میں جمم ھوئی اور اس کے ارکان نے مسثله 
زیر بحث پر سلطان کی بارگچہ میں احتجاج کرتے 
ھوے ط کیا کہ مسثلۂ مذکور کو پر امن 
طریق سے حل کیا جا سکتا ے؛ لیکن ان کا عام 
رجحان یە تھا کە مصر میں فوجیں بھیج دی جائیں۔ 
ن؛ جولائی کو سفرامتعینةۂ ہاب عال ی نے :بھی 
بالکل اسی قسم کے نوٹ بھیج کر مصر میں افواج 
پھیجنے کی خواهش ظاھر کی؛ لیکن عبدالحمید ثائی 
نے اس میں تامل کیا اور انگریزی سفیر کی ان 
شرائط کو تسلیم کرنے پر رضامند نه وا جن کی 
رو سے عرابی پاشا کو باغی قرار دینے کا مطاليه 
کیا گیا تھا ۔ بالآخر ى ستمبر کو باب عال ی اور 
انگریزی سفیر متعینه ہاب عا ی میں مصر میں افواج 
بھیجنے کی بابت معاہدم پایۂڈ تکمیل کو پہنچ 


گیا اور اگلے ھی دن عرابی پاشا باغی قرار دے: 


دیا گیاء لیکن سلطان نے اس معاهدے کی توئیق 
کبھی نہیں کی , 


اس پر مصر میں مقیم انگریزوں نے خدیو 


کی افواج پر دہاؤ ڈال کر عرابی پاشا کو وزارت : 





(۸۸٥۴۱5٢. 


حرب سے معزول کرا دیا اور و اگست کو اےٗ 
باغی قرار دے دیا گیا ۔ مزید ہراں نہری علاقے 
میں اپنی افواج کے اتار ؛ ۓ کی۔اجازت مل جانے 
پر؛ عرابی پاشا م اگست کو اپنے آپ کو سلطان 
کا نمائندہ ھونے کا اعلان کر چکا تھا اور خدیو 
پر غداری کا الزام لگاچکا تھا۔ اس کے بعد اس نے 
اپنی فوجوں کو تل الکبیر میں جمع کیاء لیکن 
چند ھی گھنٹوں کے اندر ان انگریزی افواج نے 
جو نہر کی راہ ہے مصر پر چڑھائ یکر رھی تھیں؛ 
اس کی فوجوں کا قلعم قمم کر دیا اور اس کے دو 
دن بعد جب الگزیزی افواج شہر میں داعل هو 
گئیں تو عرابیٰ پاشا نے ان کے سامنے ھتیار 
ڈال دہے . 

عرابی اور اس کے رنقا کے لیے فوجی عدالت 
نے موت کی سزا کا حکم صادر کیاء لیکن عین اس 
وقت انگریزی سفیر لارڈ ڈفرن استانبول سے قاھرہ 
پہنچ کیا اور اس. کے توسط سے غدیو نے ان 
لوگوں کی سزاؤں کو جلا وطنی میں بدل دیا ۔ 
اس پر وزیر اعظم ریاض پاشا نے بطور احتجاج 
استعفا دے دیا ۔ بعض ایسے لوگوں کی راے کے 
مطابق جو حالات کو غور ہے دیکھتے رے تھے 
عرابی پاشاٴ نے بالکل مایوس هو کر انگرمزوں 
ے غفيه روابط قائم کر لے تھے اور تل الکبیر 
میں ورود ایک مقرر سازش کی بنا پر تھا ۔ اس 
وجە ے انگریزوں نے اس کی سزا کو جلاوطنی 
میں تبدیل کرا +ینے کا انتظام کر دیا اور عرافی 
کو جزیرۂ لنکا میں سکونت کے لیے بھیج دیا۔ 
۱ہ رھ میں خدیو عباس حلمی نے عرابی کو 
معاقی دے دی اور وہ مصر واپس چلا گیا ۔ اس 
نے ۱ہ ٍھ میں قاھرہ میں وفات پائی . 

مآخل : (م)رؤف احمد : 
آغری عالمگیر جنگ میں صلح کی تیازی 


مصر مسئلهہ سی'' 


آے 


عرابی پاشا 


میں مرتب کے گٹے)؛ استائبول_ رب رھ عامےی 
(حاشیه وم)ء رہ تا وے ۸۲؛:(ء) کامل پاشا : خاطرات 
استانبول و مھ ص , ور ببعد؛ (م) سعید پاشا : خاطرآت 
استانولء ہم ,رھ : بے تا ٭ہم؛ (م) ابن سہری : 
جرءزاجروظا ا|ہءہ(۸۷۰1 ۱٢ا‏ ء):ہ'| ءا 6::ء:6 ہ]؛ جیبہّی 


(۵) 


رج 7۶ +۱۷04 :ءے ر ببعد؛ (۹+) ن۵0د:0۱۲ا7۶) ۷۸۱۷ ۷۷۰: 


۸۳ے ورس م۳۲ ورئ؛ حتف 
برع جرر(عؤ٤؛‏ ص پپءم ببعل؛ (ے) ما ججر0 بو۷ء 
"ج×ئ:ظ '/ ۱۰۰۶ آج5 '.1:(ہ۸) )3130 ۷۷: :11:10 ۲۷۰1ءءقت 
روط گرہ ۸٥089110جنط‏ :0 ؛اجٴ١!١ظظ ۱(١‏ 7 )۹( .1 ۸۰: 
امروظ برا 4× وا×ط! )١١(‏ سالم خلیل الەکی : مصر 
للەصر بین (اسکندریه ۱۸۸۰ع)ء جم تا و۹؛ (۶.)۱۱ءٛ 
ا1ء ::۱٤۲‏ ام۷۸ : ×ماا×ہ ٥٥ہ‏ ۶:!ا۶1 5/۶ . 
)]۸0٢٢ ۸۱۱۷۷۸۵ 110٦< ٢۱۷(‏ 

الیراق : جے العراق العجمی کے مقابلے 
میں العراق العربی بھی کہتے ہیں؛ پہلے زمانے میں 
”العراقان“ یا العراقییْ سے اس ملک کے دو قدیم 
ترین اسلامی شہر کوفە اور بصرہ مراد لیے جاتے 
تھے(یاقوت؛ :مر ہ٤س‏ إ ٠‏ ببعد)۔ بعد میں اس نام 
کا اطلاق العراق اور الجبال [رك بآں] دونوں پر 
هونے لگا'۔ یاقوت (م : م ١ء‏ س ۸) کو صرف یہی 
معلوم تھا کھ ایرانی بالعموم الجبال کو العراقِ 
کے نام سے یاد کرتے ا وضاحت اس 
نے یه لکھ کرکی ھے کہ جو سلجوق فرمانروا 
عراق پر حکومت کرتا تھا اس نے الجبال بھی 
افتح کرلیا تھا اور چونکە وہ عمذان میں رھتا تھا 
اس لیے لوگوں نے اس کے لقب ''الملک العراق“ 
کا اشارہ اس صُوبے کی ار سمجھا جس کا یہ 
صدر مقام تھاء حالانکه حقیقت کچھ اس طرح تھی 
كه اس سلجوقی حکمران ملک توغو 
[دونوں عراقوں کا بادشاہ] کا لقب اختیار کر 
رکھا تھا (چجس میں روایتی این لیا گیا ٠‏ 


وو سا دز کو ای 





العزاق 


تھا) اور لوگوں نے اس ساطنت کے مشرقی ۔ 
کو بھی عراق کہنا شروع کر دیا ات 
ساتھ العراق العجمی اور العراق العربی کو بھی 
ایک دوسرے ہے ممیّز کرئے لگے , 

اس نام کے معنی وثوق ہے نہیں بتائے 
جاسکتے؛ عربوں کے حسب ڈیل مفروضات قابل 
اطمینان نہیں ٍ عراق سے ٢‏ نشیبی علاقہ؟, 
ازروے ابن العرابی در یاقوت ؛ ۳ رپ سس 
ببعدم اور ”'ساحلی علاقه؛ء از روے الخلیل, 
دریاقوت میرم ہس رع ببعد ۔ اس کے ساتھوھی 
عرا قکو السّواد (سیاہ ملک) بھی کہتے ہیں یعنی 
گھاس کے میدانوں کی شوخ سفیدی مائل زردرنگ 
کی ٹی کے مقابلے میں اس ملک کی زمین کا رنگ 
کاشت ھونے کی وجھ سے سیاہ تھا ۔ ان دونوں کے 
دریان فرق بدویوں کے رکھے عوے ناموں ہے 
ظاہر ہوتا ے جو رنگ کے معاملے میں پیحد 
زود حس تھے لیکن یه دوتوں ام مترادف نہیں۔ 
سواد ایک ایسی اصطلاح بے جس کا محل اطلاق 
تبدیل ہوسکتا ے اور عراق کے لفظ کا استعمەال 


۱ کسی متعین محل پر ھوتاے۔ ہم سواد کوفه 


که سکتے ہیں لیکن عراق کوفە نہیں کہ سکتے ۔ 


, البلخی ک5 بیانَ (الاصطخریء ص میہ؛ سض م؛ 


ابن حوقلء ص ہپہر؛ س و ببعد) اس سلسلے 
میں مشا لی حیثیت رکھتا ے : ؛'بغداد اور کوۓے 
کے درمیان ایک سواد ھے جس میں (کاشت کے 
هوے کھیتوں کا) ایک جال بچھا وا ے اور 
اس میں کوئی خلا نظر نہیں آتا؟“ ۔ یه بیان ایک 
صحیح اور عام تصور پر مبلی ےہ ۔ یه عراق میں 
ایک طویل مگر کم عریضء نہایت قیمتی اور 
زرخیر قطعة زمین پر مشتمل ہے جو شمالاً جنوباً 


پھیلا ہوا ھے اور اگر کوئی شخص انہار کا 
ط تن یو مھ سس 


000" ھ7 


العراق 


کو بنیاد ماننا پڑے گا ۔ ابن خرد۔اذبہ کے ہاں 
عراق کے اس نام کا بھی نشان ملتا ےہ جسںہے وہ 
ایرانی بادشاہوں کے عہد میں مشہور تھاء یعنی 
”دل ایران شہر؛'ء اس کا ترجمہة اس نے ''عراق 
کا دل؟“' کیا ے (ص و ءصسہم بعد : قب اہن 
رستہ؛ ص ص.,. ١‏ س یم) ۔ اس ہے اس امر کی بھی 
تصدیق هو جاتی ہے که الخوارزمی ابران شہر 
ہے ابران بشمولیت عراق مراد لیتا تھا اور 
یزید الفارسی کے بیان کے مطابق ہورے ایران 
شہر کو ایک جسم سے تشبيه دی جاتی تھی 
عو کا دل عراق تھا, اسی طرح الاضەعی بھی 
(بتول یاقوت : ۱ :ےم)۔ عراق کا پہلا ایرانی 
نام سورستان تھا (البلاڈری؛ ص ہے ص و؟ 
ابن نا ص بض. ١ء‏ س سے ببعد؛ المسعودی؛ 
صصےےء س إ؛ الطریء و و صہ؛ 
قب 16|4۶۸ ص ح١‏ حاشيه ۴ 

ملک کی حسب ذیل جغرافیائی اور تاریخی 
تفصیلات کا یہاں ذ کر کر دینا چاھے : عراق 
ایک عموار میدانی ملک ےے جو مغرب میں دشٹث 
شام ے؛ جنوب میں عرب کے لق و دق میدانوں 
اور صحرائی علاقوں نیز خلیج ایران کے شما ی 
ساحل ہے مشرق میں جبل حعرین (*:ع7) کی 
جنوبی شاخوں اور مغربی خوزستان ے؛ اور شمال 
میں الانبار ہے نتگریت تک کھینچے هوے خط 
ہے گھرا ہوا ہے ۔ يہ شما ی سرحد اس بلند سطح 
زمین کے علاق ےکو ظاه رکرتی ے جہاں قدیم ترین 
زمان میں خشک زمین ختم هو جاتی تھی ۔ 
اس کے جنوب میں رفتہ رفتہ سیلامی زمین بنتی 
چلی گئی جہاں پانی کی افراط اور اس کی آسان 
تقسیم کے باعث منفعت بخش کاشتکاری کے نہایت 
هی عمدہ وسائل پیدا ھوگۓ؛ تا ہم معلوم هوتا 
ے کہ ملک کی انتظامی سرحد اس قدرتی سرحد 


(۸۸٥۱۷۱3٢. 





العراق 





سے مختلف تھی اور عموباً شما ی سرحد اس خط 
سے ظاھر کی جاتی عے جو تگریت ہے الحدیہ 
تک کھینچا جاتا ھے۔ الحدیثہ بھی جو میٹ 
ےرتا عل اقضال شرب تی و اف 
العراق می میں شامل تھا ۔ جغرافیائی نقطۂ نظر 
سے خُوزستان (سوسیانه ٭+ 808اوں5) بھی جو عراق 
کی مشرقی سرحد ہے ملتا ے اسی کا ایک حصه 
ھے؛ کیونکه کوئی طبعی حد بندی اسے عراق سے 
جدا نہیں کرتی ۔ یہی حال طف کا ے؛ یعنی وہ 
بلند سطح زمین جو بصورت دشت کوفے اور بصرے 
کے دروازوں کے سامنے سے شروع ہوتی ۓے۔اس 
علاقے میں جہاں زمین دریاؤں کی وادیوں کی 
سطح ے بلند تر هو کر ایسا بند سا بنا لیتی ے 
جو دریاؤں کی طغمانی کے سیلاب ہے بچا رھتا عے 
اور اس کے ساتھ ھی رھگزر کا کام بھی دیتا ے؛ 
اے عرب جغرافیہ دانوں نے ظہُر یعنی 'ماھی 
پشت؛' کا نام دیا ے اور راستوں کے پیان میں 
دربیائی راستوں کے ساتھ ساتھ ان کا بھی ذ کر کیا 
ہے ۔اگر ہم شط العرب کے ڈیلٹا کے تمام بازوؤں, 
ان بڑے درباؤںء ان کے معاونوں اور ان ىق 
نہروں کے کناروں کو بحثیت مجموعی پیش نظر 
رکھیں تو سارے ملک کی نسبت ہے ساحل کی 
وسعت غیر معمولى طور پر بڑی نظر آتی ے۔سمندر 
بھی دریاؤں ہے مل کر ایک نظام بناتا ے ۔ 
ترقی کے امکانات غیر محدود نظر آتے ھیں۔ صرف 
دریاؤں کو قابو میں رکھنے کے لیے پیجم توجھ 
دینے کی ضرورت ےے تاکه سیلاب کی صورت میں 
ان کے کنارے بە ئہ جائیں کیونکەہ اس صورت 
میں اقتصادی ترقی ناممکن هو جائے گی ۔ کنارے 
ٹوٹ جانے کے باعث بڑی بڑی دلدلیں بن گئی 
میں ۔ جب نہروں کے ذریے آب پاشی نہیں 
هوتی تو دریاؤں کے بیچ کی زمین ایک کف دست 


العراق ۔ 


میدان ی صورت اختیار کر لیتی تھے ۔ اس ملک 
کے بہترین ژمانے میں بھی اس پر قرار واقعی 
. دھیان نہیں دیا گیا ۔ آج کل عراق کا تقریباً 
حصّه زیر کاشت ہے (بڑا ذریعۂ معاش زراعت اور 
باقاعدہ مویشی پالنا ے) ۔ [عراق: کا مجموعی 
رقيه ےم رو٦یم‏ مربع میل عےء اس میں سے 
کم و بیش پچیس ہزار مربع یل زیر کاشت 
ےعے] ۔ میں یہاں ئاہ٣ا‏ ۷ لاء:ابءەط ری 
پیروی کرتے هھوے) اس کا تخمینه شامل کرتا 
هوں؛ (.|ہ ۶یا[ ۱ہ!ہ مانصحل:7 ۸ ۔ٌہ۸۷؛ 
٠؛‏ ۱۳وئصع): بابليه 
(ہن8۸ہازط0ق) کا رتبه ۲١٠٠‏ مربع میل اور 
آبادی ڈیڑھ لاکھ ے ۔ اس میں ,۹+ مربع میل 
کا رقبه بغداد کے شمال؛ جنوب اور مغرب میں 
واتع ے۔ بچةق+عاہا (74ط کر .ہ6 4 .211:0۳ 
زا ءظ :ا4ہتا؛ ۳ء ص وس بعد))ء کا اندازہ 
ے کھ نہری آب پاشی کے عظیم الشان منصوبے 
کے تحت 
تھا (اس کے منصوے پر ٹاو و۵ ٦ر٢‏ پاؤنڈہ 
لاگٹ آئی اور .ج سال میں پایه تکمیل کو پہنچا)۔ 
7و اما کا بیان ے که وورے ملک کو زیر کاشت 
لانے کے لیے ایک بڑی شرط تو نہ ہے کهھ 
دریاے دجله کی تہ صاف کی جائے اور 
دوسزے وہ گزر آب یا کاریز دوبارہ جاری کی 
جائے جس کے بارے میں عموما کہا چاتا ےہ 
کكکە عربوں کے زمانے میں دریا ى سب سے بڑی 
گزر گاہ تھی؛ یعنی جسے آج کل شطظ الحیٰ کہتے 
هیں ۔ اگرچہ قُوت العمارة (جغرافيه دانوں کے 
نزدیک ماذرایا) پر یہ طاس دریا کی موجودہ 
گزر گاہ سے جدا هو کر الگ شاخ بنا لیتا ےء 
تاھم یہ ووق ہے نہیں کہا جا سکتا کہ یہی 


شمارہ "“ ے‌ جج 










وم مریع میل رقبه زیر کاشت آیا ۔ 





العراق 


هاتھ یىی ۔بنائی دوئی 
٥‏ 4 نے در بردوںن:11 ا٦ل‏ ١۷ص‏ ١ں‏ عموزوزأ 
گے میں کہی ھے) ۔ واىٍط اسی کے کنارے 
آباد تھاء لیکن بدقسمتی ہے اس شہر کا محل وقوع 
معلوم نہیں۔ جن سیاأحوں (ر٭ ل1٤1‏ 3 2٠۷۷1ہ١٥۷٥٦)‏ 
نے سب ہے ۔آخر میں اس کے کھنڈروں کی سیر کی 
تھی انھوں نے اس پر کوئی روشنی نہیں ڈا ی 


ڈھر ہی رق ایےر رات 


(ہ۲ءو8 2 4ا:21:٭:1] : ء:ا . وہا :۱۸+۷۸3 ۱ےم۲)۔ 
شط الحی جس میں 8 نے دخانی کشتی پر 
۳۸ میں سفر کیا تھا اور جس کے متعلق کہا 
جاتا ہے کہ سال کے بعض مہینوں میں سُوق 
لكموخ تک اس میں سفر کرنا سسکن ےہ اکر 
کک مقام پر دزدلوں یا البطائح رك باں] میں 
داخل ھوٰتا ۓے اور نہر ای الافة ت ا غام جو من 
میں ہے ہو کر دِجْلَة المَوٰراء میں جا کرتاے ۔ 
یہ دجلة العُوراء وھی دریا ھے جسے زمانه قبل 
اسلام اور زمانهۂ حال میں دجله (ہ1ںعز5) کہتے 
ھی مق السثت سے کچھ نیچ دریاے فرات دو 
شاخوں میں تقسیم ھو جاتاے۵ے؛ مغر؛ بی شاخ کا 
نام شط الہندیة اور مشرقی کا شط الحلّة ے ۔ 
چونکہ اصل دریا کا بیشتر پانی اپنے زور میں 
ھندیه شاخ میں جانے لگا تھاء اس لیے یه خطرہ 
پیدا هو رھا تھا کە کہیں حلّے کا طاس بالکل 
خشک نه ہو جائے ۔ ۱ء کے اواخر میں جا 
کر کہیں ھندیه کا بند پایۂ تکمیل کو پہنجا اور 
پائی کی احسن طریق ہے تقسیم ھونے لگ - قدامة 
کے بیان کے مطابق مغربی شاخ جو مغرب ک 
جائب کو ذرا مڑی ھوئی ے القَميکہلاتی ے؛ 
(ص سس ء س پظ ببعد؛ نیز اسر ای 
ص بس؛ س م) اور مشرقی شاخ سُورٰی کے 
انام ہے یاد کی جاتی ے, اوّل الذکر کوئے ک 


ےے۔ 
عربوں کے زمائے کا اصل طاس ہے ۷ر یمان کے و بی دلدلوں میں کم ہو جاتی 


سس 


000 فقصد 


العراق 


سُوُری یا زیادہ صحیح طور پر ذہر سُوٰری الاعلی 
(ممم::5 مط1؛ ٢‏ ہ٣)‏ قصر ابن ہبیزہ 
(بابل کے ذرا شمال میں کھنڈرہ تل عمران 
علی) کے مشہور شہر کے پاس یےکزرتی ے؛ 
قصر ابن یرہ سے چھے فرسخ نیچے' بالائی ذہر 
موی زیریں ذہر سورئ میں جا کرٹی ےل مشرق 
کی طرف یه برابر بہتی جاتی حے اور اہے 
صرات الکبيرة کہتے ہیں ۔ شہر النیّل کو طے 
کر لین کے بعد اس کا نام نہر الیِل ھوجاتاے۔ 
پہتے بہتے یه موضع الحول (دریاے دجلہ کے 
کنارے النعائیه ے م مہل دور) تک جا پہنچتی 
ہے ۔ یہاں سے اس کے ذریعے دریاے دجله تک 
یا تو سید راستے ہے سامان بھیجا اور سفر کیا 
جا سکتا ھے یا جنوب کی طرف مڑ کر نہر سابّوس 
پر دجلے تک پہنچا جا سکتا ہے (نہر سابُوس 
ماذارایا کے بالمقابل ے جو دجلے کے مشرقی 
کنارے پر واقع ے) ۔ (اس کے متبادل نام زاب, 
سریانی زاباء کے لے دیکھیے؛ءو و۸۸۸۲ ٣م‏ ١)۔‏ 
زیریں سوزی (سوڑی الاسفل) متعدد مقامات ے 
گزرتی ے ۔ ان میں ے ایک مقام کا نام 
ابن سرابیون نے الجامعان بتایا ے جو غالبا وھی 
جگهہ ہے جسے زمانه مابعد کے جغرافيه دانوں نے 
الحلة کہا ھے (ائے سیف الله المَزْیدی نے 
تقریبْا ٥۹و‏ مھ/م.۱ ۱ء میں بسایا تھا) ۔ یه شاخ 
آج کل کی شاخ حِلّة ھ ۔اَلْحِلة کے مقام پر اس 
میں سے ایک شاخ نہر نرس جنوب مشرق کی 
طرف نکل جاتی ہے ۔ کہا جاتا ے کہ یە ساسانی 
بادشاء ٹرمیس وہ٭مطاھ (۲۹۰ع) کے نام ہے منسوب 
ہے جس کے حکم ہے یہ تعمیر ھوئی تھی ۔ دتوری 
اور نرس باآخر ذہر بدات کوئے کے شمال میں 
3 دن کی مسافت پر القناطر کے قریب دریاے 


فرات کی مغربی شاخ سے نکای گئی ے اور بطائح 





العراق 


کے شعالمی کتارے کو کاٹتی تھے ۔ القناطر بظاہر 
آرامی ہ ہمبدیْته (و؛زلءناصں۶) َٰ قم البدات) می 
ےعء جو علماے یہود کا مشہور و معروف 
مر کز تھا (جس کا ذکر ین یامین الیل 
نے بارھویں صدی میں کیا ے)۔ نہر 
بدات (فرات کی شاخ) سوزی اور ٹرس کا 2 
حاصل کرنے کے بعد کوئی چالیس میل تک بہتی 
سے اور پھر بڑی دلدل میں گر جاتی ھے . 
مندرجۂ بالا آبی گزرکاھوں کے علاوہ بھی اوپر 
جا کر دونوں بڑے دریا نہروں کے ذریعے آپسن 
میں ملا دی ےگۓے تھے مشہور ذہر؛ دجٍُل جو الرب 
(ابار ہے و میل اور ھیت سے ٦‏ میل) کے قریب 
فراتٗ ہے نکلتی ے اور عَکْبرا اور بغداد کے درمیان 
دجلے میں جا گرتی ہے؛ دراصل عراق میں نہیں 
بلکه الجزیرة میں شامل ھے جو عراق کے شمال 
میں ایک ملحقه صوبة ھ۔اس میں سے متعدد 
شاغیں نکل کر عراق کے اضلاع (مَسْکنء مَطْرَبْل) 
کو سیراپ کرتی ہیں ۔معلوم ھوتا ہے کھ 
یہ نہر (.م۳ھ/۹۱ع) میں مٹی ہے اٹ گئی تھی 
اور اس کا نام ایک دوسری شاخ کو دے دیا 
گیا تھا جو سامرے کے قریب ھی دجلے سے نکلتی 
ے۔ الَنبّار سے آگے جا کر فرات ہے چار نہریں 
نکلتی ہیں : (,) نہر عیسیٰ : اس کی کزرکاہ کے 
بارے میں یقن ے نہیں کہا جا سکتا لیکن 
عام طور پر اعے آج کل کی نہر مَفَلاویٰة ھی 
سمجھنا چاھیے ۔ یه عیسیٰ بن على (از روے 
ابن سرابیون : موسیٰ) بن عبداللہ بن المّاس کے 
نام ے منسوب ے جس کإ قصر نہر اور دریاے 
دجلہ کے سنگھم ے ذرا اوپر دارالحکومت کی 
خلوہ د میں واقع ے ۔ بقول ابن سرابیون١س ٣‏ 
باقوت: م ۰ ۲مہ)ء یه قنظرَ دممی (ابوالفداء ج 
م ٠×س‏ یر؛ میں ھی لکھاے جو الب یی 


ييصے بیط سیل مل مس لو 


000 ی0" 


العراق 


کی غلط کتابت ے) کے مقام پر فرات سے نکلی 
تھی۔ابو الفدام محل م ذ کور (سلیمان بن مُہئٔی کی 
سند ہے) بتاتا ے کھ یہ نہر ایک ایسے مقام ہے 
نکلتی ے جو اَلفلٌوجة کے قریب آلانبار (انگریزی 
نقشے میں آلانبار کے کھنڈر حعقلاویة کے شمالى 
کنارے پر اس کے منبع سے پ میل کے فاصلے ہر 
ااور:ان5' ؛ کے ٠‏ سے د کھائے گئے ھیں) کے نیچے 
واقع تھی۔ ۔ یه لوج فیروزساہو ر کو یراب کڑکی 
تھی المّوُل کے مقام پر اس میں سے کئی شاخیں 
بغداد یق جانب سے ٹکلتی تھیں؛ قصرابن ھہبرہ سے 
. نیچے یه دریاے دجله میں مل جاتی تھی۔ 
پر بق پر می یہو اکر کن 
)۴۰۰۶ا ۰و:ا٤۸)‏ میں سے گزرتی نظر آتی ےہ جبے 
جغرافیە دان (مثلاٴیاقوتہ م:ے ہ) عتر قوف کہتے 
تھے اور جس‌کا محلِ وقوع جنوبی سرے پر فرض کیا 
گیا ے ۔ ٥‏ 5۱:3۱8 .1 اس مقام کا پتا لگانا چاھتا ےۓ 
جے ابن سراہیون نے مَحوْل لکھا ے - سزعطلہ مہ 
کی کتاب میں کر .٭ کے تیار کردہ نقشے میں 
خور الصقلاویة کو جنوبی, حصے میں خور الْعَسُج 
لکھا ے ‏ دریاے فرات کے مغرب میں ذہر کے منبع 
ہے تھوڑے فاصلے پرء انگریڑی نقشے میں هیایه 


(ئزمٛططہ) کا بند دکھایا گیا عے ۔ ولکاک َ 


(٭ءءہ(۷۷) کے منصوبۂ انہار میں اس کو م رکزی 
اھمیت حاصل تھی ۔عَفُلاویه ى دلدل .کو خشک 


کرنے کے بارے میں مذحت [ہاشا] کی تجویز ۔ 


کے لے دیکھے ون ءطہحم0؛ ٣۱م‏ ۔ البلخی نے 
ایک مختلف روداد پیان کی ے (الاصطحریء 
ص ہر ببعد؛ ابن حوقلَء ص یہم)۔اس کی 
رو ہے نہر عیسٰی سے کئی چھوٹی چھوٹی شاخیں 
نکلتی ہیں جو آگے جا کر پھر آپس میں مل جاتی 
میں اور ایک بڑی ندی یعنی نہر الصرات کی 


صورت اختیار کر لیتی ھیں اور یه نہر جو یو 




































العرأق 
جا گرتی ہے اس کے مقابلے میں اصلىی نہر عیسیٰ 
بغداد کے وسط میں دجلے سے ملتی ہے ۔ اس میں 
آخری سرے تک جہاز رائی ہو سکتی ھے۔ اس کے 
برعکسں نہر الضرات میں بندوں یىی پت نے 
جہاز رانی ممکن نہیں؟ (م) نہر صرصر دممی سے 
تین فرسخ (تقریبا ۲ میل) نیچے فرات سے نکلتی 
ہے اور ضلع بادورایا (یاقوت؛ ,:١‏ ہم؛ میں اس کا 
املاء ریا دیا گیا ے جو غلط ے؛ یه صرف ریا یا 
زایا :عو سکتا ۓ) سے ایک حم کو راب 
کمرتی ھے اور مدان سے م فرسخ (ہر میل) اوپر 
دجلے میں جا ملتی ہے۔ یه ابن سرابیون 
(ص )١۵‏ کا ببان ھے ۔ البلخی (الاضطخری؛ جن ؛ 


با این حوقل : ص بہ؛) کے نزدیک نہروں کا 


جو جال سواد مسلسل میں بغداد اور کوفے کے 
درىیان پھیلا هوا ے اس کا آغاز نہر صرصر سے 
ھوتا ے نیاثوت کا یانق کے عطای زم ۴۸۵۸۷۸۶(" 
اس :کے کنارے رقداد سے لت روح کے فاصلے پر 
صرصر کا شہر واقعم ھے۔ اوت کا بیان ےہ کے که 
بعض اوقات نہر ء یسی کو و ٹہر ضصرصر بھی کہتے 
ف9 کروے تشت 
ملتبس کر .کیا ھے؛ اس کے نہر عیلٰسی سے تعلق کے 
زارے ہین ذرکھی اؤبرصضص) تیر الک ٹور ضرم 
سے ج فرسخ نیچے دریاے فرات سے نکلتی ے اور 
المدائن سے س فرسخ نیچے دجلے میں جا گرتی ے۔ 
سواد میں ایک طُوج بھی اسی نام سے مشہورے 
(یە انی ری 5 پیان ےے)؛ ئا .1 


رو دی ےر ہیں ا 
کیونکە یه مقام نہر عیسٰی کے منبع سے صرف 
وراول کر اف رف اور حور ای کا سی 
نہر عیلٰی کے منبع سے کم از کم تیس میل 22, 
ہے۔ اسے پ نقشوں پر خان تدم کے آس پاس تلاش 


پیک ات سہم ریہ 


000 و" 


العراق 


کرنا چاہیے۔ نہر الملک بهقَباذ الاوٴسط کے چار 
لموجوں میں ہے ایک طُوج کا نام بھی تھا ۔ 
اس کے برعکس لو جة ام کے دو طدُوج بہتّباذالاعلی 
کے تھے؛ (م) نہر کوئی : نہر الملک سے تقریاً 
س فرسخ جئوب میں فرات ہے نکلتی ہم اور المدائن 
ہے ., فرسخ نیچے دجلے میں جا ملتی ھ ۔ یه ایک 
غیر معمولی زرخیز علاقے ہے کزرتی ھے ۔ اس میں 
کئی شاخیں نکلنی ہیں جو کورہ اُردشیر بابکان 
دہ عو نہر جوبر ک 
ایک حمے کو پانی دیتی یں ۔ یه کوٹی ری 
(ابن سرابیوں ص:م )میں سے هو کر گزرتی هے۔ 
ان حوقل (ص ہہ یاقوت م: +رم) نے 
ککوٹی ری کے علاوہ جہاں حضرت ابراھیم پیدا 
اور مدنون ه٭وے تھے ایک کوٹی الظٔریق (آرامی 
لفظ کا مزب ؟) کا بھی ذکر کیا ھے ۔کوئی زبی 
غالبا وہ مقام ھے جسے نقشوں میں تل ابراھیم 
(ِسیّب کے مشرق میں لکھا گیا ھے ۔ دریاے دجلھ 
ک ‏ ن نہروں کا فرات سے کوئی تعلق نہیں 
ایک نہر دجیل کی طرف پہلے 
کیا جا چکا ھھے ۔ البلخی (الاصنتخری؛ 


ان میس سے 


٭ی اشارہ ٦‏ 


ص ےے بعد؛ ابن وقلء ص ٦ن )١‏ میں اس کا 
ز۷ (منیم) تکریت سے ذرا نرچےبتایا گیا ےے۔۔ 


یه اس شہر کے بعض حصّوں اور آگے چل کر بفداد 
کے مضافات تک سامرے کے سوا دکو سوراب کرتا 
عے (الاصطخری : ''بغداد کے سواد کا ایک بڑ 
حصہ اس ہے سیراب ھوتا ے؟“)۔ یه صورت حال 
اہتدا میں تھیء بعد ازاں یه نام نہر (زیادہ محیح 
الفاظ میں) دجله کی شاخ کے صرف جنوبی حُحے 
کے لیےاستعمال هونے لگا۔ اس امر کا اظہار یاقوت 
(: ۵۵۵) کے ایک بیان سے ھوتا ےہ جس میں 
چایا گیا ہے کہ یه دریا تگریت اور بغداد کے 
درممان سامُرے کے نیچے نکلتا ے اور کائی مسافت 


۳۳ 


العراق٭ 


طے کرنے کے بعد دجلے کک طرفٴ”ڑ جاتا ے ۔ 
ابوالفداء نے اختلافات کی تحقرق کرنے کی زحەت 
ٹّھائے بغیر دونوں ببانات پیش کر دیر دیںە 
ص ہیں س ٍ از روے ياقوت: المعْتر 

ص پر ازروے ابن حوقل ۔ تاہم ابوالفداء نے 
ابن حوقل کے بیان پر ابن سعید کے ایک حاشے کا 
اضافه کیا ے جس سے ظاہر ھوتا ے کہ نہر 
الامحاقی تکریت کے مشرق اور جتوب میں واقم 
ہے؛ مؤٹرالذ کر کا تفصبلی حال ابن مٌرابیون, 
”ص رر ببعد (ترجمهہ و شرح؛ ص مہم ببعد) میں 
درج ھ ۔اگرچه اہن سرابیون نے ابوالفداء 
(یا ابن سعید) ے اتفاق کرتے ھوے !''مشرق؟“ 
لکھا ھےء لیکن صحیح قراءة یقینا ''مٹرب/“ے ۔ 
پیانات میں اختلاف کی توضیح متعدد مراحل ہے 
هو سکتی ہے قدیم زمانے میں فرات ک ایک بڑی 
نہر (یا شاخ) اپنے بنانے والے کے نام کی وجہ ۓ 
اسحاقی کے نام سے مثۂہجور تھی اورالے بعض اوقات 
دجیل کہ اسم تضغیر ہے بھی پکارتےتھے۔ سامررّے 
کی وجە ے بڑی تباھی رونما ھوئی, اندھا دھند 
عیاشی کے لیے فضول خرچی, کے باعث اراضی نے 
زیادہ سے زیادہ فائدہ اٹھایا گیا ۔ جب دان و شوکت 
کا زمانە بیت گیا تو قدیم زمانے کے بہت ہے مفید 
ام سٹ گئے جن:میں اسحاقی دَجْبْل کی شمالی شاخ 
اور انبار بھی شامل تھیں تھیں ۔ صرف علماے عہد عتیق 
ھی کو ان کے بارے میں کچھ علم تھاء بائی دئیا 
صرف دہیں ے واقف تھی جسے سامرے کی فضول 
خرچیاں بھی نہیں مٹا سی تھیں اور جس کے متعاق 


کجا جاتا ے کہ وه اب بھی موجود ھے (یه 





(۸٥۷۱5٢. 


جداعاممملں کی تصئیف میں ۲ں کے نقشے میں 
درج ے) ۔ یہ آئے وا ی قرنوں کی تہذیب کا فرض 
ے که وہ ان کاریزوں کو دوبارہ جاری کریں 


. جو کسی زمائے میں زندگی کا سرچشمہ تھیں ۔ 


سی ای وع اض و 





العراق 


منصوی ایک انگر یز انچینئر وماء !۷۷11 نےتیا رکیا 
تھا قب ےہ٥۳۷۱11‏ :ہ+:۱۵۸ 74:۰۷۰ گرہ ہ:1٤ع:+[٢‏ 
قاہرہ ج۹ (ع)ء اب تک غهندیٰة اور ہباببه 
کے بند تیار هو چکے ہیں جس کی وجھ 
سے بہت سا رقبه زیر کاشت لایا جا چکااے ۔ 
[ملک میں ایک ترقیاتی منصوبه بھی زیر عمل 
ھے جس کے لیے عالمی بنک نے سرمایە بہم پہچایا 
ے ۔بفداد اور بصرے اور بغداد اور موصل 
کے درميان ریلوے لائن بچھی هوئی م] 
بعض اشیا کو نجف میں لانے اور وہاں ہے 
لے جانے کے لیے آبی گزرکاھیں ضروری هوں گگ 
تاکه منثڈی میں وہ دوسرے مال کا مقابله 
کر سکیں ۔ نہروں کی تجدید کا مقصد یه نہیں 
کہ ان ٴے وسائل حمل و نقل کا کام لیا جائے ۔ 
عراق میں یە بالکل صحیح اصول قرار دیا:گیا ے 
که آبی گزرکاھوں یا نہروں سے آب پاشی کا کام 
لیا جانا چاھیے نهە که جہاز رانی کا؛ لیکن 
مؤخرالذ کر استعەال کے خلاف لوگ جوش میں 
آ کر بہت آگے نکل گئے ہیں ۔ یه دونوں بڑے 
دریا زیادہ عرصے تک نظر انداز نہیں رھنے چاھییں 
بلک انهیں قیمتی اسباب کے نقل و حمل کے لیے 
استعمالِ کرنا چاھے تاکه کوئی یہ اعتراض نہ 
کر سک کے آکه ایک اعم ترین اقتصادی عنصر کو 
نظر انداز کر دیا گیاےء ناو نئی بڑی نہراور 
دجلے کے مقام اتصال و سا علی ۸11 060:31 
(بصرے سے . ٠‏ میل شمال میں) کے درمیان دریاے 
فراتک زیریںکز راہ دلدلی علاقے [بطیحة رك بآن] 
میں واقم ے جو غالبا قدیم زمانے میں مَحَمُْرة تک 
پھیلی هوئی تھی ۔ قدیم زمانے میں بطیحة کی وسعت 
ہم وی وو سو ور 
(قدامة ہزم مربع میل ؟ چونکہ محض خطی 


پیمائٹس ےہ اس لے و ھے؛ .سس 











ٌ 





۱ جن کے ویاست 


حی السعودی [ك۸۷٥٥ارطو‏ 5ء ص ضاےم] ک رو 
غلط ے؛ اس بارے میں دیکھے ےمج 


ٹر ى ىا 065 ۲ی 


سے 


۵ء 
۳۷۰ و رعرص ہپس 
نس کوئے کے بالکل قریب می سے شروع 
هو جاتی ہیں) ۔موجودہ رقبہ بہت 0202-27٦1٣۲‏ 
١٠‏ ٭ریع میل (لیکن ابھی تک ئثط الحّی او 
دریاےۓ دجلهە کے درمیان بطیحة کے جےا لی علاتے 
کا رقبه تحقیق نہیں ہو سکا۔ کہا جاتا ےھ ٴئه 
وہاں بھی ایک وسیع دلدل موجود ےھ (ختی که 
آج کل بھی متعدد خَور (عامیائە : خورہ نیز عور؛ 
اس لفظ پر بعض حاشیوں کے لیے دیکھے 
10:53۷ : مود سومطول؛ ص جم ۱؛ حائيه و) 
یعنی سیلاب ہے بنی ھوئی جھیلیں پائی جاتی ھیں۔ 
انگریزی نقشے میں خور اب وکلام اور خور جزائر 
کہ علاوہ خور الہمر بھی درج ے جو سب ہے بڑا 
آبی رقبھ ے ۔ سیلاب سے بنی ہوئی حھیلیں هندیه 
شاخ اور شط الحیٰ کے درمیان کے سارے علاقے 
میں بھی پائی جاتی ہیں یه ان جھیلوں ہے خاف 
سمجھی جاتی ہیں جتھیں بحر کہتے ہیں بثلا 
بحر نجف اور بحر شنافیه . بطیْحة اور خور ۓ 
کناروں کو ایسی نہریں کالتی ہوئی گزرئی دی 
جن میں جہازرانی ھوسکتی ے۔ خور حوبة یا 
خورالاعظم بھی جس میں ہے نہر خرخا گزرتی 
2 دجلے میں جاکرتی ہے 

۔ شط العرب کے ڈیلٹا کی آبی گزرکاعوں کا نام 
و سرع سان سد کے 
بالکل مختلف ہیں جو سیلاب سے 


عراق میں شامل 


ان جھیلوں سے 


بنی میں . 
اس ملک کی زرغیز زنین ے اول درے ک 
_ اس کا علم ایک زمانے 


کپاس پدا ھوتی ھے 
عرب می پہنچا 


میں ان بدویوں کی وساطت سے 
الحمرہ [رك یآن] ے گہرے مراەم 





46 000 


العراق 


تھی اور یہاں سے دونوں ملکوں‌کا مشامدہ ھوسکتا 


٣ك‎ 


تھا۔ جب کبھی عرب کی کسی حکومت کو عروج ٭* 


حاصل ھوتا اور اےے اپنی طاقت پر بھروسا هو جاتا 
تو سب ے پہلےوہ عراق کے خوشحال مل ککو اپنے 
حملے کا نشانه بناتی ۔ یہاں اس حکومت کے لیےوہ 
مادّی بنیادیں استوار ھوجاتی تھیں جن .کے پیش نظر 
فتوحات إآسان] هو جاتی تھیں۔عرہوں نے فتوحات 
کی جو حکەت عملى اختیار ی تھی اور جس کے 
روح ورواں ابتدا ھی سے (حضرت) عمرۃ تھے 
اس کے لیے ضروری تھا که ایران کی طاق تکمزور 
هو جائے ۔ دونوں سرحدوں پر ایسی جرأت ے 
جنگ شروع کی کئی کہ اس کی قرار واقعی تعریف 
ممکن نہیں ۔ شام اور عراق کی فتح اسقدر مکمل 
تھی کہ حضرت رسول اللہ صل اللہ عليه و آله وسلم 
کے وصال ہے پچیس سال بعد پہلی خانہ جنگی 
کا بحرانی زمانه یہاں کوئی خاص اثر چھوڑے 
بغیر گزر گیا ۔ فاتحین اپنی پوری قوت کے ساتھ 
عراق پر ہل پڑے اور یہیں انھوں نے اپنی 
ابتدائی عظیم الشان فتوحات حاصل کی ۔ انھوں 
نے !چانک سخت حملے کرکے دریاے فرات کے 
کنارے ایران کی سرحدی چو کیاں چھین لیں اور 
پے خوف و خطر آگے بڑھتے گۓے حتّی کہ جنگ 
نہاوند ( م/م۹ع) میں ساسانی شنہشاھول کا 
تخته الٹ دیا۔ عربوں نے بڑی دالشندی اور 
ہوشیاری کا بوت دیتے هوے اپنے حملوں کے 
لیے ایک ..م میل لمبا عکسری مر کز قائم 
کیا؛ جس کی مشرقی اور مغربی سرحدوں پر 
بصرے اور کوفے کی چھاؤنیاں تھیں (ان دونوں 
شہروں کی بیاد کے متعلق مکل مواد ؛و؛ءی 
نے دیاے : سال وھ ص پرم ببعد؛ سال ےہ 
ص٠‏ بعد) یسفن (ف : توسفون ؛ انگریزی: 





(۸/۸۴۱٥۲. 


المراق 


(ہہم؛و؛ں) اس ملک کا خوشحال دارالحکومت 
تھاجے پری طرح تاغت و تاراج کی' گیا اور اس 
کی جگھ ایک ئٔی قلعه بند شہر المداٴن کے 
[تاربخی] شہر کے کھنڈروں پر بسایا گیا (رك بە 
(.( ۵٤51ء‏ ص پ(؛ٴ حشیا م؛ (م) 
وس + تاپےم) جو مدت تک خسته حال رھاء 
بی کہ بغداد میں مدغم ھ و کر رہ گیا ۔ نوزائیدہ 
سلطنت کے اس حصے کے انتظام کے بارے میں 
دور اندیشی خلیفهہ عمر“ نے: 
صرف کی اور کوفے اور بصرے میں علحدہ 
سستعان ور کے کے ناو رت 
مد ٘ بن اہی وقاص کوفے کے عامل مقرر هوے 
لیکن ھمیشه شاکی رعنے والے کوفیول کی درخواست 
پران کی جک حضرت عَمًار؛“ بن یاسر [رك بآن] کو 
بھیجا گیاء مگر وہ اس عہدے کی ذہُے داریوں کو 
نباعنے 0 صلاحیت نہیں رکھتے تھے ان کے 
جانشین مغیرہكۃ بن شليه ھوے شک سعد۷ 
کو دوبارہ عہدہ دیا گیا (۵+ھ/ہموع)۔ ان کے 
بعد ولید بن عقبه (حں ھ تا مہہ تا .یہء) 
اور سعید بن العاص نس تا ۳بھ] یہ تا میە۹ع) 
مقرر ھوے ۔ بصرے "ا نظام زیادہ پائدار ثابت 
ھوا۔وہاں ے ۱ھ سے و بٰھتک ( مہ تا ,نہع) 
ابوموسی: الاشعری [رك بآن] حکومت کرتے رے۔ 
انھوں نے حضرت علیۃٴ اور امیر معاویه:“ ے 
مایین جنگ صقین کا جھگڑا نمٹانے میں بڑی سرگرسی 
ے حصه لیا۔ ان کی جگھ عبداللہ بن عامر رك بان] 
کا تقرر ھوا جو بڑی تیزی ہے حضرت عثمان* کي 
مدد کے لے روانه ھوے؛ نگر بہت دیر نے پہنچے۔ 
و ]وع میں حضرت علیٴ نے عثمان بن 
حنیف کو بصرے کا اور عمّار بن شجاب کو 
کوقے کا عامل بنا کر بھیجا ۔ زیاد بن أَبيّه 
ھی مخصوص تصلنیف از وم ,ھا (رام٥ہ:۸1م)‏ 


پیحد توجھ 


العراق 


جسے امیر معاویهت نے پیھ/ہپہعء میں بصرےۓ 
کا عامل مقرر کیا تھا ٠ج‏ ھ/ےہء میں سارے 
عراق .کا عامل بن گیا اپنی مستقل 
مزاجی ہے کام لیتے ھوے اس نے ملک میں 
امن و انتظام بحال کر دیا-۔ ۳ن ٥ے‏ ہء میں 
قبل وفات 
پائی ۔ وج ھ/ے+ء میں اس کا پیٹا عبیْداللہ بصرے 
اور کوفے کا عامل مقررھوا ۔ اس کے عہد میں 
سانحه کربلا پیش آیا ۔ بصرے کے 
حالات میں ایک" زبردست تبدیلی ان ہر 
ایام 


اور 


اس نے اپنے بھائی امیر معاویه: ہے 


آشوب میں رونما هھوئی جب 
یزید ک (م ھ/+ہ+ء) کے بعد 
بصرے کے شعا لی علاقے کے عرب بنو تمیم 
ا رطع سرد ا 
رك بان] سے جا ملے ۔ کچھ عرصے کے لیے ایسا 
معلوم ہونے لگا کہ عراق بنو أَِيه کے قبضے سے 
کل کیا ے عضرت عاقھ ری ار کا نے سز 
نہایت اعلٰ صلاحیتوں کے مالک تھے؛ مگے ہیں 
اپنے قدم مضبوطی سے جما لیے تھے ۔ انھوں نے 
عراق میں اپنے عامل مقرر کے ۔ چھاپا مار وج 
سالار اور ہوشیار سردار مختار پہپدلبرپء میں 
بصرے کے عامل کو باہر نکالنے میں کامیاب ھوگیا؛ 
لیکن و اگلے هی سال کوفے کے نزدیک حروراء 
رك بآں] کک لڑائی میں مارا گیا۔ مصعب بن اَی 
کی موت نے صورت حال یکسر بدلِ دی ۔ ان کا 
بہترین سردار الْمہَلّب عبدالملک [رك بآن] ہے 
مل گیا اور بصرے مین ایک بار پھر حکومت دمشق 
کی طرف ہے عامل مقر ر کر دیا گیا ( ےم /۹۲ع)۔ 
خوارج ایک مستقل بے اطمینانی اور بد انی کی 
جڑ تھے ۔ وہ سارے عراق اور اس کے نواح میں 
خوزمتان کے علاقے میں پھیلے ھوے تھے ۔ انھیں 


موت 
َ۔ 


مستقل اور پر ۱ چامرل نیہ سز ھوسکا او 


ٌُ .. ت یلیم 





۳ 
۶5 العراق 


دوسری تما کت 

سری م جماعتیں ان کی مخالفت کرتی رھیں۔ 
کبھی کبھی کوے اور بصرے کم ایک ہی 
عا 

مل مقترر کر دیا حاتا تھاء لیک 07ھ7۸7 
میں عامل اعلی کے ماتحت نائب عامل کام 
کرتے تھے ۔ ۔ ھمارے علم میں کوفے کے حسب ذیل 
عامل مقرر هھوے تا ۴۵۵ےہ تا 
دےوع عبداھ بن خالد؛ 


ٰ ۵صھ تا ہدھلمےہ 
تا ے+ع الضحاک بن قیس؛ مھ تا وم ملہےہ 
تاہوےپعابن ام الحکم؛ وی تا ,ٹھلوےںہ تا 


۰ ع)؛ النعمان بن بشیر؛ ےپ سم ہء میں ؛ ہم 
دیکھتے میں که عامر بن حریٔث (ابن الائیر 
صو ر ہم 
۴٣ء‏ ))غبقْداللہ (قتب بصرم کے 
کی حیثیت میں کوۓے پر حکومت کرتا 
تھا ۔ اسی سال مختار نے کوفے میں خروج کیا 
ا صے دوہ 
۱ متعین تھا اڈ سے کو ہیں اتا بن 
وت رك ہاں] کی سرگرمیوں کا آغاز ھوا ۔اسے 
عبدالملک نے کل عراق کا عامل مقرر کیا تھا ۔ 
اور اس نے اپنی اعلی انتظامی قابلیت ہے کام لیتے 
هھوے ساری بغاوتوں کو کچل دیا نال خر 
کی بقغاوت جنھوں نے مُدعی خلافت عبدالرحمن بن 
ساتھ دیيیا تھا 


کات 


محمد بن الاشعث رك باں] ک5 
دیرالججاجم رك باں] اور مسکن کی لڑائیوں 
(+ہھ| : ےع) میں فرو کر دی گئی ۔ الحجاج نے 
کوفے اور بصرے کے شہروں کی شورش پسندانه 
سرگرمیاں ختم کرنے کے لے بڑے مؤئر اقدامات 
اختیار کیے۔ اس نے واسط ئو عراق ک اقتصادی اور 
علمی سرگر:یوں کا مر کز بنایا(جو دجلے 
(قط الحّی) ٤َ‏ کنارے واقع تھا اور جہاں سے 
کوفە اور بصرہ بھی زیادہ دور نہیں تھے (کوه 
ےا میل اور بصرہ )اور ان پر بآسانیحکومت 
کی چا۔ ہیی تھی۔ عبدالملک کی انتظامی اصلاحات 


(۸/۸٥۱۴۱. 


العراق 


لس 


العراق 





ے بھی عراق کو بہت فائدہ پہنچاء ان اصلاحات 
کا بنیادی اصول اتحاد تھا جس کے بغبیر صحیح 
ترقی اممکن تھی ۔ ان میں سب سے اہم اصلاح 
سکوں کے بارے میں تھی ۔ اس پر پہلى بارےےھ/ 
,۹ء میں عمل کیا گیا اور رائج الوقت بوزنطی 

اور ایرانی سگوں کی جگہ عربی سگے استعمال 
هونے لگے اگرچہ تاے کے بعض سکوں پر قدہم 
علامات اور نشانات بدستور قادُم رے؛ چنانچھ سلطنت 
کے بعض حصوں میں [ کچھ دیر تک] چاندی کے 
سکوں پر خسرو کی شبیه آتشکدے کی تصویر کے 
سا بلستور کندہ ہوتی رھی صرف حاشبے پر کامہۂ 
طیبه لکھ درا گیا ۔ عبدالملک کا ایک او رکارنامه یه ے 
ده اس نے ڈاک [برید] کا محکمە قائم لیا اگرچہ 
اس وقت اس ہے محض سرکاری پیغامات اور 
کو لانے لے جانے کا کام لیا جاتا 
تھا۔ بااآگخر عربی حکما سرکاری زبان قرار دی 


اعلکاروں ھی 


گئىی قبل ازیں سرکاری دستاو یزات ملک یا غیر ملی . 


اور عربی زبانوں میں تحریر کی جاتی تھیں۔ 
الولید کے ععد میں بھی (ہم تا پوپٰھ/و.ے تا 
ورےعء) الححّاج ابنے امتیازی منصب پر برقرار 

۔ عرب وقائم نگاروں کے متضاد اور عام طور 
پر ناخوشگوار بیانات کے باوجود اس شخص کی 
پوری اور واضح تصویر ھمارے ۔امنےموجودے۔ 
ھمیں بخوبی علم ے که ایک گروە ایسا موجود 
تھا جس نے نہایت منظام طریق سے بنو اميه 
خصوصا ان کے ممتاز ترین سیاست دانوں کے تمام 
کارناموں کو بری صورت میں پیش کیا ھے ۔ یه 
دبستان عراق تھا جس کا سب ہے بڑا نمائندہ 
می ین عمر هھے (0٭ ۸۰ا۷۱ نے اس مسئلے کی 
بڑی وضاحت ے تثریح۔کی ؛ قب 081 ۰ 
سال مھ ص ۳۰۵)۔ تعصب کو نظر اندا زکر کے 


جب تاریخی تحقیق ہے کلم لیا جائے کا تو الحمّاج 





(۸٥۱۴۱٥٢. 


کی خوبیاں منظر عام ہر آئیں گ؛ تاعم اس امر 
کا اعتراف ضروری ھے کھ اس کے نظم ونسق 
میں ایک عنصرٴ ایسا بھی تھا جس نے ساری 
سلطنت کی ترقی پر بہت برے اثرات چھوڑے اور 
وہ عنصر تھا اپنے ھموطنوں بنو قیس کی جا و بے جا 
حمایت جو کہ شمال یل عرب کے رھنے والے 
تھے۔ اسی باعث وہ تمام یمنی جو فوج یا حکومت 
کے دوسرے شعبوں میں ملازم تھے اور وہ 
سارے باشندے جو اھل یەن کے حامی تھے اس 
کہ خلاف هوگئے۔ اسی طرح عَلوی بھی اس کے 
سخت مخالف تھے کیونکهہ ان کے تمام دعووں 
کو اس نے سختی اور ہے دردی سے دبا دیا تھا ۔ 
الحجّاج نے ان تمام کت 
اٹھایا جنووں نے اونے اپنے مفاد کہ لیے اڑنے 

ٹھائی ۔ ,ثال کے طور پر اَلْمَہلب کا نام ا 
جا سا ےہ جس نے اپنا کام ٹکالنے کے لیے 
حسب موقع هر جماعت سے فائدہ اٹھایا ۔ الحجّاج 
کی متشددانه کاروائیوں سے جو شدید کشاکش 
پیدا ھوگئی تھیء اس نے بڑھ کر جنگ و فساد 
کی شکل اختیار نە یکیو نکە الولید حقیقی معنوں 
میں اپنے باپ کا خلف الرشید تھا اور وہ اپنی 
محتاط اور دانشمندانهہ حکمت عملى ہے کام لے کر 
قیسیوں اور یمنیوں کے درمیان خانه جنگ ر وکنے 
میں کامیاب رھاء لیکن الولید کے وقات پاتے ھی 
طوفان پھوٹ پڑا کیونکہ اس کا بھائی اور 


جانشین سلیمان (مہچھ تا ۹۹ھ|ن۱ے تاے۱ءء) 


٠‏ الحتجاج کے دشمنوں یعنی آزردہ خاطر یمئیوںل کے 


زیر اثر تھا جن کا الحجاج ناک میں دم کر چکا 
تھا۔ بہر حال حجاج اس تکلیف دہ انقلاب سے بچ 
نکلا کیونکہ وہ خود الولید سے چھے ماہ پیشٹتر 
داعی اجل کو لبیک کہ کا تھا۔ سلیمان: کے 


ا سمندغلافت پر بٹھنے ہے جونادورشروع 


العراق _ 


ہوا ۔ اس کا سب سے پہلا واقعد یه ے که یزید 
ابن الْمَهَلّب کو [جو نہایت شجاع اور مدبر سردار 
تھا] عراق کا عامل مقر رکر دیا گیا( ۹ھ/م۱ءء)۔ 
نئے حا کم کےمقرر ھوتے ھی شما ی عربوں کی جماعت 
کے مەتاز ترین افراد کو جبر و تعدّی کا نشانه بنایا 
کیا اور ان سے نہایت متشددانه سلوک کیا گیا ۔ 
سلیمان کے انتقال کے بعد مختاف دھڑوں کی 
حکومت شروع ہوگئی ۔ جب کبھی تخت پر 
کوئی نیا خلیفہ بیٹھتا تو لوگوں کے دلوں میں 
ناقاہپل برداشث حد تک خدشات و خطرات پیدا 
هو جانے _ عمر ثانی بن عََدالعزَیز بن مروان نے 
کچھ عرصے کے لے یزید بن اَلمہٰلب کو قلعةۂ 
لب میں قید کر کے اس کی کارروائیوں کا سد باب 
کر دیا,ء(ابن الأیر : ی : ٴہم) لیکن ابھی عمرۃ 
کو وفات پائے (,,.ھ/.ےع) زیادہ دن نہیں 
گذرنےپائےتھےکە یزید فرار ھوگیا اور رس نے فور 
بصرے میں بغاوت برپا کر دی جس مَسُلمة 
ابن عبدالملک نے فرو کیا (م ٠١ھ|کےءءع)۔اس‏ 
کہ بھائی یزید ثانی (۱.,۱ھ/, ہےء تا ,۱١ہ‏ 
7كثء۔ع) نے بطور انعام اسے خراسان؛ بصرے اور 
کوفے کا عامل بنا دیا ۔ مَسَلمة نے ان مقامات پر 
علْحدہ عللٰحدہ اپنے نائب مقرر کہے ۔ ہشام 
(ص,.رھلمہےےع تاوس ھإ|٭مےء) نے خالد 7 
عبدالل الَسٰری کو عراق کا عامل بنا دیا جس 
کے خوشگوار ثتائج برآند هوے ۔ ہشام کی 
وفات کے ساتھ ھی ساری مملکت میں ایک سرے 
سے لے کر دوسرے تک مکمل ابتری روما 
ہونے لی ۔ جوش و ہیجان کا ہے تامل 
اظہار ہونے لگا ۔ ھر قسم کے اغختلافات 


نے شعال می عربوں اور جنوبی عربوں ک 
مخاصمت میں شاہىل ھوکر اس لخد تک 





رام را 
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العراق 
دوسرے پر پل پڑے ۔ الولید ثائی کی جو مشام 
کے بعد خلیفه ھوا بنو قیسں ہے ھمدردی جنون یىی 
حد تک پہنچی هوثی تھی اس نے القسری کو 


بڑے ظالمانه طریق ہے موت کے گھاٹ 
مروان انی نے ایک 


اتار دیا ۔ 
عہد (ے ٣‏ ا دامرےء تا ۳۰۳۲ دےعا میں 
ایک با بغاوت و 7 و 

بار پھر بغاوتیں فرو کرنے کے لیے ۔ؤثر 
اقدا۔دات کے اس نے عراق میس خوارج 
کا فتنه بھی دبایاء لیکن ایوالعہاس السٌغاح اور 
ابو جعفر المنصور جیسے ہوہشیار عبّاسیوں نے ٴ 
خراسان می عو اگ بھڑکائی تھی؛ اسہ بجھانا اب 
ممکن نہیں رھا تھا ۔ ان کی سچھ سالار ابو سام 
نے مروان کے عامل نضر بن سار کے خلاف 
۵۳۰ہےع ہیس فیصله کن فتح حاصل کی ۔ 
عراق کا عامل اہن ہبیرہ بھی اس فتتے کو روکنے 
میں کامیاب نہ ہوسکا۔ کوفقے میں یعنیوں نے 
بغاوت کر دی اور شہر دشمن کے حوالے کر دیا 
جب ےکچھ عرصے کے لیے 
بنا لیا ٥۸۱۳٣۲‏ زےعء میں خود مروان کو 
زاب اعلی کے مقام پر قطعی شکست کا سامنا کرنا 
لی۔ ایک 


عبُاسیوں نے اپنا صدر مقام 


پڑا اور بنو عبٔاس نے بنو امَیةٌ کی جگھ لے 
لمحے کے لیے ماضی ی ورق گردانی کر تے هموے 
هم اس سیاسی اصول کا ذ کر کر دیں جے سب 
ہے پہلے امیر معاویه: نے پیش کیا تھا اور جس 
پر ان کے تمام جانشین پوری طرح عمل پیرا رے 
تھے اور جس کے بغیر غالبا پنو امیّة کی حکومت 
اس ہے بہت جلد ختم هو جاتی ۔ امیر معاویه:< 
اپنی دانشمندانہ معتدل حکمت عملىی ہے کام لے 
کر بہت تھوڑی مذّت میں عراق میں اپنی حکوست 
مستحکم کرنے اور اسے عربی اور اسلامی تمّدن 
کے رنگ میں ڈھال دینے میں‌کامیاب ھوگئۓے تھے۔ اض 
نا جو ہو جوفووھیتخ 


ان ۳ 7 
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المراق 
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الەراق 





ملتا ےہ کہ انھوں نے لوگوں کے رجحانات کا 
لحاظ رکھتے ھوے فوج میں علاقاثی عسکری 
ملازمت کا اصول واج کر دیا ۔ جہاں ابتدائی 
زمائے میں عراق کی فوج غیر ماکی هھوتی تھی اور 
اس کے دستے صرف چند ایک مقامات' پر متعہن 
ھوتے تھے وہاں اب ہے شمار نو مسلم بڑی تعداد 
میں بھرتی هونے لگے۔ اس بات سے کھ یہ فوجی 
ملک سے باہر نہیں بھیجی جاتی تھیں اور صرف 
مشرقی مہمات میں استعمال کی جاتی تھیں یه 
نقصان ھوا کھ بنو آمیه کے دشمن انھیں اپنا 
زبردست حامی بنانے میں کامیاب ھوگئے۔ اہو مُسلم 
نے عراقیوں اور ایرانیوں کو ساتھ لے کر 
بنو اُبیّه کے خلاف جنگ کی جن کے غللم کے نیچے 
صرف شامی تھے ۔ شہری انتظامات کے سلسلے 
میں بھی امیر معاویه: اور ان کے جانشینوں نے 
دور اندیش مدبر هوئے کا ثبوت دیا اگرچە انھوں 
نے عراقیوں کو اپنا عامل منتخب کرنے کا حق 
نہیں دیا تھا بلکه ان پر حا کم مسلٌط کے جاتے 
تھے؛ تام وه از راہ عقلمندی عراقیوں کی 
تھے اور مختلف افراد یق 
تبدیلی عمل میں لے آتے تھے ؛ لیکن یه ایک بڑی 
غیر اہم سی رعانزت تھی جس ہے ان کے نظام 
حکومت میں کسی قسم کی تبدیلی رونما نہیں 
٭وتی تھی ۔ ان فرمانرواؤں نے یه بخوبی سمجھ 
لیا تھا کهە عراق ایک زرعی ملک ے جس کی 
زراعت کا انحصار فلاحث (کاشتکاری) کے غاص 
خاص طریقوں پر ے؛ اس لے اس کا نظم و نسق 
چلانے کے لیے خاص توجہ درکار ے اور ان حالات 
میں ه تو حاکمانه مداخلت موزوں ے نە مِکمّل 
عدم مداغلت ۔بارھا ایسا ھوا کہ مرکز کے 
نمائنیوں نے ترقی کے بارے میں مقامی ہاشندوں 
6وروو اھر یا مثلا خلیفه 


درخواست مان لیتے 


سا ای 


۱ 
ٰ 





جپجە*ٗ 


مُملّمة ایک نہر تعمی رکرائی۔ بنو أبیّه کے عہد 
میں عرا قکو جو اقتصادی خوشحالی نصیب عوثی 
وہ اس لحاظ ے اور بھی قابل تعریفإىے که 
انھیں یہاں کے لوکوں کی مخالفت کا سامنا بھی 
کرنا پڑتا تھا (کوفہ شیعیوں کے هاتھ میں تھا 
اور بصرے میں خوارج برسر اقتدار تھے) ۔ اموی 
عہد میں عراق اور شام میں یه فرق تھا کە شام 
میں انحاد اور یکانگی تھی اور عراق میں مسلسل 
کشمکش اور اختلافات؛ شیعی اور خارجی 
شورشوں کا ذ کر پہلے آ چکا ھے ۔ان کے علاوہ 
شما لق اور جنوپی عرب کے رھنے والے تمیم اور 
آزد قبائل آپس میں برسر پیکار رھتے تھے ۔ 
ان تمام: شورشوں کے باوجود آل مروان کے 
جلیل القدر فرمائروا ان اختلافات کو کم کرنے 
اور اپنی سلطنت میں ایک حد تک اتحاد قائم 
کرنے میں کامیاب رے ۔ بنو عباس کی فتح ے 
اسلامی سلطنت میں جو انقلاب آیا اس سے ظاھر 
ھوتا تھا کہ ایک مستقل اتحاد قائم ھو جائے کا۔ 
بغداد کے نئے شہر میں دارالخلافت کی تبدیلی ہے 


مرگز کے مختلف علاقوں کے دومیان ایک مضبوط 
. واستہ استوار ھوگیا ؛ لیکن دوسری طارف اس اقدام 


کی تہ میں انحطاط کے جراثیم پرورش پائے لگے 
کیونکہ اس ہے نہ صرف اب بقداد ے مغربی 
ممالک پر حکومت نہیں ہوسکتی تھی بلکہ اس 
کارروائی سے مشرقی علاقوں پر بھی گرفت کچھ 
زیادہ مضبوط نە رہ سی ۔ بہر حال وه علاقہ جو 
خلیفه کے براہ راست حلقه اثر میں تھا یعنی مصر؛ 
الجزیر عراق اور ایران وہ اپنی وسعت اور 
زمانا قبل از اسلام کی متروکه اقدار کے اعتبار 
ے اس قدر اہم تھا کہ بنو عبّاس اور ان کے 
سیاست دان ایک ناقابل شکست سیاسی قوت اور 


اقتصادی خوشحا یل کا مستقل ڈہھانچا تعمیر 


العراق .۰ 


کرسکے تھے ۔ آلْمصُور اور اس کے ان 
جانشینوں کے عہد میں جو المأمون ہے قبل تخت 
خلافت پر پیٹھےء یہ عظیم الغان سلطئت 


سیاسی اقتدار اور وسعت کے اعتبار سے اتنی بڑی. 


تھی کە اس سے قبل [دئیامیں] کبھی یں هوئی 
تھی ۔ اس کا مقابله صرف ھیڈرین (ڈہاء115) کے 
عہد کی رومی سلطنت ہے کیا جاسکتا ے ۔ رومی 
۔سلطنت اور عباسی خلافت (دور اول) دونوں 
ایسے دیو قامت, مجٗموں کی مانند تھیں 
جن کے پاؤں چکنی مٹی کے ہوں اور 
جن کے مقسوم ھی میں یه لکھا ھوکه وہ 
بہت جلد دھڑام سے زمین پر آ رھہیں گے۔ 
ان کے زوال کے اسہاب بہت حد تک یکساں تھے 


۹ 


انعراق 


. مجنتی لوگ تھے ۔ لوگ قبائل اور مذجبی 


بنیادوں پر تو برسر پیکار تھے ھی اب اس 
خائہ جنگی میں ایک تیسرا یعنی نسلی عنصر بھی 
کارفرما ھوگیا ۔ مفادات میں عرب ایران ی کش مکش 
کہیں نہ کہیں ظاھر ہو ھی جاتی تھی ۔ 
ایرائیوں کو کسی نہ کسی عرب قبیلے کے 
ساتھ مُوال یل کی حیثیت سے بھی منسلک رھنا 
پڑتا تھا۔ اس صورت حال ہے تنگ آ کر وہ 
مجبورًا دوسری جماعت یعنی شیعیان علىی: میں 


ا شامل هو گے جنھیں بر سر اقتدار خاندان اور 


حکومت سختی ہے کچل رھی تھی اور جو لوگ 


۹ مصائب و تکالیف مشت رکه طور پر برداشتکررھے 


لیکن دونوں کی بعض الگ الگ امتیازی وجوە . 


بھی تھیں - خلافت کے قیام میں جس مہلک 


غلطی کا ارتکاب کیا گیا وہ یه تھی که خاندانی _ 


شاھی اقتدار کی بنیاد پیدائش اور مذھب 
پر رکھی گئی تھی ۔ اس دعوے کا نعرہ 
لگانے والے گروەہ (بنٹو عبّاس) کے علاوہ 
اسی قسم کا ایک اور گروە بھی موجود 
تھا جو اپنے حقوق کو ثابت کرنے اور غالب‌آنے 
والے خاندان کو معزول کرنے کے لیے ان تھک 
کوششیں کرتا رھا۔ یہ لوگ حضرت علیٹ 
اور حضرث فاطمہ:۶ کی اولاد و احفاد تھے جو 
ایک مڈھبی سیاسی جماعت کی صورت میں منثم 
ہو گے اور سلطدت کے لیے خطرہ ثابت 
ھونے لگے ۔ وه اپنی تعداد کی وجه ےہ 


خطرناک نہیں تھے؛ کیونکہ آج کل کی طرح اس ٴ 


تعداد کے دسویں حصے ہے زیادہ نہیں هو سکتی 
تھی بلکە 'خطرے کی اصل وج یه تھی کە 
مسلمان آبادی میں وہ سب سے زیادہ ذھین اور 

ہے چند رای مم بین 


0..077سھ+0٭۳و 


ےس 


تھے؛ انھوں ,نے ان کے درمیان ایک مضبوط رابطۂ 
اتحاد کا کام دیا۔ اس طرح ایک مذھبی اور 
قومی جماعت ظہور میں آ گئی جو شروعشروع میں 
خالص عربی الشل شیعیانِ علی پر مشتمل تھی 
لیکن رفته رفته ایرانی اور شیعی ایک دوسرے 
کے مترادف الفاظ بن گئے۔ شروع میں اس خطرے 
کو تقرببًٔا نطر انداز کیا گیا اور دانشمندانہ 
حکمت عملی ہے تقرییٔا چالیس سال تک اختلافات 
کی. خلیچج پاٹنے کی کوشش ھوتی رھی۔ دوسرے 
عبّاسی خلیفه المنصوز (ہم۱ھ/مدےء تا ۰١۱۸‏ 
دےےع) نے خاندان برامکہ کے ایک ممتاز 
فرد خالد برمی کو حکومت کے ایک اعلیٰ 
عہدے پر مقرر کر دیا۔ کہا جاتا ہے کە وہ 
ایک قدیم شاھی خانڈان سے تعلق رکھتا تھا۔ اس 
کے جائشینوں کے زمانے میں جو غیر معمولی طور 
پر ھوشیار اور اعلیٰ صلاحیتوں کے مالک تھے؛ 
یه خاندان عروج کو پہنچ گیا ۔ اس 
زمانے میں خلافت کی سیاسی قوت اور اقنصادی 
خوشحا ی اوج کمال کو پہنچ گئیء لیکن اس 


ٰ :کے ساتھ ھی ان دنوں ایک ایسا طرز زندگ بھی 


ا ا ۱ 0ے 


(۸/۸٥۱8. 


(۳ 


العراق 


ترقی پر تھا جو ان غیر مکی اعلیٰ تمدنی 
عناصر ہر مشتمل تھا جن کا عرب فاتحین نے شام 
اور بابل میں مشاھدہ کیا اور مشروط طریقے سے 
ایک خاص حد تک اے اپنا لیاء لیکن اس کی مزید 
ترقی کے لیے بنیادیں استوار نہیں ک گئیں؛ تاەم 
اس کے سوا کچھ اور کیا بھی نہیں جا سکتا 
تھا ۔ وہ نظام حکومت جس نے بنو أئّہ کے 
آغاز عہد ھی میں ابتدائی جمہوری اصول کک 
جگہ لے ی تھی اس تصور پر مبنی تھا کھ 
ملّت اسلامیهہ کی خوشحا ی کو محفوظ رکھنے کے 
لیے ضروری ھے کہ حکومتی اقتدار کا منصب اعلیٰ 
کسی ایسے شخص کے سپرد کیا جائے جو اسکی 
پہترین صلاحیت رکھتاھو اور اے غیر محدود 
اختیارات دے دبے جائیں تا کہ وہ اپنے تسلط کو 
پوری طرح قائم و برقرار رکھسکے؛ چنانچھ 
تھوڑے ھی عرصے میں غلافت کا یہ تصور اس 
حاتک مقبول و مستند هو گیا که لوگ خلیفه 
کو حقیتی معنوں میں ''ظلِ اہی“ سجھے لگے ۔ 
یه خلفا عموماً قابل اور صالح موتے تھے لیکن 
بعض ان میں اینے بھی تھے جو معیاری اور مشا لی 
نھ تھے ۔ اس قسم کے نظام حکوبمت میں دو 
رجحانات انتہائی خطرناک طور پر ترقی پاگئے : 
دولت و ئثروت کی حد ے بڑھی ھوئی ہوس اور 
ایک خاص دبستان فکر کے عاما کا برسراقتدار آنا ۔ 
اسی زمانے میں ایسے منچلے بھی میدان ع۔ل میں 
آگۓے جو خلیفه کی چنداں پروا نہ کرتے تھے 
چنانچہ خلافت ایسی متعدد جماعتوں میں بل 
کر رەگئی جو بیک وقت جداانہ اور آزاد 
وجود کی حامل تھیں ان میں ے هر ایک جماعت 
اونے اپنے مقامی حالات کے مطابق ترقی کی منازل 
طے کرتی گئی ۔ عراق میں بھی یہی کچھ ھوا۔ 
آل ہویة کے آغاز حکومت ہے لے کر عہد 


العراق 


سلجوقیہ کے انجام تک یه ایک ایسی سلطنت کا 
صوبه بنا رھا جس کا دارالحکو.ەت عراق عجم 
میں واقع تھا اور فرمانرواؤں کی حکمت عملی یہ 
ہیں کاو کا ے سلاات ہی ا 
طور پر دغل اندازی نه کریں جب تک 
وھاں کے باشندے اپنے غیر ملكی آقاؤں کا 
استبداد صبر ہے برداشت کرتے رهیں اور روپے 
پیسے کے متعلق ان کے مطالے پورے کر تے 
رھیں۔اس کے بدلےمیں انھیں یه آزادی حاصل تھی 
کہ وہ اپنی وی زندگی کو اپنے حسب حال 
جاری رکھیں ۔ بلند ھمّت خلیفه الناصر کے عہد 
میں جب خلافت کے اقتدار کو بحال کر دوا گیا 
تو اس ہے .بھی عراق کے حالات میں کوئی بنیادی 
تبدیلی رونما نه هوثی علاوہ ازیں تھوڑی ھی 
مت میں تاتاری [مغول] حملے نے 
غاتمه کر دیا۔ 

بنو عباس کے طویل دورِ حکومت میں عراق 
کو بہت ہے نشیب و فراز ے گزرنا پڑا۔ اگر 
عتان خلافت کسی طاقتور خلیفہ کے ہاتھ میں 
ھوتی تو مختلف عناصر کی باہمی چیقلشوں اور 
قست آزنا منچلوں کی شورشوں اور بغاوتوں کو 
بڑی سُرعت ہے کچل دیا جاتاء ورنہ اس سر زمین 
میں سخت ہدامنی پھیلی رھتی ۔ کوۓۓے اور بمہرے 
کے باشندے اپنی جبلىی خصوصیات کی وجہ ے 


اس ڈور کا 


ناقابل اصلاح تھے۔ نئۓ دارالخلافە میں ایے ھی کچھ 


اور عناصر آ گئے۔ اسی زمانےمیں اقتصادی خوشحا ىف 
کے دوبارہ بحال هو جائے سے اس ملک میں ایسے 
لوگوں ی ایک بڑیکۂیر تعداد آباد هوگئی جنھیں 
وقت آئے پر قست آزما افراد شورش پر آبادہ 
کر سکتے تھے ۔ مل کے طور پر یه کلبہ ان 
زنجیوں (زنگیوں) ہر صادق آیا جو مشرقی افریقہ 


نے درآمد کے گئۓے تھے ۔ ان کے علاوہ مذھبی 





000 عضضۃ 


انسراق 


تعصّب کی جو چٹگاریاں راکھ کے نیچے سلگ 
رھی تھیںء وہ بارعا بھڑک کر جہاں سوز شعلوں 
کی صورت اختیار کر لیتی تھیں ۔ جس غیر معمولی 
دانش مندی سے کام لے کر برامکہ اور اُن کی 
رھنمائی میں (پہلے) تین [عبامی] خلفا نے عربوں 
اور ایرائیوں کے درمیان ازک توازن برقرار رکھا 
تھاء وہ برامکہ کے زوال کے بعد مفقود ھوکئی۔ 
برامکہ کے اخراج کا ایک لازمی نتیجہ یه نکلا 





که عراق میں نسلی اعتبار سے جو توازن اقتدار : 


قائم تھاء وہ جاتا رھا۔ جس کا یه مطلب تھا کہ 
ملک کے دو بڑے عناصر یعنی عرہوں اور ایرانیوں 
کے درممان یگانی اور مفاعمت پیدا کرئے ی 
حکمت عملى کا خاتمہ ھوگیا ۔ اس توازن کے خاتے 
کے آثار پہلے پہل علویوں یک شورشوں کے ایک 
سلسلے کی صورت میں ظاھر ھوے جن کا آغاز 
اہن ظبا با کى بغاوت (۱۹۹م/ء۸۱ع) ے ھوا۔ 
۱ دارالخلافہ کے لوک مَنّی خلافت کی حمایت میں 
اُلھ کھڑے ھوے اور اس سلسلے میں اُنھوں نے 
اتنے غلو سے کام لیا کہ جب خلیفه [المامون] نے 
مفاھنت کی حککست عملی کو پیش نظر 
رکھتے عوے علوی امام [علی] الرِضّا کو اپنے 
داساد کی حیثیت ے اپنا وارٹ بنانا چاہا 
اور علویول کا سبز رنگ اختیار کر لیاہ 
تو وہ خود خلیفه کے مخالف ہوگۓے ۔ جونہیں 
خلیفه کو اپنی غلطی کا احساس عواء اس نے اپنی 
اس کاررؤائی کو کالعدم قرار دیا اور اس:سلسلے 
میں اسے طاقتِ بھی استعمال کرنا پڑی۔ برامکہ کے 
اخراج ہے عراق میں عربوں کے سیاسی اقتدار میں 

کوئی اضافه نہ ھوا بلک اس ہے اُنْ کی ہربادی کا 
راستة ہموار ھوگیاء کیونکە م رکز میں گہرے 


روابط کی تنظیم و ترتیب میں خلل واقعم ہو جانے . 
کے باعث دربار خلافت اور اس کے ذریعے وهاں کہ 


1 


ت2 


کا ا بی فی او 
وو سک می 7 تو ۱ پت 
ای ا - 
۰ 0 


نمو و نان 


العراق 
سیاسی زندگی میں ایک یا عنصر بار پا گیا ۔ 
عم نے اپنی ذاتی حفاظت کے لیے ت رکوں کا 
ایک دسته تیا رکیا اور انھیں کے زیر حفاظطت ت اپنے 
بسائے هوے شہر سامرزے میں زندگ گزاری ۔ غلفا 


نے جو ترک فوج اپنے گرد جع کر لی تھی؛ ااے 


امتیازی حیثیت حاصل هو گئی اور عرب عساکر 
جو پہلے سے چلے آ رے تھے اُن کے مقابلے میں 
پس منظر میں جا پڑے, کیونکهہ ترک طاقت, 
سرگرمی اور عسکری روح میں ان ے بڑھ کر 
تھے ۔ اس طرح لوگوں میں اپنی حفاظت خود کر نے 
کی اعلیت جاتی رھی اور وہ غیر مل فوجوں کی 
مدد ہے حکومت کرنے والے اُنْ اشخاص کے رحم 
و کرم پر رہ گۓ جو یا تو خلیفه کے نامزد کردہ 
حاکم :تھے اور یا اپنے بل ہوتے پر انھوں نے ملک 
پر غاصبانه قبض کر لیا تھا۔ ان غیر مل فوجوں 
نے دوسرے صونوں پر تسلّط جمانے کی کوشش 
کی ۔ هم قبل ازیں دیکھ چکے هیں کہ مصر اور 
اس کی وجهھ ہے شام میں ترک خاندانوں کے هاتھ 
میں عنان حکومت آ چک تھی, لیکن اس کا یه 
مطلب نہیں تھا کہ علاقائی حکومتوں کا طریقد 
چل نکلا؛ اگرچہ اس سر زمین ہے شاید ھی کوئی 
قابل ذکر فوج بھرتی هو سکتی ٴتھی ۔ ال و گل 


کے عہدمیں ترک حفاظتی دسته ہر سراقتدار آ گیا اور 


ایک با امن اور نم حکومت کاقیام ناسکن هوکیاء 
چند مستثنیات (المعتضد:ء ۹, تاء , ہاور اَلْمْکعفی: 
٠۲‏ تا ہ۸, وع) سے قطع نظر بعض خلفا معیاری 

نە تھے ۔ درہار خلافت میں امیرالامرا کے منصب 
کے لیے جو جنگ اقتدار جاری تھی اس کا آل ويّه 
کے پر سس حکومت آ جانے سے (ممھ/ہم۹ع) 
خاتمه ھوگیا کیونکہ دونوں عراق یعنیٰ بابل اور 
میڈیا (مادای) (دیکھی ےآغاز مادّۂ لھذا)انکے زیر نگین 
تھے ۔ ان بغاوتوں کے دوران میں جو انحطاط پذیر 


ھ0۳(" 


(۸/۸٥۱۷. 


المراق 








آل بویە کے زوال اور طافتور ترک خاندان سلجوق 
کے اقتدار کے آغاز (ےمم/نن, ؛ع) کا باعث 
عوئیں؛ ایک عجیب اشتراک ظہور میں آیا۔ ہویجی 
غوج کے ایک ترک سپه سالار آرملان البساسیُری 
نے کچھ عرمے تک فاطی خلیفه الَْنْصر 
(وم٭/۹.,ع) کے نام پر عراق میں حکومت 
کی؛ لیکن چونکہ عراق اور مصر اور جنوپی شام 
کے درمیان بہت فاصله حائل تھا (شام کے صحرا 
میں کھانے پینے کی اشیا کے نہ ملنے ہے سفر ممکن 
نہ تھاء لٰہذا شعالی شام کی راہ ہے چکر کاٹ 
کر پہنچنا پڑتا تھا)ء اس لیے عراق میں فاطمیوں کی 
صحیح معنوں میں حکومت قائم ھونے کا سوال ھی 
پیدا نہیں ھوتا تھا ۔ البْساسہری کی مداخلت ایک 
ایسا واقعه تھا جو بہت جلد گزرگیا ۔ سلاجقہ جو 
تراکوں کے حقوق کے سب ہے بڑے حامی کی 
حیثیت ہے میدان میں آئے تھے اور جنھوں نے غلیفه 
کو بالکل کٹھ پتلی بنا رکھا تھاء اپنے آپ کو 
مذھب اسلام کے صحیح عقائد کے محافظ بھی 
سمجھتے تھے؛ چنانچھ عراق میں جہاں کہیں کسی 
نے سر اُٹھایاء اُنھوں نے انھیں نہایت سختی ے 
دبا دیا ۔ اگرچہ اُنھوں نے ایرانی تہذیب کیک 
طرف اپنا میلان طبع ظاہ رکیا (سلاجقۂ اعظم" بغداد 
میں نہیں بلکھ اصفہان میں رهتے تھے)؛ لیکن اُنھوں 
نے عراق کے عربی تعیدن میں کسی قسم کک 
دخل اندازی نہیں کی ۔ ‏ ناصرالڈین کے عہد میں 
جب عارضی طور پر ایک حد تک غلافت کا اقتدار 
بحال ھوا تو بھی سیاسی اور مذھبی صورت حال 
میں کوئی تبدیلی وائع نە ھوئی ۔ عراق تاتاری 
[غول] فاتح هلاگو کے لیے لّتا تر ثابت 
غوا (ہیہم/,نھ) اور غلافت کا چراغ گل 
هو جانے کے بعد اس کے دارالخلافه بغداد کی 
حمثیت ایک معمولی صوبائی صدر مقام کی هو کر 





العراق 


رہ گئی ۔ منظم آب پاشی کو نظرانداز کرنے کا 
جو سلسله دسویں صدی کے آغاز ھی سے شروع 
ھوگیا تھاء براہر جاری رھا اور رفتە رفته عراق 
ایک لق و دق صحرا بنتا گیا ۔ جہاں کہی ںکیہیں 
کوئی بڑا گاؤں نظر آ جاتا تھا وهھاں صرف 
کھجور کے درخۃوں کی کاشت ھی قابل ذ کر تھی ۔ 
طاقتور صفوی بادشاہ شاہ اسٰعیل کے عہد میں 
عراق کی ایران میں شمولیت (ن۹۱ھ/۱۵۰۹ء) 
مستقل نہیں تھی ۔ جلد ھی یه ملک سلطنت عثمائيه 
کے قبضے میں چلا گیا (,م۹م/م۰؛عء) اور 
۶۸ء تک اسی کا صوبہ رھا 

[حکومت مرورء کے بعد]۔م۱۹۱ء 
ے قبل عثمانی حکومت کے لیے عراق پر 
فرمانروائی نف صرف دقت طلب ہلکہ کثبر 
مصارف کا موجب تھی ۔اگرچھ اس وقت ملک 
انتظامی اعتبار ے چار وحدتوں یعنی موصلء بغداد 
اور بصرے کے صوہوں اور دیرالزور کی کشنری 
میں منقسم هو چکا تھا لیکن استانبول سے متعین 
کے هوے گورنروں کا اختیار اور حکومت براے 
نام تھی ۔ عراق میں مختلف قسم کے مڈھبی اور 
غیر مذھبی گروہہ مثل5 کرد؛ ت رکعان: آدوریء 
شیع ہزیدی؛ دلدل مقامات کے مکین اور 
دوسرے قبائلی آباد تھے؛ اس لیے اھل عراق کو 
قاہو میں. رکھنا مرکزی حکوست یا اس کے 
نمائندے کے لے بہت مشکل تھا۔ ائیسویں صدی 
میں ذرائم آمد و رفت اور نظام رسل و رسائل میں 
ترقی ہے شاید وہ مررکزی حکومت کے مطیع و 
فرمان بزدار ہن گئے هوں . 

عراق ہر قابض برطانوی انواج دو سال 
(ہرور تا .۹ رع) کے بعد سارے ملک میں 
کسی قدر امن و امان اور نظم و نسق پیدا 
کر سکیں ۔ برطانوی سپه سالار کے ماتحت ایک 


مفقت اط یھ لا عم و 


000 تانفتنا 


العراق 





سول کمشئر تھا جس نے بغداد میں حکوست کے 
جدید محکے قائم کر کے مر کزی انئتظامیه 
کی بنا ڈا یل ۔ ان میں اعم ترین محکے وہ 
تھے جن کا امن و امان اور ملک کی سالمیت سے 
تعلق تھا کیونکە بہت ے علاقے ابھی تک بغداد 
کی حکومت سے منحرف تھے ۔ مالیات کے علاوہ 
زراعتء تعمیرات اور آبپاشیء صحت اور صفائی 
کے محکے بھی اھمیت کے لحاظ سے کم نە تھے۔ 
حکومت کے جدید محکموں کے کاروہار کے لیے 
صوہجاتی تنظیم قائم تھی ۔ ان کا حال انتظامی 
وحدتوں کا تھا جو پہلی جنگ عظیم سے پیٹر 
موجود تھیں اور تعداد میں سوله تھیں؛ آجکل 
بھی ان انتظامی وحدتوں کی تعداد سوله ے . 

فوجی حکومت کا اختتام ا کتوبر ۔ ۹۶۲١ء‏ 
میں هوا تو عراق میں سرکاری کونسل کی تشکیل 
عمل میں آئی جو ملی ائتظام ک ذمّے دار تھی ۔ 
اس کے مشیر انگریز عہدہ داران حکومت تھے ۔ 
برطانوی افسروں کے زیر نگرانی عراقی کابینه کا 
نظام حکومت بادشاہت کے دوران میں ۲٢‏ و ؛عء سے 
ل ےکر ۹١ء‏ تک قائم رھاا جب که عراق آزاد 
ھوکر جمعیة الاقوام کا رکن بن گیا اور عراق پر 
برطانوی انتداب کا خاتمه ھوا۔ اس کی جگھ 
انگریزی-عراقی معاہدے نے لے لی . 

مضبوط فوج؛ فضائيهء اور پولیس دستوں یق 
تشکیل و ترتیب بھی ملک پر حکومت کرنے کے 
لیے ضروری تھی۔ پس)]وكعء تک حکومت کے 
تینوں انتظامی شعبوق میں دوسرے زرخیز علاقوں 
کے شعبوں کی نسبت کہیں ویادہ توقی ھوئی ۔ 
ملک کی فرقەوارانہ قبائلی اور نسلی تقسیم گی بنا 





پر ایک عمدہ عدلیہ کی“ نکی بھی یکساں طور پر _ 


ضروری تھی ۔| گرچە یشتر ىرکڑی طائت بنداد 





العراق 


اور خاص انتظامی طریق کار تھا ۔ عراق میں 
آبہاشی اور زراعت کے میدانوں میں قدرتی ذرائم 
کی ترقی اور تکمیل بھی حکومت کی ذّے داری 
میں شامل تھی ۔ مقامی علاقوں کو ترقی دینے 
کے لیے بلدیات کی همت افزائی کی گئی اور انھیں 
ما ی مدد بھی دی گئی (دیکھیے ۹+۹ ۱ء کا 
بلدیاتی قانون) ۔ ذرائع آمد و رفت بہتر هوے تو 
قبائلی سرداروں کے بجاے حکومت بغداد کا 
اقتدار بڑھنے لگا . 

صوبوں کی ابتدائی عدالتوں کا نظام کار مصر 
جیسا تھا۔ عراق میں او۹ورع تا م۔وورںء 
عثمانی حکومت کے ضابطة دیوانی یعنی مُجله 
رك بآن] پر عملدرآمد ھوتا رھا۔ اس کے بعد 
اس کی جگھ ایک نیا ضابطۂ دیوانی نافذ کر دیا 
گیا ۔ مصر کی طرح عراق میں بھی صوبائی انتظامیه 
وزارت داخله کے ماتحت ے؛ اس لے شہریوں کا 
حق قانون سازی محدود ے ۔ یه بات عراق کے 
لیے بے حد اہم ے؛ کیوتکە وهاں ہے شعار نرتے 
ہیں جو عراقی حکومت کے مدمقابل بنے رہتے 
هیںء پھر بھی دوسرے عرب سسالک کی طرح 
گذشته سالوں میں مستقل سرکاری ملازدوں کی ایک 
جماعت قا؟م ھوگئی تھی جس کے ارکان کی تعداد 
میں اب اضافہ ھوگیا ے ؛ خا صکر جبکە جولائی 
۹۸ء سے شروع ھونے والے فوجی انقلابات نے 
عوامی فلاح و بہبود کے عَمّال کو بھی حکومت 
کی انتظاميه میں شامل کر لیا ھے ۔ تعلیم یافته 
عراقیوں کی بیشتر تعداد دیوائی ملازمتوں میں 
شامل ھوتی رھتی ے ےن۹ ۱ء کے قانون کی رو 
ہے دھوالی ملارمتوں کے ظریق کار کو ہہتر بنایا 
کیا ھے اؤز ”'مجلی سرکاوی ملازمت؛؛ کا قیام عمل 
ہیں لایا گیا ے ۔ مصر کی طرع عراق نے بھی 


میں ٹھی پور بھی قبائن: کے بے عہمالعی عغائتیں' .:ومزہ (م  .‏ ىر رم سے محنت اور ساجی تحفظ 


(۸/۸٥۱۷۱. 


العراق 


سم 


عراقی 





ی ملازمتوں ک ذّے داری خود لے رکھی ے ۔ 
ہ(ں,ھ سے ان میں مزید توسیع کی کئی ہے ۔ 
۴ء سے حکومت کا بڑا فریضہ اہم ترقیاتی 
منصوبوں کے لیے پٹرول ہے حاصل شدہ آمدنی کا 
معتدل استعمال ے ‏ ۱ 
حکومت .م۹ ے مفت اور لازمی تعلیم 
کی ذےٌ دار ےء؛ لیکن فوچ کی سیاسی معاملات 
میں ہار بار مداخلت, ماضی میں مختاف قبائل کی 
بغاوت اور حکومت اور کردون کی آویزش 
سیاسی عدم استحکام کے وہ مظاعر ھیں جنھوں نے 
انتظامیة کے کاروہار کو بری طرح متاثر کیا ھے۔ 
اگست ۵ء سے حکومت کی کارگزاری مجروح 
ہو چکی ہے جب کہ سازش کے خلاف قانون کا 
نتیجە سیاسی تطہیر؛ سیاسی جماعتول کی پارلیمانی 
تنظیحاتء عوامی فوج اور دوسرے گروھوں کا 
وجود میں آناے . 
۸ء کے ہرامن انقلاب ہے فوج میں حکومست 
کے انتظام و انصرام سنبھالنے کا رجحان روز افزوں 
رھا سے ۔ مئی م۹ ۱ء کے قانون کی رو ے صدارتی 
نظام حکومت کو وسیع اختیارات حاصل ہیں 
(بادشاھی دور میں بھی اتنے اختیارات نە تھے) ۔ 
صدر مملکت کابینه کے وزیروں کا عزل و نصب 
کرتا ے اور قومی حفاظتی مجلس کی مدد ے 
حکومت کا کاروبار چلاتا ے ۔ مصر کی طرح صرف 
ایک سرکاری سیاسی نظیم؛ جس کا ام ۶ عرب 
سوشلٹ یوئین؛؛ ے؛ کے قیام کا اعلان ہوا ہے ۔ 
علاوه ازیں حکومت منصوبه بندی کی پابند ے 
جو که معیشت: امداد باہمی کے وسیم نظام اور 
کارخانوں کو قومی ملکیت میں لینے کے لیے 
دلیل راہ کا کام دیتی ے . 
: ماخحل : )١۱(‏ ۸۳۵ ,ہ6 اڑھء طم ڈخویہ: 


جلا م؛ ری دومد2ا؟ مہ یہہ ع لت 


ا جخرافیہء جنرل سثٹاف: شمارہموجں(ھیماله ::.. 


(۸/۸۴۱5٢. 


ءلوطوالی) بب اموتا دا ز|و؛ عا مم تا وہ )م0 
(مما030:ء5 88]) : عادهہاممدہ۸۷ 1ہ مسمااما:موںءا 
غضم4لیعظ ابو طبع و ترجم؛ ‏ چہہا5؟ ما ۔.ہ: 
در ے٤‏ ەصػگ .ع۸ ۔رەظ عا؛ا ئ/ەہ صہلط؛ ج۹ںٰ۱ء: 
(م) یاقوت : معجم؛ تحت مااّۂ المراق و ۔دیگر 
متعدد ماڈے؛ (م) :))8 : 4:۸7 ہو مفولاءتا؛ 
جع ,رتا مور؛(ی) مچ|ة( ٣.‏ .ا : :ب+ ہہ و یموویڑ 
لکەضلوەظ آزہ دعمماہەہ.جو؛ در مہہ دا؛ رمواز رممااءماءک 
نممبو :ہ2 تروط٭دوظ ءا /: ص ۲م؛ نیا سلللہ: 
(ے) غاموہ9 ۸۰( : مومنہہازجاهظ ‏ آرژمطل مك ہم!] ءال منھط 
وماجہ+چدہ)) مطراطمطٰءہ +4 بل م×ا(ہ) ۵۸۵'۱۱ہ۸ہ۳۲طا۱٣‏ : 
؛۶ا0 مسا موداء ا۱ ج۔ ۳؟ (۹) !۶وان : علدوہہ٣‏ مةا 
ع۱۸ ج ۳! (۱۰) ط٥‏ عطہ+009 .۷ ۳۰مممجبراء! 41۱ا ہہ و۷ 
مین رم تاد+/:۶ جہِعب؛ ج +ہ؛ (۱۱) ۲ ۰جہ::5 : 
سیزولارضطەظ ؛! (۱۱۰) :؛اءہہ(ا:۷ : /إہ ہمانلھواہ:! +7 
ملمت:ءجمد:۸۷ (فاعرہ <. ۱۹ ھ)؛(م۱):+و9 و ۲:۱۵ ×ہاا: 
حلوا71 افسسبزا ریگ جط :ںاما دہاءجاوماددہ: ۸۲۷ر 
تاو:5! (۱) 11۲۱٥۸۱1۵۸۸‏ ۹ :دہ ال مكہ۷( م۸ 
علو] مصصعل؛ در ومبوارا جول نڑء۷ااء ج ؛ ص سب تام 
سے وم تا مہم وج ےم : ص مم تا ہم: 
(۱۸) ۵ڈھن5+اجان؛گ : بولزلہط/۸ مصر ریسا 2-۶ (ںہ) 
لے : 4مفماوولا ہہہ۷رمنا۔ مذجھنڈومم ا۲ ہوم 
]6 متدا۶۲۰ صا؛ ٹھمں؟ [یرطالوی] دفتر جنگ: حمۂ 
.44 
(۱01د51۸2۲01۸ .04] 

عراقی : ساتویں صدی عجری کے مشہور ٭ 
شاعر شیخ فخرالڈین ابراخیم بن بزرگ مہر بن 
-عبدالفغار جوالیقی عمدانی متخاص بعراقیء کجان 
[نمیجان] نام کے کاؤں میں ھمدان کے پیروئی 
علاقے میں ہلیم ۔م۱: اھ ہیں پیدا 
ہوے ۔ ان کے اجداد اپنے زمائے کے فضلا میں 


: ا ہے تھے ۔انھوں صرف و نحو اور ادیات عری 


ا ا ا 


عراقی 


|ں 


عراقی 


اور تفسیر و حکمت ى تعلیم همدان میں حاصل | سیواس کے درمیان ے؛ اور سنوب (یا سینوپ) 


کی اور سترہ سال کی عمر میں وھیں درس و 
تدریس کا کام شروع کر ديا ہے +ہھ] 
۳.۶۹ مم ۔ .۱۳ء میں انھیں اپنے اندر ایک 
روحائی جستجو محسوس ھوئی۔ بزرگول کی خدمت 
میں رہ کر فیض حاصل کرنے کے لیے وہ, اپنے 
مولد عمدان ہے روانه هو کۓ اور قریب 
کے ایک مقام سجاس میں رکن الین سججاسی 
کے ہاں پہنچے ۔ اس کے بعد پاہا کمال خجندی 
اور شس الدین محمّد بن علی بن ملک داد تبریزی 
کی خدمت میں جو اس عہد کے مشہور عرفا میں 
سے تھے شرفیاب ھوے (شوال مہہم/ 
جون ۔ جولائی ۱۲۰۵ع)۔ پھر وہ اصفہان کۓے 
اور وهاں سے هنفوستان پہنچے - مہم ۔ 
+(۲۷ءء میں عراقی ملتان کے شیخ بہاء الین 
زکریا (از ۸٥‏ ۰١۱۱ء‏ تا سه پہر 
پنچ شنبة ے صفر ہہ اکتوبر ے-۱ع) کے 
حلقةۂ ارادت میں شامل هو کۓ اور پچیس سال 


تک ریاضت کیء اس مدت میں ایک سفر دہلی کا اور 


دوسرا سومنات کا کیاء پندرہ سال ماتان میں درس 
یہاں شیخ ہہاء الڈّین زکریا کی بیٹی 

سے شادی کی جس کے بطن ہے ایک لڑکا 

کپیرالڈین پیدا هوا۔ شیخ یہاء الدّین کریا 

نے انھیں اپنا جانشین قرار دیا تھا لیکن شیخ 

کے انتقال: کے بعد ان ھت 


:پیدا هو گیا ۔ یہی وج تھی که عراقی نے اسی 


سال (٦۹ھ/ے۱۲5‏ ۔ ۱۲۹۸ع) ملتان نے عجرت 
کی اور ععان کے راستے حج کے لیے چلے گے 
مدینے میں روضۂ اطہر کی زیارت کے بعد وہ بغداد 
پہنچے اور پھر عازم ملک روم (آج کا ترک) ہو 
گئے؛ کچھ عرصے تک وہاں کے شہروں مثا5 


تویدہ توقاد زتوقات یا طولات) چو قزید افر:]ْ 











میںە جو نواح قسطمونی میں ے؛۔ بحر اسود کے 
ساحل پر قیام پذیر هو گۓے ۔ اس زمانے میں واپنے 
زمانے کے دو سب سے بڑے مشائخ کی خدمت میں 
باریاب ٭وے ۔ پہلے انھیں مولانا جلال الذّین 
بلخی جو روسی کے نام سے معروف ہیں (ہ 
ربیع الاول ‏ مچھ تام جمادی الآخرہ ےھ 
۱١۱‏ کتوبر ۷٦ع‏ تاےم دسبرہےمّ٘ع) 
کی خدمت میں حاضر ہونے کا شرف حاصل 
ھوا۔ وه ان ہے چند بار ملے اور ان کے 
جنازے کی شرکت کے لیے قونیہ میں موجود 
تھے ۔ دوسرے مشہور بزرگ شیخ صدرالڈین 
ابوالمسا یل محمد بن اسحق بن محّْد قونوی 
(م ٭ےوھ|مے٢‏ ہدھے۶۱۲) تھے؛ جن کے رفتا 
میں ایک زمانے تک ان کا شمار رھا اور معروف 
عارف ابو بکر محمد بن علی حاتمی ظائی اندلسی 
مالی معروف بە ابن العربی (ے رمضان 
ربیع الآخر "۳ٰ۸ جولائی ‏ ۲٦۱١ء۔‏ اکتوبر 
٭م۱۲ع) ک کتاب الفتوحات المگیہ فی اسرار 


ڑى تا 


المالکیہ والخلکیة جس کی تصنیف وہ ما صفر ہپ ++ھ/ 


پومر رس ۱ع میں ختم کر چکے تھے ان سے 
پڑھی ۔ اور معین الین ابو نصر سلیمان بن محمد 
سلیمان بن مہذُب الین علی دیلمی معروف بیروانه 
سے بھی ملے جو جے۹ھ/]ہے٢۱‏ ۔ےے۷٢۱ھء‏ میں 
قتل ھوا اور رووھ/وم|۔ ۲ء ہے 
دےہھ/ہے۱ ۔ ےے ۱ء تک رکن الدین قیلج 
آرسلان چہارم (از سلاجتۂ روم) کا وزیر رہ چکا 
تھا اور اہنے عہد کے اھل تصوف کا بے حد معتقد 
تھا ۔ اس نے توقاد میں ان کے لیے ایک خانقاہء 


. تعمیر کرا دی ۔ اس سفر کے دوران میں انھوں 


نے اپنی کتاب لمعات قونیة میں لکھی ۔ بظاھر 


تع نإالذینَ هرانه کے قتل اور ایشیاے کوچک 


(۸/۸٥۱۷۱. 


عراقی 


عراقی 





کے حالات کی ابتری کے بعد رر ےہھ/ہے۔,(١۔‏ 
ےے۶۱۳ سے ہے۹٥/ے ۱٢‏ ہے ٣۱ء‏ تک انھوں 
نے مصر کا سفر اختیار کیاء اور رکن‌الدین 
پیبرس بند قداری حاکم مصر(ری تاوےہھ/ 
۲۱| ۔ ہم تاےے۱۔ہےماعاے کهھ 
وہ بھی مشائخ صوفيه کا بے حد معتقد تھاء انھیں 
شیخ القٌَیوخ کامنصب تفویض کر ديیا اور 
بظاہر وه وےپھاےے ہم ۔ہے ۱۲ء میں اسرک 
وفات کے بعد ایشیاے کوچک واپس آ گۓے اور 
کچھ مدت کے لیے توقاد میں رے۔ .ہھ| 
۸٢۱١۔۸‏ جع سی جب مغل مہاھی 
ہولاکو خان کے نویں بیۓے تنقوربای کے؛ جو 
اسی سال مارا گیاء اور مشہور وزیر شمس‌الدین محمّد 
بن بہاء الذین محمد ہن شمس الین محمد بن 
بہاء الّدین علی الجوٴبنی صاحب دبوان کے ساتھ جو 
بروز دو شب م شعبان سیٰہھ/ہ,م اکتوبر 
۱۸ء کو قتل کیا گیاہ ایشیاے کوچک آئے ۔ 


اس نے الجوبنی ہے ملاقات کی اور اسی سال ٴ 


(.۸ہھ/۱ہ+۱ ۔ ۱۰۸۲ع)اپنی ثشنوی عتّاق‌نامہ 
یا دہ نامہ شمس الین صاحب دیوان الجوپنی 
کے لیے لکھی ۔ اس کے بعد وہ دمشق چلے گے ۔ 
چھے ماہ کے بعد ان کا بیٹا کبیرالدین بھی ملتان 
سے ان کے پاس آگیا۔ انھوں نے دمشق میں 
ہانچ روز کی بیماری کے بعد ہم ذوالقعه ہہم/ 
۵ دسمبر ےرمع کو انتقال کیا ۔ انھیں 
صالحیة دمشق میں مخی الدین ابن العربی کے 
مزار کی پشت پر دفن کیا گیا۔ ان کا مزار دسویں 
صدی کے نصف اول تک معروف رہام لیکن آج 
اس کا کوئی نشان باقی نھیں ۔ ان کے دیوان کے 
پیش لفظ میں جو بظاھر آٹھویں صدی کے آغاز 
میں ان کے دوستوں اور ساتھیوں میں ہے کسی 








جسے آرہری ۸۲۷ نے شائع کیا اور انی 
طرح ان کے کلیات میں جسے راقم مقاله نے شائم 
کیا ے؛ ان کے حالات زندی تفصیل ہے مذکور 
1 
فخر الذین عراقی ساتویں صدی ہجری کے 
نصف انی کے سب سے بڑے صوفی شعرا میں ہے 
ہیں اور اس سلسلے کے عظیم ترین شعرامیں شمار 
ھوتے ھیں ۔ عارفانه غزلیات میں وہ بہت قادرالکلام 
تھے ۔ ان کے متصوفانه ترجیع بند بھی مشہور 
ہیں ۔ انھوں نے قصیدہ غزل؛ ترجیع بند؛ قطمات 
اور رباعیات کی شکل میں ...ہم اشعار چھوڑے 
ھیں ۔ ان کے علاوہ ثنوی دہ نامه یا عشاق اھ 
بھی ان کی یادکارے جسے انھوں نے ہہ 
۸۱۔ ۳۲ رھ میں توقاد میں شس الذّین 
صاحب دیوان الجوینی کے لے نظم کیا تھا ۔ 
اس میں ںہ , اشمار ہیں ۔ تصوف ہیں 
ان کی ہے حد بدیع اور عمدہ تمیف 
لمعات ے ۔ یہ کتاب اٹھوں نے کتاب السوائح 
فی معانی العشق کی تقلیدمیں(جو امام حجّة الاسلام 
حزا لی کے بھائی ابوالفتوح احمد بن محمّد بن 
احمد الغزا یق طوسی (م ۰٠۵ھ‏ /۱۱ھع) ک 
مشہور کتاب ے) س+ے۷ھ/ہے ۱٢‏ ۔دےب۱ءے 
پہلے قونیہ میں تصئیف کی ۔ یہ تصوف کی 
معروف ترین کتابوں میں سے کے اور اس پوٴ 
متعدد شرحیں لکھی گئی ہیں ۔ ان میں ے بعض ۔ 
یه یں : صائن الْذین على تر که اصفہائی (مم۸٭/ 
۳۱م ۔ ۰ء۰م۱ع) کی شرح الصُوہ کے عنوان ے؛ 
شیخ بار علیٰ شیرازی کی شرح بنام الەحات لی 
شرح اللمعات (٭ہ یھی ۔ ہم؛ع) اور 
شرح خاوری و شرح برھان الدین مَثلانی 
(۹۳۴ہ۰اےہ۱۶ع)ٴ 7 زہدة الطریق کے مصنف 


..:جرویش ھلی بن یوس فک وکہری کی شرح ن,.ہھ| 


(۸/۸۴۱3٢. 


٦ 


۶۱۷۶.۰ میں؟ اشعة اللمعات کے ام سے نورالدین 
عبدالرحٰمن جامی کی شرح جسے جامی نے ۸۸۹ھ/ 
رمع میں مکمل کیا ےہ . 
لا ا کی ہے ہک 
مطبوعۂ یادکار سلسلهگب؛ (م) جامی: نفحاتالائس ‏ کلکنہ 
ہے۱۳ھ/۹ یی ع؛(م) دولت شاہ: تذ کرة الشعراء لائیڈن؛؟ 
(م) خوانداء یر : حبیب السیر؛ (۵) مجالس‌العقٌاق؛ کانبور 
۰٣۹/۱۶ہ‏ ے؛(ب) ملا عبدالبی فخر زمائی : میخانہ؛ 
لاہور ۵ م ۹/۱ ع؛ (ے) داراشکوہ : سفینة الاولیاء 
لکھنؤ (ہ) شیر خان لودی: 


مرآد الخیالء بمبٹی م۱۴۲ ۹/۸. ۹ ع؛(و) محمد قدرت خان 


۸۹ٌ۱)]ء۱ ےہ۶۱ 


گوہاموئی : نتائج الافکار: مدراس ۲۵۹ھ م۱۸ء؟؛ 
ُ)0 لطف علی بیگ آذر ۰ آتش کد ہمبمی 
)١( ۸)۳ ۹۱‏ سید محمد صدیق حسن خان : 


شمع آنجمنء بھوپال ۱۲۹۳ھ]/ےہ ء؛ () رضا قلی خان 


۱ عدایت : ریاض العارفین؛ تہران ۰,۵ ۰۱۳ےہہ۱ع؛ 


(+) غلام سرور لاہوری : خزینة الاصفیاء کانپور 
۹۰۳۴ء ء :(م) رضا قلی خان هدات : مجم 


الفصحاء تہران ۵(۲ ۸۰ء۶۶۱۸ (۱۵) ائب الصدور 


معصؤم علی شاہ شیرازی : طرائق الحقائقء تہران:؛: 


۔(ہم) اسمخٔیل پاشا بغدادی : هدیة العارفین استائبول 


۹۵۱/۸۱۳١ .‏ ۱ء:؛ (ے) محمد صادق ناظم تبریزی : 


(۹) شیخٴ ابوالقاسم بن ابو حامد نصر بلیائی انصاری : 


سلم السماواتہ لسخڈہ غطی سملوکۂ نگارندہ؟ (.م) 


محمدعارف بُقائی: مجمم الفضلا:ہ نسخۂ خطی متعلق بنگارندہ؛ 
۔(ء) احمد على غیر آبادی : قصر عارفاں: نسخۂ لاہور 
(اورینٹل کالچ میگزین)؛ ۱۹۵ ۲۲(۶) تاریخ فرشتہ؛() 
اشعة اللمعات, تہران؛ (مم) مقالَةٌ دکتر آربری :8ء۸ 
در مجلَه روزکار نوج و شمارہ ::؛(یءم) مقالة عبدالعصسین 





کت 


(۸/۸٥۱۴۱. 


ےك 





العرائش 


قلسم غلی : تاریخ تصرف در اسلام و تظررآت رکعرلاے 
مختلفةً آں آز صدر اسلام تاعصر حافظ تہران مہمرھ 
'(شمسی)؟ (ے م) کلیات عراقی؛ لا ھور؛ (۸م) فنخرالدین 
عراقی : عشّاق امہ مم سوائحج عمری مصنف٠‏ تصحیح 
آربری ۸5۲۲ء سلسلهۂ مطبوعات اسلامک: ویسرچ 
ایسوسی !یشن؛ شمارہ ہ۱ءے ۱۳۵ */۹ء۱۹ع؛(ہ م)بالخصوص 
فخرالدین ابراہیم همدانی متخلص بعراقی :کلیات (جو 
مقدمهءدیوانءقصائد قطعات؛ تر کیبات؛ تر جیعات: غزلیاتء 
رباعیاتء عشاق نامة یا دہ ام لمعات اور اصطلاحات 
تصوف ہر مشتەل ھے)ء یه کلیات اٹھارہ مختاں نسخوں 
ے مقابلے کے بعد سعید تفیسی کی سعی ہے اوو ان کے مقدمے 
کے ساتھ تہران کھت شائم ھوئي ھے . 
(سعید تفیسی) 

العرائش : ؛انگور کی بیلوں کی جعفریاں 
یا ٹٹیاںٴک؛ فرائسیسی اور مسپانوئ میں 
ارئے ٭اء3.]؛ بحراوقیانوس کے کنارے 
مراکش کے ساحل سمندر پر واتع ایک قصبيه؛ 
طنجہ کے مال مغرب میں تقریب ہہ میل اور 
فاس کے شمال مغرب میں سر میل کے فاصلے ہر 
جای وتوع پ۹ پمٴء عرض البلد شما یہ ہ* 
ہہ ہب“ طول البلد مغرپی (پیرس سے) . 

العرائش ایک پہاڑی کی ڈھلان پر 
پھیلا ہوا ے؛ جو ایک راس کی شکل میں 
سمندر کے اندر چلىی گئی ےہ اور وادی لگُوس 
کے شعالی کنارے پر اس جگہ واقع ہے جہان 
دریا سمندر میں گرتا ھے ۔ اسلامی شہر کی حیثیت 
سے یه مقام قطعی غیر اھم ہے یہاں .کوئی چیز 
ایسی نہیں جو کسی کے لیے دلچسپی کا موجب 
هو سوا ایک بازار (سُوق) کے جو چو کور 
شکل کا ے اور جس کے دونوں جانب محراب دار 
راستے میں جن کی وجھ لے اس کی شکل ایک 


نوائی در مجلہ بادگار؛ سال چہارمء شسارہ ہ؛ (ہئ) || مبہم سی تاریخی عمارت کی ھوگئی ھ - بہلے 





تعر انی 


ہسہانوی قبضے (ںرےںںء تا ۸۹ہ ۱ع) کی یادگار ہے 
طور پر یہاں ایک قلعهہ اب بھی موجود ھے جسکا 
نام 50۰ تعن" ۸۵ا ۵٥‏ اانافون (ہگلو ں کا قلعه) یا 
سنتا مار یا وومءں2 ۸58:1٥ ۵٥‏ 5۸1۵ ے- اسلامی شہر 
کے جنوب اور جنوب مغرب میں ھسپانویوں نے 
جنھوں نے: :۱پ ۱ھ میں اس شہر پر از سرنو قبضهہ 
کر لیا تھاء ایک یورپی شہر بسایا جس کا م رکڑ 
۶۰ء میں دائرے کی شکل کا ایک علاقه تھا 
جے ۶۵۵۵ ؛تا ۵٥‏ ۶ہ ہا کہتے تھے ۔ وادی لگوخن 
کی سیلابہی سی کے اکھٹا هو جانے سے وزنی 
جہازوں کا بندرکہ تک پہنچنا غبر ممکن ھوگیا 
ہے۔- .یم ء میں العرائش کی آبادی پینٹالیس ھزار 
ے کچھ کم تھی؛ جس میں اٹھائیس زار کے قریب 
مسلمان تھے ان کے علاوہ تيرہ سو بہودی اور 
یرہ هزار بورھی تھے جو تقرٰیبًا سب کے سب 
هسہانوی تھے۔ العراش کے آس پاس زیادہ تر آلو 
اور پھلوں کی کاشت ھوتی ے۔ صنعت و حرف تکو 
کوئی اھمیت حاصل نہیں) ماہی گیری کے پیشے 
البته کسی قدر ترقی کی سے (م۱۱۹۱۰امء میں 
چھوٹی چھوٹی کشتیاں تھیں) ۔ شہر کا 
سر پرست لله منانه 6۸,48+ 1 مےء جس کاقبّہ 
غشک کی طرف ے یہاں آنے والے کے لے 
شر کے شروع ہو جانے ک نشان دہی 
کرتاھے . ۱ 
العرائش زیادہ پرانا شہر نہیں ۔ الادریسی 
نے اس کا ذ کر نہی ںکیا اوردوسرے عرب مصمین 
بھی ساتویں صدی عجری/ تیر ھویں صدی عیسوی ے 
بل تک اس کا ہالکل ذ کر نہیں کرتے۔ مزیدبرآں 
عام تصانیف میں بھی اس‌کا ذ کرشاذ هی آتا ے۔ ایسا 
معلوم ہوتا ھے کہ اس کی بنیاد قبیل بنو عَرُوس 
نے زرکھی تھی جنھوں نے آس پاس انگور ىک 
یلوں‌ک افراط کک وجه سےاس کا نام المّریش ''متاع 


کے 


0 


ھ۸ 


المرائش 


بنی‌عروس“ رکھدیا۔الموحدسلطان یعتوب المنصور_ 
نے وادی لػوس کے دہائے پر ایک قلعه تعمیر 
کروایاء جس پر .۱۰ء میں هسہائوی عیسائیوں 
نے اچانک یلغار کر دی اور اہے سر کر لیا ۔ 
لیکن جیسا کہ مُراکشی ساحل کے غیر اہم 
مقامات کے ساتھ اکر پیش آیا ےہ العرائش کے 
تاریخی حالات کسی قدر یقین و اعتماد کے ساتھ 
اسی وقت ے سامے آتے ھیں: جس وقت ے 
پرتگیزوں نے اس کی سر زمین ہر قدم رکھا۔ 
سَبَه ووںءں [رك بآن] پر قبضه کرنے (,۵,م,ء) کے 
اگلے ھی سال ہے انھوں نے اس شہر پر جمله کیا ۔ 
لیکن اس فتح کے اثرات دیرپا ثابت نہیں ھواے 
مع میں پرتگال کے بادشاہ الفانسو پنجم کا 
ارزیلا عازەی۸ اور طنجه پر قبضه العرائش کی 
آزادی سلب کرنے کا باعث ھوا جو معاھدلۂ صلح 
کی رو سے پرتگال کے زیر ائر علاقے میں شامل. 
ھوگیا اور اس کے بعد بیس سال تک غیر آباد. 
رھا۔ پرم!ع میں شاہ پرتگل جان مطہز ثائی 
نے اس صورت حال سے فائدہ اٹھاتے ھوے شمالىی 
مراکش میں اپنی قوت کو زیادہ مستحکم کرنے 
اور فاس اور قصر الکیبر کے لے براہ راست خطرہھ 
پیدا کرنے کی غرض ے اس دریا اور وادی سخازن 
کے سنگھم ہے نیچی هٹ کر لگوس و انان کہ 
دائیں کنارے پر ووہ؛ہوہ0 دا امی ایک قصبه بنا 
لیا ۔ مراکشیوں کے نرۓ میں آ جائے دلدل بخاو 
میں مبتلا هو جانے اوو درہا کے اتھلے هوئے کی 
وجه ے رسد اور فوج ‏ کی کمک رسانی کے مسدود 
ہو جانے ک ینا پر پرتگیزوں کو طوبل 
مدالعت کے بعد سجھوتا کرئے پر مججور 
ھونا بڑا ۔ اور وہ بغیر کسی تکلیف وزیان. 
کے یہاں ہے نکل گے ۔ المرائش کو وگدی 


سلطان محمد الشیخ کے بیۓ مولائی ال٘اصر نے 


وم یر سی ہکس رح شس سے سد 
' 0 2 +0 ۶ 
ا می ى ۱ ۹ 


(۸۸٥۴۱3٢. 
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) 


العرائش 


دوبارہ لے لیا ۔ الوزّان الزیاتی حںدەهاء٥ھ‏ ہ٠‏ نے 
اس شہر کے سولھویں صدی عیسوی کے شروع 
کے حالات بیان کیے ہیں ۔ وہ لکھتا ے کہ وحاں 
چریٹ ہچھلیوں (ەداہ٥ع)‏ کی بہت بڑی ععداد 
پکڑیٍ جاتی تھی؛ اور شکار بافراط موجود تھا؛ 
نیز لُکُوس کے کناروں پر جنگل تھے جن میں 
وحشی جانور بکثرت ملتے تھے۔ وهاں کے باشندے 
لکڑی کا کوثله بناتے تھے اور اسے ارزیلا اور 
طنطلہ بھیجتے تھے؛ لیکن وہ عمیشه پرتگیزوں سے 
دہشت زدہ رھتے تھے جو اس علاقے پر براہر حملے 
کیا کرتے تھے؛ یہاں تک کہ انھوں نے 


.۶۱۵ میں خود بندرکاہ پر بھی حمله کیا ۔ 


(ہمم :ء میں هسپانيه والوں نےبھی قادس لو 
سے بندرکاہ پر حمله کیاء مگر اکام رے) ۔ 

غیر, محفوظ زندق کے باوجود اس شہر کے 
این نے کی اک ہمزی کارت ا لس 
قائم رکھاء اس لیے کہ شمالیل مراکش میں 
العرائش ھی وه واحد بندرکاہ تھی جس پر 
عیسائیوں کا قبضه نہیں تھا اور فاس ہے تجارت 
کے مختلف راستوں میں سے ایک راستھ یه بھی 
تھا جہاں ہے (فاس) نسبْةُ قریب تھا ۔ پرتگیزوں 
کا ایک تجارتی ایجنٹ (ہ؛ز۶) وهاں رھتا تھا 
جینوآ کے تاجر یہاں باقاعدہ آتے جاتے تھے اور 
بندرگاہ کے' دہانے پر ”'جینوآ؟“ نام کا ایک قلعه 
بھی تھا۔ اس کے بعد ہے العرائش بحری ڈاکووں 
کا اڈا بن گیا اور . ١ء‏ میں پرتگیزوں کے وهاں 
ہے انخلا کے بعد تو بحری ڈاکا زنی وهاں بہت 
ھی بڑھ گئی ۔ ہسہانوی ساحل پر بحری ڈاکووں 
نے جو تباھی و بربادی پھیلائی تھی وھی 
۰ءء میں العرائش پر فیلقوس (مزازاط) ثالث 

کے حملے کا مجرک ہوئی جس کا خاتمہ 











۹ العرائش 


معاھدے پر ھوا۔ ۹ہع میں اس شہر پر عاوی 
۔ملطاف مولائی اسمغیل نے دوبارہ قبضہ کر لیا 
اور بنو جباله اور ریف کے بعض نبائل یہاں 
از سر نو آباد هو گئے ۔ اس تاریخ کے بعد یۓ 
وع تک العرائش پر یوربی طاتتوں کے 
اقدامات گولە باری یا سمندری راستے ہے کم 
و بیش کامیاب حملوں تک محدود رے ۔ یہے ١ء‏ 
میں فرانسیسی امیر البحر :ئ٥٥٥‏ ٦ا‏ نے وهاں 
ری حر کو ہی 
مرًاکشی؟ جنگ کے دوران میں العرائش 
ہسپانوی بحری ببڑے نےگولە اری کا: ان کش 
بحران“' کے دوران میں ہ جون۹۱۱'۰رء کو 
ھسپانوی فوجیں الغرائش میں اترپڑیں اور ٢ء‏ 
تک جب که مراکش کی آزادی کا اعلان هوگیا, 
یه شہر باقاعدہ ھسپانوی حلقۂ اثر میں رھا ۔ 
العرائٹش کے بالمقابل وادی نون کے 
دوسرے کنارے پر شش پہاڑی پر ×1 یا 
1٥9‏ کے قرطاجنی شہر کے کھنڈر موجود ہیں؛ 
جہاں بہت سے آثار کھود کر نکالے گئے میں 
ماخل, : )١(‏ سمو ا۸۶ مم1ا : 
دوونۃی۸ '[ :4؛ طبع 3187ء پیرس ے۶۱۸۹ ٢٠۱۵ء‏ تا 


10:٦۲:۱۳ 


۹٦١۷ء))‏ و۶٣٣٥‏ إ ەفھنل٥ہ‏ 68ص1 : بم۸ہہ::الر 
۶۳٠‏ ب۸ 7:7٥‏ :ا أہ۶ہ):: ۱۲۷۸‏ ٥ءزاناەم‏ نز :ہ1۱۷۸ااءا٢‏ 
1/٢٢‏ ا ۰٥ادہء‏ دا ہہ دمءبہمزء رہم :۷× ءا 7۱٦٥0٥‏ > 
میٹرڈ بہہیررع؛ ص مب قا مہرم (باحتیاط استعمال کرٹا_ 
چاہیے) ؛؟ (۳) منطاسۂ ٭ہ٥جں5‏ : ۰ ۱۴ػ ما ط٦ا‏ 
نبا 'ؤمزںہ ؛طبع ششمء پرس رورء؛ ص وہ تا۵؛۹؛ 
(م) 6۵0ات53 ۲ 50م دلۂ مصہذاز ا۷۸۸ : ۰ ہا×:7 
“۲۶۰۰ھ ء4 جو جآ× ۰٥ءءاوئز‏ ہہ وءط4<۶۷؛ میڈرڈ +۶۱۹۱ء؛ 
(۵) ا3ء اذہ دنہ ا115 ٥‏ دامصەم:5 3(۱ةءہ5 امعظ 


وس٣‏ مزمنط اہ ×و ٠۷ء‏ میٹرڈم۹۱ّءء ص مم تا 


سمعدی سلطان وش پیا ا٣ی‏ سے سوک ۲۸۰۸۱۸ ا(ہ) هدمما مذ دمفدر× دا عذ داماعظ 


تو ہے لات لہا 


۷۷۸۶۵۴ "000 


العرائش 


.ھ۵ 


(جزیرة) العرب 


جیسیمی”سمس٠مہسسوٰوسیہیجمسسمژٗ٘جج‫٘پ"٢مسیمسیس٘سموجسحٗمسمصم0َمَممَمَممْمس"سح-حصسسمٗ٭سمْٗمفْژژجصپووپسٹعگ‌سڑججمممًً"۸إأکٗإسجٌعصم٘٭ٹڈآجآٗأٗأوس“أ‌سٛأسپیے'‏ 
وزاب جوبوی( عل 4زظ <ەم (1765))؛ فرانسیسی ایڈیشن _ 


ہے ترجمہ شدہء ایسٹرڈم دےے رءء و ”طنجه ۔۔ العرائش“ 
۰م ءء (اا٥ااھان‏ بط کیک سہم کے بارے میں)؛ 
(ے) ی۵ ۴:8 ەنهعٴت) عقہہ١٦‏ : ء4 تٴہذای::۸4 
وور[+؛۷+زہ وہاؤاوہء العرائش ےم۸۰۱۹ء۹ ۱ء ص ۱۰۹ 
تاےم؛! 9و٥اء60+0‏ صاء؛ کے لیے دیکھے مآخذ تحت ءصا 
۷وی ول ءئزہائزط ٣‏ عل وءازل ہا ۶ ۶یود؛ پر تگال 
جء پیرس ۱۹۳۰ء۶٤ج ٢۵‏ (حاشيهہ م از 16 1:۶:٥‏ 
او ز00) اس کے ساتھ شامل کر لیا جائے ۔ و000٦‏ 
5۶۲۶۶۲۷ واء وت : وہ٥٢و٣‏ رمزلاءء ء14 .٥۸۱۷۶اء۸11:۷‏ 
٭!|۷۶۰"۷0 ۸۷0+۶ ء+ٹوی؛ تطوان +ووری صے تا ءم۔ 
اعداد و شمارء؛ کے متعلق معلومات 4 0٥٥ا‏ 8ع٤ء0]“‏ 
٤ 1008:5”‏ نے تطوان میں مہیا یق ٭ی ۔ 
٭80:.] کے لیے دیکھے ۷۸۲۷۱0100 2۶۴( .ء۸40۶ ۰ا 
۷۶١وذاا(و؛‏ پرس ہم۹ ے٠‏ موافع 'ػظثیرہ؛ بالخصوص 
ص وم تا وی وہ تا ہے مہ تاجاں ہ.۹۲.م؛ 


(ہ) ٭دام1) ۲۴+ ء( : 'ا|ء! :اہاء ٭'| ہ ہہ" طائ۱٥ہ۷0)‏ 


۶۴ ٢٥ہ‏ ٭۰ا۰٥۱۷‏ ج٥‏ ط(۱:ہ) 1٥:۱‏ مءدءء پپرس بلا تاریخ : 


( مو ع)ء ص , وتا پہ؛ اوروہ ماآخذ؛!(و) جو وم وہ 
اوج:ء زنء4۸۰۶۲۷۰( |ء1 ۱۱ج٥ا‏ ءںبءہ؛ تطوان ٠۶۱۹۵‏ 
ص یم قا ےم ہم تاےےںم میں دیے گئے ہیں . 
زرہ 1٤۰۷۸‏ ۴۸3) - 0.۷۷۶۶] 

(جزیرۃ) العرب ؛ جزیرہ نماے عرب کو 
اھلِ عرب عموماً جزیرة العرب کے ام ہے یاد 
کرتے هیں . 

() تمہید؛ (و) طس خائف اور بڑی بڑی 
جغرافیائی خصوصیات؛ (+) آب و هوا : پائی کا 
بہاؤ اور وسائل آپ؛ (م) سیاسی تقسیم؛ (ی) 
نبانات و حیوانات؛ (ہ) نسلیات؛ (ے) تاریخ : 
(الف) زمائة قبل از اسلام؛ (ب) اسلامی قرون 
وسطی؛ (ج) جدید عرب کی تشکیل ۔ دسویں / 
سولھویں صدی ے لے کر آج تک 





(۸٥۴۱٥٢. 


() تمہمد : 

اگرچه ممکن ھے کھ یه جزیرەنماے عرب 
اقوام کا اصلی گہوارہ نہ ھوہ تاہم یه لوگ وهاں 
ھزاروں سال سے آباد چلے آتے ھیں اور ایے ایک 
مخصوص مفہوم میں اپنا وطن سمجھتے ہیں ۔ 
اسلام کا مسالعه کرنے والوں کے لے مغربی عرب 
کو ایک منفرد مقام حاصل ے؛ اس لیے کہ یہی 
وہ سر زین ے جہاں رسول ال بل املا وا 
وسلّم پیدا هوےء جہاں آپّ ۳۲ زندگق گزاریٰ 
اور جہاں آپٔ نےوفات پائی۔ یہیں آپٗ پراللتعا لی کی 
جانب ہے وحی نازل ھوئی اور یہیں هر سال دئیاے 
اسلام کے سب حصوں سے ہزاروں مسلمان مگے 
میں حج بیت الہ اور مدینة منورہ میں مسجد 
نبوی اور روضۂ اقدس کی زیارت کے لے آتے 
اس جزیرہ نما کی شکل ایک ہے قاعدہ چوکور 
کی سی ے جس کا طول شمال مغرب ہے جنوب 
مشرق کی جانپ تقریباً . , مم کیلومیٹر اور عرض 
تخمینا. . عم کیلومیٹر ے ۔اس چ وکور کے توازن 
میں عمان کا وہ آگے نکلا ھوا خطه خلل انداز هوتا 
تھے جو ایران کے ساحل کے بہت قریب پہنچ جاتا 
ہے۔ مغربء جنوب اور مشرق میں جزیرہ نماے 


. عرب کی حدہندی بہت واضح طور پر بحیرۂاحمر 


خلیچ عدنء بحیرۂ عرب: خلیچ عمانء اور خلیچ 
فارس سے ھوتی ےے ۔ شمال میں خود عربوں کے . 
ہاں اس بارے میں اکثر اختلاف رھا ے کہ عرب 

کہاں ختم ھوتا ہے اور شام (وسی معنوں میں) 
کہاں سے شروع ھوتاے۔ شمال ی طرف تَفُود 
کے صحراے اعظم ہے ایک وسیع ھموار چٹیل 
میدان پھیلا ھوا ےۓے جس میں کوئی ایسا طبعی 
خط و خال نہیں ے جسے جزیرہ نما کی حد قرار دیا 


۱ .جا سکے ۔اس مقالے کے مقاصد کے لیے جزیرەنما 





تھ تا ےت جج 


(جزیرة) العرب 


کو صرف ان سرحدوں تک پھیلا ھوا مانا گیا ے 
جو سعودی عرب او رکویت کو اَردُن اور عراق 
ہے جدا کرتی ہیں, اگرچہ یہ سرحدیں محض 
مصنوعی سیاسی تصورات کی نعائندگی کرتی ہیں ۔ 
اس تعین کی رو سے جزیرەنما کا انتہائی شما ی نقطه 
عنازہ قرار پاتا ےء یعنی وہ نیچی سطح مرتٹعم 
جو یروشلم یا عمٗان دونوں سے دور تر شمال 
میں واقع ہے۔ عُنازہ ہے سعودی عرب اور اٌردّن کی 


درمیانی سرحدیں؛ جن پر ابھی تک پورا اتفاق 


راے نہیں ھواء خلیچ عقبهہ کے سرے کے قریب >۔ 


مستر تک بل جائی میں نان کہ ایی طرق 
سعودی عرب اور کویت کی درمیائی سرحدیں اور 
دوسری طرف سعودی عرب اور عراق کی درمیانی 
سرحدیں بصرے کہ جنوب میں خلیج فارس کے سرے 
تک چلی کئی ہیں ۔ ان سشرقی سرحدوں کے ساتھ 
ساتھ دو چھوٹے چھوٹے غیر جانبدار خطّے ھیں جن 
میں سے ایک میں سعودی عرب اور عراق کو اور 
دوسرےٴ میں سعودی عرب اور کویت کو عَي 
منقسم مساوی حقوق حاصل ہیں . 

عرب کے باشندوں کی تعداد کا کوئی 


قیاسی اور قابل اعتماد اندازہ لکانا ناممکن ے۔, 


وہ تمام اعداد جو حوالوں کی کتابوں. میں ملتے یں 
انتہائی مشتبه ہیںە اس لیے کە ان میں سے کوئی 
بھی صحیح حساب و شمار یا پورے جزیرہ نما سے 
کافی واقفیت پر مبنی نہیں ۔ یہ دیکھتے هوے 
کہ کشی وسیع علاقے محض منتشر خائە٭بدوشوں 
ئے آباد ھیں اور بیشتر اقامت پذیر علاقوں میں بھی 
آبادی مقابلةٴ کم گنجان ےء بە شہہہ پیدا هو سکتا 
ے که مجموعی آبادی ایک کروڑ کے لگ بھگ 
عے یا نہیں اور ہو سکتا اہ کہ اس تعداد ہے 


کئی ملین کم ہو 


ھو۔سب سے زیادہ گنجان آباد ملک _| 


یمن سے ۔ سعودی عرب : مھں۔ خر ک )ا 


۹ھ 





(جزیرة) العرب 


مرکز الحجاز کہ چند شہروںء عسیر اور تہانه 
کے شاداب پہاڑوں اور میدانوں؛ نجدی بعض 
وادیوں اور الحسا و القطیف کے مشرقی نخلستانوں 
میں ہیں ۔ حضرموت اور عمان دونوں میں متعدد 
شر ھیں جن میں بدوی قبائل آباد میں , 

علم کی کیفیت : عرب کے باشندوں 
کو قدرتی طور پر اپنے ملک کے بارے میں بہت 
کچھ عام رھا ے؛ لیکن ان میں سے ہر ایک کا 
علم کسی خاص علاقے تک محدودے اور اس 
طرح اسے مخصوص و مفصل کہا جا سکتا ےء نہ 
کە عام اور جامع ۔ عربی کی کسی ایک کتاب میں 
بھی عرب کا مکمل اور صحیح بیان موجود نہیں 
ہے اس زبان میں ابھی تک بہترین کتاب الہمدانی 


موجودہ 


(م۔ ٭۶٣ ۹|٥‏ ۔ +م۹ع) کی صفة جزیرة العرب: 
ے جو اگرچھ نیش بہا معلومات کی حامل ۓے 
قاہم پورے جزیرہ نما کا کوئی مجتمع اور مربوطو 
مسلسل منظر پیش کرنے ہے قاصر ہے , 

عرب کے سنجیدہ سائنسی اکتشاف کا آغاز 
کارسٹن نیبور عطنحاء اط ٥ا٥ہ‏ اور ۲ ہے ۱ء کی 
ڈنمارک کی مہم سے ھوا ۔اگرچھ مختلف اقوام کے 
سیاح انیسویں صدی کے دوران میں اندرون ملک 
تک وسائی میں منھمک رہےء لیکن حکومت ھند کے 
برطانوی افسروں نے اس کے اردگرد کےسمندروں اور 
ساحل کے بعضض حصوں کے اصطلاحی جائزے کا کام 
اپنے ذے لے لیا ۔اندرون ملک کے اصطلاحی جائزے 
کو بیسویں صدی تک انتظار کرنا پڑا جب کھ 
اس کی ؟!بتدا یمن کی جنوبی سرحد کی چھان بین اور 
حجاز رینوے کے لیے ابتدائی مطالبات ہے ھوئی ۔ 
حاليه سالوں میں تیل کی شر کتوں (کمپنیوں) نے 


: مشرقی عرب کے بڑے بڑے حصوں کا جائزہ لیا عےہ 


اور اس کام کے لیے انھوں نے نہاوت عمده قسم کے 
ازضلاتی اوا'اضی۔ط طبیعیاتی“ ا کتشافی طریقوں کو 


(۸/۸٥۱۷. 


(جزیرة) العرب 


۵۲ 


(جزیرة) المرب 





استعمال کیا ے اور اس کے علاوہ دیگر علاقوں 
کا بھی وسیع پیمانے پر جائزہ لیا ھے . 

۶۱ن ء تک مغرب اور عرب 
سیاحوں نے عملاً دور دراز کے سب علاقوں کی 
سیاحت کر 'لی تھی اور اس طرح ملک کی سطح 
ہے متعلق کوئی ایسا بڑا معما باقی نە رھا تھا جو 
حل نە هو گیا هو؛ تاہم ان سیاحوں کے بیانات 
اکثر نامکمل اور بعض اوقات غیر صحیح ھوتے 
ہیں اور اس وقت جو بیانات موجود ھی ان یق 
تفتیش اور انھیں ربط دھنے کا بہت سا کام باقی ے۔ 
کئی اھم بیانات ابھی تک شائم بھی نہیں هھوے 
یا محافظخانوں میں دہے پڑے ھی . 

زان حال میں نقشہ کشی میں ایک ناگز یر 
عمل کی حیثیت ے؛ فضا میں ے عکسی تصاویر 
لینےکا دستور بھی رائج ھوگیاے؛ چنانچھ من۱۹ع 
تک جزیرہ نما کے ایک خامصے بڑے حعے کی 
تصویریں لی جا چکی تھیں اور ان کے بعض نتائج 
کو نقشوں میں منتقل کیا جا چکا تھاء لیکن فضا 
میں سے لی گئی تصاویر کا پورا فائدہ جبھی هو 
سکتا ھے کہ ان کی تائید زمیٹی ربط وضبط سے ک 
جائےء یعنی زمین پر ایسے معیّلہ نقطے قائم کے 
جائیں جن کا ان تصویروں ہے تعلق بالکل صحیح 
طور پر معلوم هو ۔ عزب کے بیشٹر حصے کے لیے 
اب تک اس نوعیت کا ربط و ضبط مفقودے . 

جہاں تک عرب کے نقشے کا تعلق ے اس 
کا عام غاکه اور اس کے بڑے بڑے 
خغخطو غخال اب خاصی اچھی طرح اور بعض 
صورتوں میں بہت اعلىٌ اور قابل اعتماد طریقے پر 
معی نکے جا چکے ھیں؛ لیکن اس میں تمام جزثیات 
بھرنے کے لیے ابھی کئی سال کا مطالعه درکار 
ہے ۔ قدیم تر زمانے میں جو جائزے لے گۓ تھے 
مثلا خلیچ فارس میں ان پر زیآدہ جامعیت 


(۸۸۱۴۱5٢. 


ابھی 
ج رہہ جا 


یہ لت خج 


اور زیادہ صحت کے پیش نظر نظر انی کی 
جا رھی ھے۔ گزشتہ زمانے کی غلطیاںء جن میں نے 
بہت سی نقشوں میں جگہ پا گئی تھیں اب دور کی 
جارھی ھیں؛ لیکن یه عمل دقت اور دیر طلب ےے. 

عرپ حکومتیں اب اپنے ملکوں کے بارے میں 
اپنی سرکاری اشاعتوں میں جن کی تعداد بڑھتی جا 
رھی ے؛ ضروری معلومات فراہم کر رھی ھیں 
اور جدیدعرب مصنفین جزیرہ نما کے مختلف حصوں 
کے بارے میں کتاہیں اور مقالے لکھنے میں براہر 
مصروف ھیں ۔ بعض ایسی متفرق چیزوب ۔ثلاً تیل 
اور جنوہی عرب کے قدیم آثار میں دل چسہی کے 
باعث یورھی مصنفین کی جانب ہے بھی مطلو ہہ مواد 
کا ایک بڑا سیلاب امنڈ آیا سے جس کا ایک حصه 
تو درست ے, لیکن بہت سا سطحی؛ گمراەکن اور 
حقیقت کے صریحًا خلاف ہے ۔ عربی مآخذ بھی اسی 
طرح ناقابل اعتماد ھیں؛ لہذا عرب کا مطالعه 
کرنے والے کو اپنے راستے میں جگہ جگه لغزش 
کے مقامات کاسامنا کرنے کے لیے تقیار رھنا چاہیے . 
(م) طبیعی ساخت اور نمایاں جغرالیائی خصوصمات: 

عرب جو ایشیا اور افریقه کے درمیان واقع 
ےء اتنا بڑا اوز اپنی خصوصیات میں اس حد تک 
منفرد ے کہ اگر اسے ایک برصغیر قرار دیا جائے 
تو جائز ھوکا۔ اے بالعموم ایشیا کا ایک 
حصہ سمجھا جاتا ے؛ لیکن سینا کے ذریعے؛ جو 
اگرچه سیاسی طور پر مصر کا ایک جزو ےء تاھم 
اپنے طبیعی ماحول اور اپنی انسانی زندگ ک 
نوعیت کے لحاظ سے عرب سے قریت تر ے؛ بھ 
افریقه سے بھی ملا ھواے۔ پہاژڑیون کے وجود میں 
آنے ے قبل یه وادیاں بحرۂ احمر کاء حسلہ تھیں ۔ 
اس طرح مغربی عرب براعظم افریقه کا جز تھا 
چنانچهہ مغربی عرب کے جنوبی نصف .میں 

تک کئی باتوں بی مایا - ایتھوہی۔اےء 
0" 
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(جزیرۃ):العرب 


بہ نسبت شما ی عرب یا باقی ماندہ ایشیا کےء زیادہ 
ممائثلت ویکانگت پائی جاتی عے ۔ اس کے 
برعکس شما یىی عرب, بادیة الشام کے ذریعے 


٠‏ ایشیائی عرب میں غیر محسوس طریقے پرشضم ھوکیا 


ھے, اور عمان کے آگے کو نکلی ھوے خطّے میں 
ایک ایسا پہاڑی علاقہ موجود ے جو ایران 
کے کوھہستانی سلسلوں سے بہت قریبی مشابھہت 
رکھتا ےم 

ارضی ساخت کے اعتبار ہے جزیرہ نماے عرب 
کے دو بڑے حصّے هیں : مغرب میں آتش فشاں 


اور تبدیل شدہ هیثت کی چٹانوں والا ڈھال نما 


علاقه اور زنانۂ حال کے دردی علاقے جو 
اس ڈھال نما علاقے ہے ھٹ کر شمال مشرق؛ 
مشرق اور جنوب مشرق کی سمت نیچے ھوتے موے 
اُس وسیع طاس میں جا ملتے یں جو عراق عرب ء 
خلیج فارسی اور الربغ الخا ی کہ مشرقی حصے پر 
بشتمل ہے ۔ عرب کا یه ڈھال نما علاقة در حقیقت 
عرپ وہہ ڈھال کا محض مشرقی حصّه ےہ جو 
تھ ہے چٹانوں۔ سبز پتھر؛ پرتدار پتھرء ابرقء 
وغورہ۔- کا ایک بہت بڑا تودہے جو اوپر کو ابھز 
آئی یں اورجن سے دشوارگزار اور چٹیل پہاڑی نگئے 
یی ۔یه پورا تودہ انکٹی پھٹی وادیوں کے ذریعے 

جو.بحر مُردار ہے جنوب کی سمت اور البحرالاحمر 
کے ساحل کے ساتھ ساتھ چلی گئی ہیں دو حصوں 
میں تقسیم هو جاتا ھے ان میں سے عربی حصّے کی 
قدیم تر چٹائیں ابتداءٗ زیادہ پرانے عہد کی آتشیں 
سرگرمی کی نشان‌دہی کرتی ہیں بحالیکہ زیادہ 
زمانة حال کے آتش فشاں پہاڑوں نے اپنے گرد و 
پیش کے علاقوں میں برکائی میدانوں (حرةء 
جمع : حرات) ی ایک چادر بچھا دی ے جو 


اکثر خاصےوسیع و عریض ھیں ۔ برکائی اور متغیر 





ہیثت کی چٹائوں کے ہے × ہے سح 
: 7 








۳ 


ےُع کيئ ک5 
: مثلا طویق اور العرمه؛ آ جاتی 


(جزیر٥)‏ العرب 





اور قیعتی پتھروں ہے مالا مال عوں, لیکن عرب 
میں اب تک يہ چیزیں بہت تھوڑی متدار میں 
دریافت ھوئثی ہیں 

شعال اور جنوب کی سعت میں عرب کے اس 
ڈھال نما علاقے کی مشرقی حد بحراحمر ہے اندرون 
ملک میں زیادہ فاصلے پر واقع نہیں ے۔ ان دونوں 
سروں کے درمیان یه حد ایک بھڈے سے ابھار کی 
شکل میں آ کے چلی گئی ے یہاں تککه دوادمی 
کے نزدیک پہنچ جاتی ہے جو طویق ی مغربی 
سد کے مغرب میں , , ٭ کیلومیٹر ہے کم فاصلے 
پر واقع سے ۔ یمن کے پہاڑ جن 
بہت مخلوط قسم کی ھے؛ اگرچه انھیں ہے ملتی چلتی 
چٹانوں سے بنے هیں؛ تاھم طبیعیاتی شکل و صورت 
کاغعتارے بای بائل آعال گے بہت تقاف من 
یمن میں یز ان پہاڑوں میں بھی جو جنوبی ساحل 
کے کنارےکنارے چلےگئے ہیں اور عمان کے آگمے 
کو نکلےەوے خطّے میں واقع ھیں؛ آتش 
علاقے پائے جاتے ھیں ۔ 

ان پہاڑوں کی وادياں جو بحراحمر کے 
متوازی چ لےگئے ہیں مغرب کی سمت ایک دم نیچی 
هوتی ہوئی تہامہ کے ساحلىی میدان ہے جا ملتی 
ہیں - خلیچ فارس کی جانب جو ہلی سی مشرقی 
ڈھلان ھے اس کے پیچ پیچ میں نجدکی پہاڑیاں, 
هیں جن کی سیدھی 
ڈھلانوں کا رخ مغرب کی سمت سے اور جن کک 


کی ارضیاتی ساخت 


پشتوں سے ڈھلان دوبارہ شروع هو جاتی ے ۔ 
حضرموت اور فار کی سطح مرتفع سے جنوب ک 
طرف جو ڈھلان خلیج عدن اور بحرالعرب تک 

جاتی ے وہەہ چھوٹی سی ہھ؛ لیکن شعال ا 
جنانب, ایک زیادہ لمبی ڈھلان الرم اللخال لی 
تک جاتی ےھ ۔ اسطح مرتفع عمان میں ایک 


سر سٹو تج 
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000 اما 


(جزیرة) العرب 


خلیج عمان تک جاتی ہے اور جنوب مغرب 
کی جانب اس سے ایک بہت زیادهہ لبی ڈھلان 
اسی ریتلے سمندر تک چلىی گئی ھے؛ اگرچھ یہاں 
جو پہاڑ میں وہ ساحل. کے قریب کے دوسرے 
پہاڑوں کے برخلاف دونوں طرف سے سیدعے 
پلنسد ہیں جن سے ایت کوجڑھر سلسله 
بن کیا ھےےے ۰ 

دردی علاقےمیں زیادەتر چون ےکا پتھر ے اور 
اس کے ساتھ بھربھرے پتھر اور نرم سلیٹی پتھر 
(٥۸٥ا5)‏ بافراط ھیں ۔ یه چٹانیں ان تلچھٹوں ے 
پنی ہیں جنھیں ان سندروں کا پانی پیچھے چھوڑ 
گیا تھاء جو بہت قدیم زمانے میں عرب کے ڈھال 
نما علاقتے تک پھیلے هھوے تھے ۔ خلیج فارس کے 
قرب و جوار میں ان تلچھٹی تہوں کی گہرائی 
کئی کیلومیٹر ہے ۔ ان پودوں اور جانوروں کا 
نامیاتی مادہ جو ان قدیم سمندروں میں رھتے 
تھے پٹرولیم کے ان بڑے بڑے ذخائر کا منبع ے 
جو بیسویں صدی میں مۂرقی عرب میں دریافت 
عرے میں 


جزائر ۔ اگر بحرۂ احر میں شمال ہے جنوب٠‏ 


کی سمت جائیں تو ان جزیروں؛ ٹاپووں اور مونگے 
1ء چٹانوں کی تعداد بڑھتی جاتی ے جو ساحل 
عرب ے ذرا فاصلے پر واقع هیں ۔ سطح مرتقم' 
فرسان تقریینا . ,جن کیلوسیٹر تک ساحل کے 
مدوازی چلا گیا ھے اور اس کے جنو 

میں فرسان ره باں] کا مجمم وو 
میں بحیرۂ احمر کے مشرق یکنارے کے سب ہے 
بڑے جزیرے ہائے جاتے ہیںہہ جزیزۂ کامران 
[ر5 بآن] بمن کے ساحل کے قریب واقم ہے ۔ 
کامران کے مغرب میں جرل الیر کی جو آتش فشاں' 
چوٹ یگہرے سمندر میں ے, اس کے بارے میں کہا 


جاتا ے کہ اس میںے انیسویں صدیتک دھواں‌اور 





0ە, 


(جزیرۃ) العرب 


مال مادہ نکلتا تھا ۔ گہرے سمندر ھی میں القر 
ےہ جو بحیرۂ احمر کا بلند ترین جزیرہ ے (ت تتریباً 
.٠ے‏ میٹر) مَیُون (۶:(09) کا جزیرہ جو بحیرۂ احمر 
کے مدخل یعنی آبناے باب الدب میں واقم ے ء 
افریقه کی بە نسبت عرب سے زیادہ قریب ے ۔ 
جزیرۂ مَقَطرٰی [ركک ہاں] کو؛ جو 
کیلوسیٹر لمبا عہے اور عرب سے . .مم کیاوپیٹر 
دور خلیج عدن کے مدخل پر واقم ےء سیاسی اور 
نسلی دونوں وجوہ سے جزیرہ نما کا حصّه سمجھنا 
ضروری ے ۔کوریا موریا نامی جزیرے راس پوس 
کے مشرق میں عرب کے ساحل سے ذرا دور ایک بڑی 
خلیج میں واقعھیں۔ اس مجمع کا عربی ام عُوریاں 
موریاں 5٢٦‏ " آج کل شاذ و ادر استعمال 
ھوتاے؛ بلکه زیادہ مائوس نام الحلائیهء الحاسکیە 
اور انود(زآمن آخر کر اسل الگ الگ جزیروں 
کے نام ہیں ۔ عمان ہے ایک ٹنگ رودبار کے ذریعے 
ہٹا ھوا جزیرہ مصِیّرے جو پورے جنوبی ساحل 
کے ساتھ وسیع رق.ے کا واحد جزیرہ ہے ۔ 
خلیج عمان کا غربی ساحل بھی ایسے جزیروں ہے 
تقریبا خا ی ہے جو جزیرے کھلانے کے مستحق 
ھوں ۔ ھمیں صرف چٹانی ٹاپو ملتے میں جو یا تو 
الگ الگ واقع ہیں, جیسے المفحل جو اسسقط کے 
شمال مغرب میں ےہ یا جھرءٹوں کی نشکل میںء 
جیسےذیمالیات جو مغرب میں ذرا فاصلے پر ہیں 
عمان کے پہاڑآبناےھرمز پر جو خلیج فارس 
کا مدخل ے ایک دم 'ختم هو جاتے میں اور ان 
کی بعض چوٹیاں بڑے سلملے سے الگ عو کر 
ناملایم و غیرھموار جزیروں کی شکل اختیا رکر 
لیتی ہیں جن میں سے ایک کا شما ی سرا راس ءٗ سندم 
ے ۔ ابو موسی نامی جزیرے میں جو خلیج فارس 
میں العارقہ کی بندرکاہ کے شمال عمغرب میں واقع 


ے سیت ود موجودھیں جو تجارتی 


۱ اغراض کے لیے کام آتے ہیں ۔ 


(جویرة) العرب 


جنوبی ساحل کے نزدیک چند ریتلے جزیرے ھیں 
جن میں سب سے بڑا مُقی٘شط ھے (جسے! کثر نقشو 
میں ابا الأىیض لکھا جاتا جو در رت 
شما ىی حّے کا نام ے) ۔ سان کے (٥٥1ء70ء٦)‏ 
آبناے قطر ہے درمیان میں جو لنگرگہ 
ہے اس کے مغربی نصف میں کئی جزیرے ہیں 
جن کے بارے میں قیا سکیا جاتا ے که وہ نمک 
ت۔ جو سطح سمندر کے اوپر نکل آئے 
۔ ان میں صیر بنی یاس دلماء ور و ' 
داس وا شامل میں۔ بحرین (البحرین) کے 
بڑے جزیرے کے ساتھکئی منتشر ٹاپو ہیں اور 
حُوار نامی ایک ذرا بڑا جزیرہ بھی ے جو قطرک 
سرحد کے بھت قریب ہے ۔ تاروت ابوءلی اور'بعض 
دیگر جزائر سعودی عرب کے ساحل سے متصل ھیں؛ 


۱ : بس ہے سس سس ے۔ 
بحالیکە جزائر العر بیه [رك بآن] اور الفارسيه [رك 


بآن] ذرا فاصلے پر خلیج فارس کے وسط میں ہیں . 
موتیوں کے بڑے پشتے (حرٌء جمع: حیرات) 
جزیرة العرب کی جانب خلیج فارس کی تقریباً پوری 
لمہائی کے ساتھ ساتھ پھیلے هھوے ھیں اؤران میں سے 
زیادہمالدار پشتےم رکزیٔ حصے میں ھیں۔ اس خلیج 
میں یف٥ء۲‏ کےلیے شب کی اصطلاح سمتعمل نہیں 
ہے بلکہ اس کی جکھ فمشُت (جمع نشُوت)؛ تجوہ اور 
مہ کے نام رائچ ہیں ۔ حذ (جمم حدود) ریت کے 
پشتے کو کہتے ہیںء حاله (جم عول) سس ٹن 


ریتیلے ٹاہو کو کہا جاتا ھے جو مد آب بلندی پر 


هونے کے وقت پانی سے ڈھک سکتاے اور قصّار سے 


مراد ایک آگے کو نکلی هوئی چٹان ے ۔ پایاب 


پانی کے لیے عام اصطلاح رق بحالیکە گہرے 
پانی- ح١‏ فیدم ×طا1۱] (باع و جمعع ابُواع یا بیعانء 


۵ھ 


لیکن عربی فیدم انگریزی فییدم سے جو چھے فٹ "کا ۔ 


حوتا ے؛ ذرا چھوٹا ەوتا جس کے کسی رق۴بے۔ 





75 .ا 





(جزیرة) العرب 


کو غبه (جمع تہیب) کہتے ہیں ۔ خلیج فارس 
ایک کم گہرا سمندر ے جس کی گہرائی بہت کم 
جگھوں پر نوے میٹر سے زائد ےء برعکس بحیرۂ 
احمر کے جس کی گہرائی کہیں کہیں دو زار 
میٹر ہے بھی زیادہ ے . 

خلیجیں اور سواحل : جزیرہ نماے عرب کے 
ساحلوں میں جو تین ظرف نے مز سے نامز 
میں نسبة کوئی بڑے موڑ یا کٹاؤ نہیں پائےجاتے۔ 
کرۂ زمین کی سطح پ ر کوئی.اور اتنا بڑا علاقه نہیں 
عے جس میں جہازوں کے لیے پناہ کاھوں کی اتنی 
قأات ھو۔ بحیرۂ احمر میں‌عرب کی سمت معدردے 
چند بڑی خلیجیں ھیں, لیکن اس قسم کی چھوٹی ‌چھوٹی 
خلیجیں جنھیں شرٔم کہتے هیں, بہت سی ہیں جو 
اندرون ملک تک چلیگئی میں اور پھرچوڑی هو کر 
جھیلوں کی شکل اختیارکر لیتی یں جن میں چھوٹے 
بادبانی جہاز لنگر :انداز ہو سکتے ہیں ۔ جنوبی 
ساحل پر واحد قدرتی اور اچھی بندرکاہ عدن 
ہے۔راس فرکک اور راس الحٌ کے درمیان دو بڑی 
خلیجیں هیں؛ جنھیں یہاں عَبةُ کہتے ھیں (دیکھے 
اس اصطلاح کا استعمال خلیچ فارس میں جو اوپر 
مذکور ے)ء؛ لیکن یہ سب اس طرح سمندر ک زد 
میں ہی ںکه ان ےکوئی حفاظت نہیں ملتی ۔ مسقط 
جو غلیج عمان پر واقع تے البته پہاڑیوں ےگھری 
عرٹن 'ایک ای بی غلم ےچس متا 
درمیائی حجم کے دخانی جہاز لنگر انداز هی ۔ 
مُسَندَم کے نزدیک چٹانوں سے محصور خلیجوں میں 
بہت عمدہ بندرکاھیں موچود ہیں؛ لیکن وہ 
اتتی گرم اور اندرون ملک سے اس قدر دور هیں 
کہ ان تک رسائی نہیں ہو سکتی اور ان 
سے کبھی زیادہ فائدہ نہیں اٹھایا گیا ۔ خلیج 
فارس کے 'عربی ساحل کی چھوٹی خلیجیں خُور کے 
اع کی جاتی ھیںء اگرچھ یه اصطلاح 
7 


000 2ت 


(جزیرة) العرب 


ہاں کسی زیر آب وادی کے لیے بھی استعمال کی 
جاتی ہے ۔ان خلیجوں کی ایک بہترین مثال 
خورالعدید عے جو حزیرەنماے قطر کے دامن کے 
مشرقی پہلو میں ساحل کے اندو چلی گئی ھے ۔ 
پہاڑ؛ سطح مرتفع اور میدان : خلیج العقبه 
اور بحیرۂ احمر کے ساحل کے متوازی کو ھستانی 
سلسلے کو مجموعی طور پر السراة [رك بھ 
سُراق] کہتے ہیںە اگرچہ اس نام کا استعمال 
زیادہ عام نہیں ے ۔ بہت سی جکھوں پر کوئی 
زادہ نیچاسلسله ساحل کے بالکل نزدیک واقع ے 
اورکسی زیادہ اونچے سلسلے ہے جو زیادہ اندرون 
ملک میں واقع ۓ ایک سطح ىرتفع کے ذریعے جدا 
ہو گیا ھے ۔ السراة کی او۔ط بلندی دو عزار میٹر 
سے خاصی کم ہے۔ مُذین کے علاقے اور مگے کے 
مابین صرف مشہور رَضٰوی [ركُ بآن] ناءی پہاڑیاں 
جو مدینے کے مغرب میں ہیں اور چند دیگر پہاڑ 
قابل ذ کر بلندیوں تک پہنچتے ہیں ۔ مکے کے 
جنوب مشرق میں کئی چوئیاں ڈھائی ٭زار میٹر ہے 
زیادہ بلند ہیں اور اس کے بعد یه سلسله جنوبی 
عسیر اور بەن میں اپنی سب سے زیادہ ہلندی کو 
پہنچ جاتا ہے (حضور شعیب؛ صنعاء کے مغرب 
میںە تقریبًا, ٭ ہے میئر)۔ مغربی ڈھلانیں جو زیادہ 
سید ٭ ىی دی بالعءوم باندتر ہیں لیکن ن اندرونی. ٭شرقی 
ڈھلانوں میں بھی متعدذد بلند مقامات پائےجاتے ہیں۔ 
سلسلۂ حَظُن نے؛ جو مگے کے مشرق میں ے اور 
جسے ال×جاز اور نجد کے درمیان تاریخی حد مانا 
جاتا رھا ےہ عوامی ذھنوں میں اپنا یه امتیاز 
بظاہ رکھودیااے, اگرچھ یه بھی سشرتی ڈھلانوں 
یا السُراۃ کی دامنی پہاڑیوں کے ساتھ ساتھ 
خط فاصل متصور ٭وتا ھے ۔ السٗراۃ میں ہے جو 
درے گزرتے یں جنھیں عسیر میں عَقيه اور یمن 
میں لق لکہتے ہیںء تعداد میں کم اورایک دوسرے 


0 


(جزیرة) العرب 


سے فاصلےہر هیں اور عموما دشوار گزار ہیں ۔ اس 
سلسلے میں قاہل ذ کر وہ دڑے ہیں جن میں ہے 
مگے اور مدینے کو راسته جاتاے , ۱ 

پہاڑوں کے بیچ بیچ میں اور اکثر ان کی مشرقی 
ڈھلانوں کے ساتھ ساتھ کئی ایک سطحح مرتفم 
میں جن میں سے زرغیز ترین وہ ہیں جو عسیر 
میں ہیں اور وہ جو یمن میں ضنعاء اور ذمار کے 
ارد گرد واقم ھیں اور ان پر اکثر آنشیں 
ماڈے کی تہ جمی ھوتی ے اور یه نَادّہ بعض 
مغربی ڈھلانوں ہے بە کر بحیرۂ احمر کےۓکنارے 
تک پہنچ گیا ہے . ۱ 

یمن کے پہاڑ جنوب کے رخ سیدھے اوہر 
چلے گئے ہین اور ان کا مشرقی علاقهہ الکور 
ہے جس کا نام مغرب میں آباد کور المُووازل اور 
مشرق میں مقیم کورالعوالق کے مقامی قبیلوں کے 
نا بہرے ۔ کورالعوالق کے شمال مشرق میں 
الجول کی بہت کٹی پٹی جونے کی سطح مرتفم ۓھ 
جسے وادی حضرموت نامی ندی جو مشرق کی سمت 
بہتی ے دو حصوں میں تقسی مکر دیتی ے ۔ الجول 
کا جنوبی حمّہ تقرہبًا دوہزار میٹر کی بلندی تک 
پہنچ جاتا ے بحالیکە شعالی حصے کی بلند تر سطحیں 
بھی ایک ھزارہیٹر ے زیادہ اونچی نہیں ھیں۔ الجُّول 
کے کنارے کنارے جو پہاڑی چوٹیاں یں وہ 
اکثر اس قدر سیدھی چلی گئی ہیں کھ دیکھنے ہے 
ٹر لگتا ھے . 

دور مشرق کی جانب ظفار کے علاقے میں 
قرہ قیلےکے پہاڑ ہیں جن کی چوٹیاں پندرەسو میٹر 
سے خاصی اواچی میں ۔ اس کوہستانی سلسلے میں 
درختوں اور گھاس کی اتنی کثرت ے کہ یہاں کے 
باشندے اسے اکر جٌبّل اسُود ( الا پہا ڑکہتے 
ہیں ۔ راس الُوس کے شمال مشرق میں وہ پہاڑ 


و خاعق سس و مس ا جم 


000 ي۳32۳2"۳۳8ئ) 


(جزیرة) العرب ےہ 


اور تعداد میں گھٹنا شروع هو جاتےھیں اور راس 
صَوقرہ سے ل ےکر رأس الحذ تک کے ساحل کی ہشت 
پر بالعموم نشیبی علاقہ ےے ۔ 

اس کے بعد پہاڑ پھر خلیج عمان پر سایه فگن 
فظر آتے ہیں جس کے ساتھ ساتھ الحجر کا سلساہ 
راأس الحد ہے راس مَسَىْدُم تک چلا جاتا ہے۔ الخجر 
کی سربلند چوٹیاں وسطی حّے میں الجبل الآخضر 
کے نواح میں پائی جاتی ہیں جن میں ہے سب سے 
اونچی . . .م میٹر سے ذرا ھی زیادہ بلند هیں ۔ 
الجبل الاآخضر کے شمال مغرب میں الکور 
پہاڑ بڑے سلسلے کا ایک حصهہ بن جاتے ہیں ء 
بحالیکہ اس سلسلے کے شعا ی نصف حصے کے مغرب 
میں جو کھلا علاقہ واقع ہے وہاں جبل حفیٰت 
کی بلند نوکدار چوٹی واقع ے ۔ 

اندرون ملک میں الطبْق کا سلسله ارَدُن اور 
سعودی غرب کے درمیان سرحدی علاقے میں واع 
ہے۔ صحراے مود کے عین جنوب میں اجا [رك بآن] 
اور سَلّمی کے متوازی سلسلے هیں جو مل کر جبلٴ 
قَمُر کہلاتے ہیں ۔ ابر کی پہاڑیاں عربی ڈھال 
نما علاقے کے وسطی ابھرے هھوے حصے میں اس 
کہ مشرقی سرے کے قریب واقع ہیں ۔ 

ڈھال نماعلاقے کےمشرق می ںکمو بیش متوازی 
وادیوں کا ایک سلسلە بُلُوری ابھار کے ساتھ ساتھ 
شمال سے جنوب کو بل کھاتا ہوا چلا گیا ےہ 
ان میں سب سے زیادہ نمایاں طوٴیق [ركٗ بآن] ۓ 
جسےنجدک زیڑھ کی ھڈی کہ سکتےهیں اور جس کی 
لمبائی تم جُزرہ ہے تخلشم نتمہ تک: جہاں الَیٔم 
الخا ی کا ریگستان اس کے جنوبی سرے کو گھیر 
لیتا ہے؛ . ,  .‏ کیلومیٹر ہے ۔ الہناء کے ریگستان 
کے عہن مشرق میں الحُمّان (کلاسیکی السانہ 
کی پست سنگلاخ سطح مرتفع ھے , 


٭ سطوح مرتفعه اور میدانوں کے اوپر جگھِ 


ا اس 8 2 یں 
.2 : ٌ 
۱ : 
رٹ و کک را کے َ 


(جزیرة) العرب 


جگھ چپٹی سطح کی اور منفرد پپاڑیاںء نیزتیٹہاے 
کوە یا تو الگ الگ اور یا گروە در گروہ 
سر بلند ھیں ۔ بدوی پتھہریلی پہہاڑیوں اوز 
بڑے پجاڑوں دونوں کے لیے جبّل کا لفظ استعەال 
کر تے ہیں اور وہ دوسرے الفاظ جو عام طور پر 
مستعمل ہیں ضلع (جمع غُاوع یا غَلمّان ء جبل کا 
عام مرادف؛ یه ضروری نہیں کە وہ ضلع [ہسلی] 
نما پہاڑی هو حزم (بالعەوم جبل سے پست تر) ء 
اَبرق(جمع: برقان, جس عے کویت کے تیل کے بڑے 
علاقے کا نام البرقان ماخوذ ے)ء اور برماء (عع 
نرٌق) جن میں سے دو آخرالڈکر کا اطلاق ان 
پہاڑیوں پر ہوتا ھے جن کے پہلووں میں جگہ جگہ 
ریتلے علاقے ھوں ۔ اندرون ملک پہاڑی تارق 
سے جو رأسین آگۓ کو نکلی ھوئی ہیں انھیں َ٘ عشم 
(جعع: حُتُوم) کلاسیکی خیشوم (جخ : غیاشیم) ۔ 
کہتے ہیں جس کے معنی ناک ہیں 

عرب کی شما ی حد کے اندر الحماد کم سب سے 
جنوبی حصّه واقع ے جو ایک پتھریلا میدان ھ 
اور شمال کی سمت چٹیل میدان سے جامىلا ے؛ اور 
اس کے جنوب میں ایک اور پتھریلا میدان الحجرہ 
ھے ۔ بڑے بڑے حدہاس -کنکر سے ڈھکے ھورے 
میدانوں - میں ایک جزیرہ نعا کے شمال مشرقی 
گوشے میں واتم الْدبدیه عے اور ابوبحر اور رَیْه 
هیں جو دولوں الدهناء کے جنوبی سرے کہ 
جنوب میں واتع هیں ۔ الجلدہ کا بد جو ریدہ 
کے جتوب مغرب میں ے مکل طور پر الیم الخ ٰ 


کے صحرا سے گھرا ھوا ھے۔ بعض اور مدان 


اریم الخالی کے جنوبی اور مشرقی کناروں کے 
ساتھ ساتھ پائے جاتے ھیں اور سب کے سب اس 
طاس کی طرف ڈھلان اختیار کرتے گۓ هیں جہا 
ریت ھی ریت ہے . 

مغرب 'اور جنوب کے میدان ایک خاصے و 
01 تک ۲ 


000" فاومفنا 








رقبے میں تقریٔا هر جگہ ان پہاڑوں ہے گھرے 
ہوے ھیں جو آپس میں مل کر ساحل سمندر تک 
چ ےکۓےهیں ۔ تہامه [ركٌ بآن] کوء جو البحرالاحمر 
کے کنارے کے ساحلی میدان کاعمومی نام ہے بعض 
اوقات تمامَة الحجاز تہامة العسیٰر اور تہامة الیمن 
میں تقسی م کر دیا جاتا ے ۔ لیج عمان پر راس الحد 
اورمستط کے درمیان میدانوں کے محض دھندلے سے 
آثار ہائے جاتے ہیں مسقط اور شناس ہے درمیان 
میدان پھیل کر الباطنه [ركَ بآن] کی شکل اختیار 
کر لیتا ۓے جو عرب کےکھجور پیدا کرنے والے 
بڑے اضلاع میں سے ایک ھے ۔ نمک کے کڑھے 
(ہ٥م؛اہ5)‏ بالخصوص خلیج فارس کے جنوبی 
ساحل کے ساتھ ساتھ عام طور پر ملتے ھیں اور اس 
خطے کی اکثر نشیبی زسین ریتلی ے , 

ریگستانی صحرا : ریت کے ٹیلے:ستارے ء 
گنبد یا هلال کی شکل کے ہو سکتے ھیں (ھلال 
نما یا( معط ۶٦ھ)‏ ٹیلا- مخؤی, اح مُحاوی) ۔ ۔جو 
ٹیلےنباتات سے معرًا ہیں انھیں طموس (واحد طمٰسض؛ 
غالباً کلاسیکی لفظ دعُس ے) کہتۓ اوران میںے زیادہ 
بڑوں کے لیے ثقا (جمع:نگیان) کی اصطلاح استعمال 
ھونی ہے ۔ریت کے تودے طویل اکہرییامتوازی 
رگیں(عرٴق؛ جمع: عَروق) اور بعض اوقات پیچیدە 
اشکال بھی بنا سکتے ہیں جن کے نیچے اک رکوئی 
نہ کوئی باقاعدہ شکل نظر آتی سے ۔ زمین کے 
بڑے بڑے خطّوں پر متحرک ریت کی مقابل پتلی 
پتلی چادریں بچھی هوئی میں ۔ مُحُوی (۹۸6::ھ) 
قسم کے ٹیل تقریبا ایک میٹر ے ل ےکر تقریباً.. 
میٹر کی بلندی کے پائے جاتے ہیں اور ان میں ہے 
سب سے بڑے کئی کیلومیٹر یا زائد لمبائی کے 
میں - تقریباً سیت کے سب ٹیلے خالص ریت ہے بنے 
هیں اوران میں پتھروں یا کسی اور چیز کی آمیزش 
نہیں ہے ۔خود ریت کا رنگ اور اس کی ساغت 





(۸/۸٥۴۱3. 


(جزیرة) العزب 


ایک جگہ سے دوسری جگہ مختاف ہے اگرچہ 
اندرون ملک میں غالب رنگ سرخی مائل ے 
۰ کسی ریتلے علاز کو شمال میں بالعموم 
ُد (یی فلت ثقائدہ جم کثرت: نلد) کہۓے 
ھیں اور جنوب میں رَمْله(جم :رِمال) اصطلاح عرّق 
کا اطلاق اس پورے علاقے پر بھی هو سکتا ۓ 
جس میں متعذد عروق ہوںء جیسے مثلاٴ عرّق 
الظہوز سس سات بڑی رگیں شامل هیں ۔ عربوں 
کے ہاں یہ اکثر ھوتا ھے که ان اسماے نکر ہ کو ٴ 
اسماے معرفه میں تبدیل کر دیا جاتا ہے جو ان 
کی اقسام کی سب ے زیادہ قابل ذ کر مثالوں کے 
لیے استعمال ھونے لگتے می :امثلا وہ صحرا جس 
سے اھل یورپ ٥اا 0:60٤‏ کے نام ہے وائف یں 
اے عرب محض الافود د کہتے هیں؛ وہ سارا جنوئٰی 
ریگستان جے اھل یورپ الرہم الخ ی کہتے هیں 
عربوں کے ہاں عام طور پر محض الله کہلاتا 
ےء بحالیکہ العریق قطر کے جنوب میں واتم او 
صحرا کا نام ہے , 

تقریبا سب کے سب ریگستانی صحرا دردی 
(یا رسوبی) علاقے میں واقعم ہیں جہاں وہ 
بلوری ڈھال نما علاقے کے مرکزی ابھرے 
ھوے حصے کے گرد اسی طرح بل کھاتے چلے 
گۓ میں جیس ےک وادیاں (وەاءں): جں ‏ کے 
مغربی دامنوں میں ان میں سے بہت سی واقع 

۔ ان میں دو صحرا سب ہے بڑے ھیں: 
النفود [ركٌ بآں], اور الریم الخالی إِره ہآں] کا رنہ 
تقریباٴ النفود, , . .ے مرب کیلومیٹر ےء اور الرم 
الخالی کا رقبه تخمیتا. .۔. مریبع کیلومیٹر ے 
زائد ھے ۔ اس طرح مؤخرالڈ کر دنیا کا سپ ہے 
بڑاسلملِ ریگستان قرارپاتا ے۔ یه دونوں صحرا 
الاھناء (رک بآن] کی لمبی پتلی قوس کے ذریعے ملے 


ہوے ہیں جو طُوبق اور المَرمه کے مشرق مس 


(جزھرة) العرب 


واقم ہیں ۔ اسی ہے معائل ایک اور قوس مویق کے 
مغرب میں چلی گئی ے جو انھیں دونوں صحراؤں 
ہے مابین ے؛ لیکن اس کا تسلسل کئی جگھوں پر 
ٹوٹ جاتاھے ۔ یه نسبة چھوٹی قوس عرق المَقْمُور 
سے شروع ھوتی ےہ جو القود کہ اس نقطے 
کے جنوب میں الگ هو جاتی ھے جہاں ہے الدھناء 
کا آغاز ھوتاے اور تین متوازی انگلیوں 
ی طرح پھبیلی ھوئی ریت میں جا ملتی 
ےۓ جو مشرق سے مغرب کو علالٹرتیب 
یە میں : تَفُود الٗبْراتء تقود الِمر اور الشُِقَه 
الشُویرات کا جنوبی سلسله وَشُم کے ضلع کے ان 
شہروں کے نام پر جو اس کے جنوب مغربی کنارے 
پر هیں تَقُود الَبلادین کہلاتا ھے ۔ السریے تقریباً 
ماحق تَفُود یذ کا جنوب مشرقی سرا طُویق کی 
مغربی ساد کے نیچے واقع ے قََیفّذہ کے جنوب میں 
اُس قوس میں ایک بڑی رکاوٹ آ جاتی ھے؛ جس کے 
بعد ریت عرْقٌ الذّحٰی میں دوبارہ نمودار هو جاتی 
ے جو وادی الڈُوَاسر کے ام ہے شمال میں ختم 
ھوتی ھے۔ ریت جنوب کی سمت میں منتقل هو 
رھی ے؛ بالفاظ دیگر یه ریت آہستہ آہسته 
مگر بالاستقلال النفود کو چھوڑتی جا رھی 
ہے اور مذکورۂ بالا دونوں قوسوں کے ساتھ ساتھ 
الرَہم الخا ی کی جانب منتقل ھہوتی جارھی ہے . 
اگرچه نقشے میں الْرْبم الخا ی کی دو بانہیں 
دکھائی جاتی ہیں جو شمال کی طرف پھیلی هوئی 
هیںء تاہم ان میں سے مغربی یعنی الْجَافُوْرَہ کو 
عرب ایک الگ صحرا سمجھتے یں جسے الجوب کا 
نشیبی میدان (جُوبِیَبِیْن) اثربع الخالی ہے علٰحدہ 
کر دیتا ے ۔ دونوں بانہوں میں سے مشرقی کو 


بھی ایک علحدہ خله تصُورکیا جاتا ھے اور یە. 


و سو ےو رن وو 


چلی گئی ہے . کک یت 


۹ھ 


(جزیرة) العرب 


رملة السبعتین, ء الریع الخا لی 


کہ جنوب مغربی 
گوشے کے جنوب میں اس نظام ہے 


خارج ہے جو ابھی 
بیان هوا ے۔ شاید ڈھال نما علاقے میں ریت کا سب 
سے بڑا انبار عرق سبیع ہے جو مرکزی ابھرے 
ەوے خٌلے کے جنوبی حتے میں ہے ۔ 
آئندہ فصل میں آن متفرق خصوصیات ہے 
بحث کی جائے گی جو پانی 
سے متعلق ھیں, 
(,( ا و ھوا؛ پانی کا لکاس اور ذرائم آب 
خطٔ سرطان مدینے اور مگے کے الخرج اور 
الائلاج کے ضلعوں کے اور مسقط اور راس الد کے 
درمیان عرب کو دو حصوں میں تقسیم کرتا اھ 
جس کا نتیجہ یہ ھے کہ اس ملک کے بیشتر حصّے 
کی آب و هوا بالعموم معتدل رھتی ہے ۔ بلکه جنوب 
میں بھی جہاں جزیرہ نما کا سرا مم عرض البلد 
شعا ی کے قریب پہنچ جاتا ے زیادہ تر علاقے یىی 
بلدی ایسی ہے که وہ سخت گرمی ے 
محفوظ رھتا ےے ۔ صرف وہ نثیبی علاقے جو 
بحر احمر کے ء خلیچ عدن اور بحیرۂ عرب کے 


کہ نکاس اور ذرائع آب 


بعض حصّوں کے ساتھ ساتھ واقع ہیں ایسے هیں 
جن کا ماحول معتدل نہیں بلک نیم استوالی ھے . 

موسم ہے متعلّق اندراجات٠‏ اگرچە زمانۂ حال 
میں انھیں بہت بہتر بنا دیا گیا ےے؛ عرب کے موسم 
کی مکمل پور پر مفصل تصویر پیش کرنے کے لیے 
ابھی تک بہت ناکافی ہیں ۔ موسم گرما کی حرارت 
سارے جزیرہ نما میں بہت شدید ھوتی ھے 
اور گرم ترین مقامات میں ۔ م درجے سینٹی گرینڈ 
تک پہنچ جاتی ہے ۔ اندرون ملک کے بیشتر حصے 
کی خشی وہاںکی گرمی کو قابل برداشت بنا دیتی 
ھے لیکن ساحلوں کے ساتھ ساتھ اوربەض جنو بی بلند 
و وص پب.×+ْ 





٠ گوھ‎ ] 


000" فاوعصید 


(جزیرة) العرب 


(جزیرة) العرب 





عئّلوں میں بہت عام ے؛ لیکن اندروٹی عرب میں 
سورج سال بھر چمکتا رھتا ۓ اور محض کبھی 
کبھی آندھی یا زیادہ شاذ طور پر بارش کی وجھ 
ے چھپ جاتاے ۔ اگرچه وہ روے زمین پر 
بہترین نہیں کی جا سکتی تاہم عرب کی آب 
و ھوا استحقاق ہے کہیں زیادہ شٴ او مد نے 
لعن طعن کی جاتی ہے۔ خزاں اور بہار میں بہت 
ے دن ٹھنڈے یا معتدل طور پر گرم هوتے ھیں۔ 
جاڑے کا موسم قوت بخش طریتےپر ٹھنڈا هوتا ے 
اور سخت سردی صرف ہلند تر مقامات میں پڑتی 
ے جہاں بعض پہاڑی چوٹیوں پر برف جم جاتی 
ےہ اور دور شمال میں جہاں ھوائیں بہت سرد 
چلتی ہیں , 

مختلف حصّوں میں ھواؤں کی نوعیت بہت 
مختلف ے جو بالخصوص ارد گرد کے سمندروں کے 
زیرائرھوتی ہیں ۔ مشرقی عرب میں ھوا کا رجحان 
ایک ھی سمت سے چلنےکا رھتاے ؛ لیکن بعض اوقات 
یه اچانک اپنا رخ پورے دائرے کے نصف حمے 
ہے بدل لیتی ے اور اس طرح تقریبً شمال عمال 
مغرب ہے چلنے وا ی''شمال؛؛ تقریباً جنوب مشرق 
سے چلنے وا ی'' کوس؛؛ بن جاتی ہے ۔ جو ھوائیں 
تیز هو کر آندھیوں کی شکل اختیار کر لیتی ھیں 
جلد ھی دھیمی پڑ سکتی ہیں یا کئی کئی دن تک 
جاری رہ سکتی هیں ۔ نجد میں ھوا قطب نما کو 
جھنجوڑ کر رکھ دیتی ہے کیونکہ بعض اوقات 
ھر آدے کھنۓ میں کوئی بڑا تغیْر ہو سکناھے ۔ 
بحر ہند کی موسمی ھوائیں جو جنوبی عرب کے 
بعض حصّوں تک پہنچتی ہیں ملک کی حالت اور 
وھاں کے لوکوں ک زندی ہر بہت زیادہ اثر انداز 
عوتی ھی 

بارش کی قلّت ہے عرب کا بیشتر حصّه ریگستان 


ین گیا اور ابھی تک بنا ہوا ہے ۔ الریم الخالیٰ 


(۸/۸۴۱5٢. 





کے بعض حصوں میں ممکن ھہکه مسلسل دس سال 
تک بارش نه هو اور جزیرەنما کے اور بہت ہے 
حصّوں میں سالانه بارش کی مقدار اگ رکبھی یج 
میلی میٹر ہے زیادہ هو تو ایسا شاذ و نادرھی هوتا 
ہے ۔ جب صحرا میں بارش ہوتی ہے تو اکثر وہ 
موسلادھار بارش کی شکل اختیاو کر لیتی ے 
جس ہے اتنی رطوبت ہو جاتی ہے کہ زمین پر 
جنگلی پھولوں کا بچھونا بچھ جانا ے ۔ خشک 
سافی کے ادوار بعض مرتبہ کئی کئی سال تک 
چلتے ہیں اور ہاشندوں کی مصیبت بلک موت کا 
باعث بھی بن جاتے ہیں اور بعض لوکوں کو 
مجبوزا ترک وطن کرنا پڑتا ے ۔ ہلند تر مقامات 
میں آس پاس کے پست علاقوں کی نسبت بارش کا 
زیادہ اسان رھتا ے؛ چنانچه ایسا هو سکتا ۓ کہ 
سطوح مر تفعہ اور شما ی میدانوں پر زورکی سرمائی 
ہارشیں ھوں بحالیکە وادی السْرّحان کا نشیبی علاقہ 
ہالکل خشک رے ۔ صرف ان علاقوں میں جہاں 
موسمی ھوائیں چلتی ھیں خاصی زیادہبارش ھوتی‌ے. 

اگرچہ عرب میں بڑے دریا عمیشہ جاری 
رھنے والے نہیں ہیں؛ تام موسی ھواؤں 
کے منطقے میں وادیوں (جنھیں جنوب مغرب میں 
یل کہتے ہیں) کے بعض حمّموں میں پانی سال 
بھر دستیاب هو سکتا ے ۔ ان وادیوں میں ہے جو 
سمندر کی سمت بھتی ہیں بعض کا میٹھا پانی 
نمکین پانی سے مل جاتا ہےء لیکن انمیں سے زیادہ 
تر اس پانی کو اپنی دربائی سّی کی شاخغوں 
(هہا) کے فریعے ساحلی میدائوں میں منتشر کر 
دیتی ہیں ۔ خشک منطقے میں کبھی کبھی بلند 
علاقوں ہے پانی سیلاب کی شکل میں آ جاتاۓے ء 
یعنی ان ندی نالوں (وادی: جم :وذٔیان, یا عیب, 
جمم: شُعبًان) کے ذریعے جن میں ہالعموم معدودے 


چند جوھڑ ھوتے ھیں یاوہ بھی نہیں ۔ یه اچانک 


٠ ات‎ 





۹ 


(جزیرة) العرب 










قسم کے سیلاب (مَیْلء جەم: سیول) بعض دفعه بہت 
۔نقصان پہنچاتے هیں اور ان کا گراں قدر 
پانی ضائع جاتاے ۔ بعض اور سیلاب چپٹی 
سطحوں, مثلا کنکریلے میدانوں یا ندیوں کے 
دہانے کے پھیلے هھوے حصّوں. ہر چادروں کی 
شکل میں آ جاتے ہیں ۔ پانیء جو زیر زمین جذب 
هو جاتا ے؛ اسے لوگ کنووں اور چشموں کے 
ذریعے دوبارہ حاصل کر لیتے ھی . 
اگرچه بعض وادیوں کیگزرگاھوں کا سراغ خاصی 
دور تک لگایا جا سکتا ے؛ تاہم ریت کے تودے 
جو راستے میں جکە جگہ آجاتے هیں پائی کے مکمّل 
نکاس میں حارج ھوتے ہیں ۔ عرب کے پائی کے 
نکاس کے نظام کا ایک مخصوص پہلو وہ چھوٹے 
یا بڑے مقامی طاس ہیں جن کے کردا گرد حصار 
ھوتے هیں ۔ وادی السٗرحان صحیح معنوں میں 
وادی نہیں بلک یه تقریبا , م کیلومیٹر لمبا اور 
٠‏ سے . ے کیلومیٹر چوڑا ایک نشیب ہے جس میں 
دوتوں طرف سے بہت سی وادیوں کے سیلاب آکر 
شامل ھوجاتے ھیں۔ زیادہ چھوٹے طاسون کی ایک 
قسم الشہْراء ے؛ یعنی ایک ایسا شیب جس کی٠‏ 
تھ میں پانی سرایت نہیں کرتا اور جس میں بارش 
کے بعدکچھ دیر تک پائی کھڑا رھتاے؛ دوسرا 
”روبہ؟ (شمال میں اسے ””فیضهہ؛؛ کہتے ھیں) ےھ 
جس کی تہ میں پانی نہیں ٹھیر‌تا: اور ان طرح 
اوهاں جنگلی نباتات بکثرت ہو سکتی ے ۔ ایک 
اور قسم کا طاس نمک کا گڑھا یا شورجبٹا علاہ 
ھے؛ جو ساحلوں پر اور اندرون ملک میں بھی پایا 
جاتا ےہ جہاں یه چاروں طرف ہے بند هوتاے , 
وادی اللحمض, بحبرۂ احمرتک چلیگئی ہے اور 
اس کی مشرقی معاون ندیاں ء حرٌّة خیبر ہے نکلتی 
و ۔ یہاں ہے کچھ فاصلےپرمشرق کی سمت وادی 
ال مُہ (ھمدانی کے ہاں ال نوا جو بھی قاع د1 


(جزیرة) العرب 


الباطن کے, ذریعن بصرے کے قریب خایچ فارس کے 
طاس میں جا گرتی ہے کے سرچشے یں اکرچھ 
المة اورالباطن کوملا و الاعلاتد الدھناء ک ریت 
سے اٹا موا ےہ ۔ الحمض اور الرّمه کے سرچشموں 
کہ درمیان حرة خیبر کا جو چھوٹا سا علاقہ ے, 
وہ سارے جزیرہ نما میں تنہا ایک ایسا مقام ۓے 
جس کے دونوں طرف سمندروں کی جائب ھلىی سی 
ڈھلان دیکھی جا سکتی ے ۔ 

السُراقک مشرقی ڈھلان ہے نیچے اتر کر 
زثیهم پیشہ [رك بان] اور تفُلیث ک تین بڑی ندیاں 
وادیَّ الدڈواسر [رك بان] کے بالائی حصّوں پر 
مل جاتی ہیں جن میں ان کہ غیر معمویل 
سیلابو کا پانی آ جاتا ھے ۔ پھر جب وہ طُویق کی 
سذ میں سے نک ل کر الرٰیع الخا ی کے ریگ زار میں 
پہنچتے ھی ادھر ادھر پھیل جاتی یں تو یە اپنا 
پانی بھ یکھودیتی هیں۔ونا (الہندائی کے ہاں 
حَبُولَن) اور تجران [رك بآن] دو ندیاں ہیں جو 


اس ریگستان کی ظرف بہتی هیں, جو طوّیق کے 


جنوبی سرے کے جتوب میں واقعم ھ ۔ یمن کی 


- ہے 
کہ طاس میں بہتی ے ۔ (جوف ابن تَاصر) قدیم 


معیٔیوں (٥ھ٥٥٥:3۸)‏ کا وطن تھا ے 

یمن کے پہاڑوں کا پانی تب ء بنا اور دیگر 
ندیوں کے ذریعے عدن کے قریب ساحل سمندر 
ی طرف چلا جاتا ے۔ بنا کے ہانی کو آیین 
میں زراعت کی وسیع پیمانےپر ترقی کے لیے استعمال کیا 


|. جاتاے ۔ الججول کی جنوبی شاخوں ہے وادی مَیْْعه 
اور وادی حجر بنتی ہیں ۔. حجر عرب کا صحیح 


معنوں میں واحد ایسا دریا ے جس میں ھمیشہ پائی 


ء 8 و 
رھتا ےء لیکن اس کی کل لمائی غالبا . 
]. کیلومیٹر سے زیادہ نہیں عے ۔ اس کا پائی؛ جس کا 
٦ت‏ لت علاتوں ہیں وائع المدارہ 


لرم 


(۸/۸٥۱۴. 
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چشموں میں سے آتا ےء دریا کے دہانے پر واقع 
میفعہ کے علاقے میں (جسے مغرب میں واقع وادی 
ا ے سا دی کرام زرام تک کل ھ 
وادی حَشرموت [ركٗ بان]؛ میں جو ہانی ے 
نکاس کے نظام کا بڑا ذریعہ ےء یہ الجول کے جنوپی 
اور شما ی دونوں حصّوں ہے آنے وا ی ندیوں ے 
سیراب هوتی ے؛ جنوب سے آنےوا ی شمال ہے آئے 
وا ی ندیوں ہے بہت زیادہ گنجان آباد ھیں۔ تریم 
کے شہر ہے ذرا دور جا کر وادی حضرموت کا 
نام الْسیّله هو جاتا ہے اور سمندر تک اس کی باقی 
ماندہ رھگزر کا بھی یہی نام رھتاے . 
سمائلء الج ہے خلیج عمان کی طرف جانے 
وا یل وادیوں میں ے ایک سے ۔ ساحل ے اندرون 
عمان کی شاھراہ اسی وادی میں ے ھوکر 
گزرتی ہے ۔ الباطنه یک بڑی بڑی وادیوں کے نام 
ان قبائل کے ناموں پر ہیں جو ان کےکنارے آباد 
ہیں مثلا المعاول؛ وغیرہ ۔ وادی الجزی اور 
وادی القَور کے اور جا کر عم ان دروں تک پہنچ 
جاتے ہیں جو پہاڑوں میں سے هو کر ساحل عمان 
کی طرف جاتے ھیں ۔ 
الڈھناء کے مشرق میں واقع اس خطّے میں جو 
الباطن اور السٗہباء کے ساہبین ے؛ دی نالوں کی 
قلّت قابل ذ کر بڑی وادیوں [ندیوں] کی تشکیل 
میں مزاحم رھی ے؛ چنانچه وادی الممام جو القٌطیف 
کے شمال مغرب میں ھے؛ ایک طاس ہے نہ کہ 
کوئی بہتی ھوئی ندی اور اس کا يہ نام 
[''پانیوں کی وادی٣]‏ ان کنووں اور چشموں کی 
مناسبت ہے ہے جو اس کی حدود میں پائےجاتے ھیں۔ 
دوسرے بڑے طاس وادی المیاء کے جنوب میں 
واتم افُروق اور شہرکویت کے جنوب مغرب میں 


وا الفق میں 


ڈو ال وادیوں کا ایک سلسله الُودیان__ 


۳ 





(جزیرة) العرب 


(ودیان عنزہ) شمال مشرق کی جانب دریاے 
فرات کی طرف چلا گیا م ان میں ق0 عرغر اور 
الحَرٌّشاء ل ہیں۔ نجد میں الزمه اوروادی الدواعر کے 
ماہینکئی وادیاں وی قکوۃ کرتی ہیں جن کی 
انتہائی شما ی سمت میں أُلعتک [رك بان] ےۓ ۔وادی 
[ندی] حنیفہ [ركٗ بآن] جو ویق کی چوٹی ہے نکلنی 
ھے؛ نہ کہ اس کے پہلو میں کسی شکاف ہے ۔ یه 
ہل کھاتی ھوئی الخْرُج کے طاس تک پہنچتی ھ 
ججاں کئی اہم ندیوں کا پائی الہباء میں گرتا 
ہے اس کی گزرکہه کا سراغ الدُھناء اور الجافورہ کے 
پار خلیچ فارس کے طاس تک لگایا جا سکتاھے ۔ برک 
اسی وادی ایک خوش منظر کھائی کے 
ذربعے لوبق کی سد کو چیر کر نکل گئی ے اور 
الحَقیمی کے نام سے شمال کی طرف مڑ کر السٌمباء 
کی طرف چلی جاتی ےہ ۔ 
عرب میں دوامی بڑی جھیلیں نہیں: البتة جگهھ 
جگەگہرے جوہڑ ملتے ھیں ۔ان میں سب ے زیادہ 
غیرمعمولی وہ ھیں جو الخرج اور الائلاج کے ضلموں 
میں ھیں۔ بعض نخلستانوں, مثلاً الحُساء میں اس پانی 
ے جوآب پاشی کے وقتِ به نکلتا ے؛ بڑے بڑے 
تالاب بن سکتے ہیں ۔خشک جھیلیں جو شمال میں 
واقع ھیی, ان میں بارش کے بعد دس یا اس ہے زائد 
مریع کیلومیٹر کے رقبے میں پانی بھر سکتا ھے . 
صحرا کے اُن ھزاروں کنووں (بئرء تلفظ پاڑ 
جمع +آنیار؛ یا قلیب, جمم ؛تّلبان) ک بدولت جن میں 
سمل ام اق ےب ری مدوں کی مل 
ہائے جاتے هیں: بدویوں کی خائه ہدوش زندگ قابل 
گزرانھوجاتی ے ۔ کہا جاتا ے کەان میں ے سب 
سے گہرا کنواں زمین میں تقریباً ے ؛ میٹر تک گیا 
ےہ اور ے میٹر سے زائد ی گہرائی عامے۔ 
یہ کنویں ہگن اور کچے دونوں طرح کے 
ھا تو ان کی طرف خاصی آمد و رنت 


000 فاقتاۃ 





وذ وت 
(عزعۃ) رو ۳ : (جزیرة) العرب 


هوتی ہے اور کبھی کسی انسان کا گزر نہیں | جاتے ہیں ۔' جنوب میں طبق بر طبقکھیت بناز سج 
ھوتا ۔ پائی حاصل کرنے کے دیگر مقامات ریت یا بہت رواج ہے اور پان یکو ایک احاطے ہے دوسرے 
وادیوں کے پیندوں میں بعض ایسے خطے ہیں جن | میں لے جایا جاتا ہے ۔ بعض علاقوں میں زیر زمین 
میں ایک میٹر یا اس ہے کچھ زیادہ گہرائی میں | کاریزوں (قنج, جیع: آَفلاج) کا ایک قدیم* طریقه 
قلیل سی مقدار میں پانی حاصل کیا جا سکتا ہے ۔ بھت عام ےہ جو ایران کی قناتوں سے معائل ھوتی 
اڑتی هوثی ریت تیزی سے ان اتھلے نشیبوں کو هیں؛ لیکن دوسرے علاقوں میں یہ طریقہ غبر 
بھر دیتی ے اور اس طرح ان کا کھوج لگانا ان ا معروف هھ ۔ بڑے نخلستانوںء مثلاً الَنَا اور 
بدویوں کي آب شناس مہارت کے لے بھی دشوار | تہامه میں آبہاشی کے لیے پائی کی تق 
هو جاتا ے جنھوں نے صحرا میں پرورش پائی | کے قواعد واشضح میں اور بربناے 02]/ 
هو صحرا کے بعض کنووں کا پائی ضرورت ہے | مستقل طور پر عمل درآمد ہو رھاےے۔ ند 
زیادہ کھاری هوتا ے (ایسا کنواں خُورء جمم : تعمیر کرنے میں عربو ںک وکبھی برتری حاصل تھیء 
خیران) کہلاتا ے؛ لیکن اونٹ ان پی لیتے میں لیکن زسانۂ حال میں ویو و ہو 
اور دودھ دیتے میں جس هر ان کے مالکوں کی ہے؛ اب جب کہ بڑھتی ھوئی آبادی اور بلند: 
گزر اوقات ہوتی ے , تر معیار زندگی اس بات کا متقاضی ھے کہ زراعت 
پیشتر بہتے ھوے چشموں (عینء جمع: عو کو قرقی دی جائے؛ اس فن کا دوبارہ احیا کیا ۔۔ا 












کےکرد و پیش نخلستاآنی بستیان یا شہر وجود میں | رھاے . 
آگئےهیں ۔ دوسرے لوگ اپنا پانی صر فکھودے ٴ. (م) سیاسی تقسی 


سیاسی تقسیم کے لیے دیکھے سختلف مقالات 
مختلف ریاستوں کے ناموں کے تحت . 
(م) نباتات و حیوانات :ٍ 
جزیرہ نما کے ایک سرے ہے دوسرے 
سرے تک صحرا کے غیر مزروعه علاقوں اور 
نخلستائوں کے سر سبز خطوں میں نمایاں تفاوت 
ہے۔ بعض جگھوں میں بالخصوص جزیرہ نما ۔ 
کے کناروں پر جہاں: بارش زیادہ کثرت ہے 
ھوتی ے؛ یا جہاں ندی نالے بالائی علاقوں 
سے پانی زیادہ مقدار میں لے آتے میں زراعت 
زیادہ بڑے پیمائے ہر ہوتی ہے ۔ بعض اوقات 
کھیت اوپر کی طرف طبقه بە ظبقه بلند هوتے جاتے 
جس میں آلروشن اور نمران یں . ۔ ان طبقات کو بہت فثرمندی سے تیار کیا 
جہاں کہیں پانی کافی مقدار میں مل سکتا ے |. جاتاے۔ یه کھیت ان تنگ میدانوں پر بھی ھوتے 
٭وھاں آبہاشی کے مختلف 7ھ سن کا وھ وم وش درمیان ھیں۔ عرب 
" ". 0 


هو ےکنووں سے حاصل کرتے ہیں بحاليکه بعض 
اوقات بارش کا پانی جمع کرنے کے لیے تالاب اور 
حوض بھی استعمال کے جاتے هیں ۔ زیادہ بڑے 
نخلستان چند یا زائد گاووں یا شہروں پر مشتمل 
هیںء جو ایک دوسرے سے ملے ھوتے ھیں اور ان 
میں سے هر ایک میں ان کے اپنے اپتے کھجور کے 
باغول کا منطقہ هوتا مے ۔ نخلستان کے نام کا اطلاق 
پورے مجموعۓے پر ہو سکتا ھے جو بیسیوں بلکھ 
ٹیکڑوں مریٰ کیلومیٹر پر محتوی هو سکتا ےء. 
۱ نہ کە اس کی حدود کے اندر آباد کسی خاص قوم 
یا قیلے پر مثلا السا جس کے بڑے شہر 
الہَتہوف [- الہتوف] اور الام اور الہش 


000 07ك0ست 


(جزیرة) العرب 


میں نە تو گھاس کے ایسے وسیع میدان پائے جاتے 
ہیں جنھیں زیر کاشت لایا جا سکتا ھواور نہ اس 
میں جنگلوں ھی کا کوئی گھنا منطقہ ھے ۔ البتھ 
ہہترین چیز جو یہاں ھوتی ے؛ عسیر عاليه کی 
صنوہری جھاڑیوں کے جنگل یں ۔ 

نخلستان کا ہے مثال درغت کھجور ے؛ جس 
کی منفرد حیثیت کی وجہه ہے عرب اسے دوسرے 
سب درختوں ہے ممتاز سمجھتے ھیں ۔ کھجور نھ 
صرف سب ہے اھم بنیادی خوراک ےء بلکہ اس 
کے درخت کی شاغیں اور چھال جھونپڑیاں تعمیر 
کرنے؛ ٹ و کر یاں اور چٹائیاں بنانے اور دوسرے 
بے شمار کاموں کے لیےاستعمال ھوتی هیں ۔ کھجور 
کا درخت بہت زیادہ بلندی پر نہں اگ 
سکتاء اس لیے وھاں کے دیہاتی اناج کی مختفف 
قسموں پر انحصار کرتے ھیں ۔ ظغار اور ؛معض 
دوسرے مقامات می ںکھجور کے درختوں کی جگمھ پا 
اُن کے پہلو بہ پہلو ناریل کے درخت بھی اگتے ہیں 
جس ٴی جگه کبھی کبھی ذوم کے درخت (:۰٥اع‏ 
۹ 30:) بھی پائے جاتے ہیں . 

گیہوں؛ جو جوار اور باجرا اھم اناج 
ہیں ۔ الفأفه (لوسنء قّط یا قضْب یا برسیم) 
ایک عام فصل ےہ جوکھجور کہ درختوں کےسائے 
میں اگائی جاتی ے؛ روئیء چاول اور تمبا کو 
کی کاشت بھی محدود پیمانے پر ھوتی ے . 

یمن اور عسیر کہ بلند طبقات میں وہ کافی 
(قہوہ) اگتی ے جس نےاس وقت ہے جب ہر تگیزوں 
نے افریقه کے ارد گرد سفر کر کے هندوستان 
کا راسته دریافت کیاء الْخا )٥٥٥٥(‏ کو بورپی 
تاجروں کی منزل مقصود بنا دیا تھا۔ اگرچه کائی 
عرب میں صرف پانچ سو برس پہلے لائی گئی تھی 
تاھم یە اپنے عربی نام (قہوہ) سے تمام د ا٠ںی‏ 
مشہور ھوئی, 


(جزیرة) العرب 


اب دنیا کے لوگ اپنے قہوے کے روزمرہ 
استعمال کے لے برازیل ے رجو ع کرتے هیں؛ 
کیوٹکهہ یمن کا تقمہوە ایک غیر ملکی سہامان 
تعیش بن گیا ھے ۔ بعض طبقات میں قہوے کی 


جگھ زیادہ تفع بخش قات [رک بآن] نے لے یل ےھ ۔ 


جس کے کسی قدر نشہ آور پتے یمن اور جنوب کے 
دیگر علاقوں کے لوک چباتے ہیں . 

لوبان اور دیگر خوشبودار چیڑیںء جو دو 
ہزار سال ہے زائد عرصه پہلے ”'شاھراہ بخورات؛؛ 
۲۰۸١(‏ ٭٥٥))‏ کے ذریعے جنوبی عرب ے بحیرۂ 
روم کے ممالک کو برآمد کی جاتی تھیں؛ اب بھی 
جنوب میں آگئی ہیں؛ بالخصوص مَہُرہ کے علاقے 
میں لیکن تجارتی اشیا کی حیثیت ہے اب ان کی 
عملا کوئی قدر و قیمت نہیں رھی ۔ آ جکل زیادہ 
کارآمد پیداوار نیل ے؛ جو جنوبی عرب میں بہت 
مقبول ے (درخت کو حخُویٔر اور اس کے رنگ: 
کو نیل کہتےھهیں)؛ دوسرے عام رنگ زردی 
مائل ”'وَرُس““' اور سرخی مائل حنا ہیں , 

اونچے درخت املی کے ہیں؛ جنھیں بعض 
اوقات ھوا کے دباؤ کا زور توڑنے یا متحرک ربت۔ 
ہے بہاؤ کو ر وکےۓ یىی غرض ے ایک قطار میں 
لگا دیا جاتا ے ۔ ان کے علاوہ کیکر یا یہول 
(٥ہہءءع)؛‏ چھوئی موئٔی قسم کے ۵؛ہہہ:8 اورغروب 
ا٥ء‏ کے درخت ہیں ۔ عتاب (عمامہ 210010۰ 
زاواءئ ‏ سر [ییر] شمال میں اورعلب'جنوب میں) 
کے درخت میں کھانے کے قابل ایک پھل لگتا ے جسے 


بدوی ''دوم“ (کھجور کے درخت کا هم نام) اوو۔ 


شہروں کے باشندے !”تار“ [بیر] کہتے ہیں ۔ 
ایلوا (٭٥ا١)‏ اور فربیون(آملے کی قسم) ةآتا:0 0ء 
کے درخت اکثر غاصے اونچے هو جاتے هیں اور 
مؤئمرالذکر کی بعض اقسام تھوھر (یا ناگ بھنی, 


٣ ->‏ ں٤:ع)‏ ے بہت ملتی جلتی ھی . 


(۸٥۱۴۱۵٠. 


۔٭ 


(جزیرة) العرب 


اگرچہ عرب ایک خشک ملک تھے تاہم یە 
پھولوں اور پھلوں سے بالکل محروم نہیں ن 
الطّائف اپنےگلابوں اور اناروں کے لیے مشہورهے؛ 
الخُرزج تربوزوں (نجد میں جح الحجاز میں حبحب 
اور شمال میں دیشی) کے لیے اور لبرٴیمی آمون 
(آتبە یا حتنب) کے لے ۔ انجیر؛ انگورہ آڑوء کیلے 
اور ض دوسرے پھل کبھ یکبھی شہریوں کی غذا 
میں تنوع پیدا کر دیتے ھیںء لیکن بدویوں کو 
دودھ اور کھجور ہے زیادہ کوئی غذا مرغوب 
نہیں . 

موسم سرما میں بعض دفعه مہینوں پانی کے 
کنووں پر جائے بغیر بدوی دور دور تک نکل 
جاتےہیں؛ کیونکە اونٹوں کو چارہ مل جاتا ے اور 
ان کے مالک ان کے دودھ پرگزراوقات کرتے ہیں ۔ 
چارے کے لیے جن پودوں کی سب سے زیادہ تلاش 
' تھی فو َال ال اگنتوا نکاس (ع پت )سن 
کا ثلفظ عشب کیا جاتا ے)ء جنگلی پھول اور وہ 
جڑی بوٹیاں هیں جو بارش کے بعد هری ھو کر 
اگ آتی یں خصوصاً موسم ربیع میں جو پہلی اور 





١ 
١ 
ا‎ 
ا‎ 


وافر بارشوں (وسُمی) کے بعد سے شروع ھوتا 
ے۔ اس قسم کے سالانه پودوں کے لے ریگزاروں 
کی مٹی سب سے اچھی ھوتی ھے اور اسی لیے 
خانه بدوش انھیں صحرائی علاقوں کو سب سے 
زیادہ دلکش تصُو رکرتے .ہیں ۔ سدا بہار پودے 
اور جھاڑیاں (مُجر) جنھیں اونٹ کھاتے هیں, 
قصیء حاڈ اور سبّٔط (تلفظ صحیت) ہیں ۔ ان کے 
علاوه اور بھی بے شماو جھاڑیاں ھیں جو 
بیان ہے باھر میں ۔ وِقتًا فوقتَّا اونٹوں کو 
حعض قسم کی جھاڑیوں کو کھانے کی خواھش 
پیدا هوتی ہے يہ اُس نمک کا جو ان کے نظام 
بدنی کے لیے درکار ہوتا ہے منبع ھیں۔ ان 


بہت ہے ہودوں میں و یی من 
۱ ہے جو رت 








۱ کی‎ ٠ 


(جزیرة) العرب 


رؤثف؛ رمث راد أجرم سوواد شنان, غضا اور 
حاڈ له که حاذ جیساکھ کلاسیکق عربی میں ے) 

: ہیں ۔ ایندھن کی غرض ہے بدویوں کے لے 
خشک جھاڑیاں بھی بہت ضروری هیں اور ان میں 
سے بہترین عَبّلء عضا اور رِمٔث هیں ۔ یه جھاڑیاں 
جلتے ھوے بہت اچھی خوشبو دیتی ہیں 
اور اس لیے خیے کے کھلے دروازے کے 
سامنے کسی مہمان کے لیے قہوہ جوش کرنے کا 
عمل باعث مسرت بن جاتا ے ۔ بدوی ترفاس 
(فكم )٤:0۸|۰۰‏ کو پسند کرتے ہیں اور صحرا کے 
دوسرے پودے بھی کھا لیتے هیں, اگرچه از روی 
ترجیح و انداز فکر ان کے وجود میں سبزی خوروں 

کی سی کوئی بات نہیں ۔ اراک [پیلو] (تلفئظ 
راک) کی شاخیں مسواک کے طور پر عام استعمال 
میں آتی ہیں اور سنا ٥٥‏ ٭*ہ: کی پتیاں جلاب کے 
لیے چبائی جاتی ہیں ِ 
صحرا میں نباتات کی مزید افراط ھوتی اگر 

وهاں ریت کے وہ ٹیلےئه٭ ھوتے جو اپنی جگە بدلتے 
رھتے هیں؛ چنانچه ان میں سے بعض ایک سال میں 
میئٹر تک حرکت کرتے ہیں ۔ تاہم بہت سی 
جگھوں میں جھاڑیوں نے جڑ پکڑ ی ے اور 
جمی ھوئی ریت کا هر جھاڑی کے گرد ایک ٹیلا 
بن جاتا ے ۔ ایسے ٹیلوں کا رقبه متعددکیلومیٹر 
تک پھیل جاتا ے ۔ اس طرح کی نہایت ناھموار 
زہی ن کو عَفُجه کہتے هیں ۔ ریتلے علاقوں کے کمتر 
دشوار گزار نمونوں کو مربخ یا دکاکه رت 
دکاک:؛ قیٗ کلاسیکىی دگ جمع دیاک بمعنی چپٹی 

سطح کا ریتلا میدان) کہتے هیں . 
۱ جانوروں میں اونٹ کو دی اھمیت 
حاصل جے جو درختون میں کھجور کے درخت 
کو۔ عرب کے بیشتر بدویوں کی دولت 
ےپ مچوت پر ے ۔ وه 


020۶ "000 


(جزیرة) العرب 


بائل جو اونٹوں کے ہبجاے بھیڑیں پالتے 
ھیںە؛ عرب کے شمال میں واقم چجیلںل 
مہدانوں, یعنی عراق کے بڑے درباؤں کے 
قرب و جوار میں بودو پاش رکھنے ھیں۔ یه 
قائل جنوب کی سمت نقل وطن کرتے هوے کویت 
کی سر زسین سے آگے نہیں جاتے ۔اونٹوں ے 
حاصل ھونے وا ںی سب سے زیادہ قیعتی چیز 
دودھے, لیکن ان کا گوشت, کھال اور اون 
بھی بہت ار آمد ھے ۔ ان کی مینگنیوں (دمُن) کو 
ابندہن نی طرح جلانے کے لے جممع کیا جاتا ے 
اور مردہ اونٹوں کی دموں کےہالوں ہے مضبوط را 
بنا لینے هیں ۔ اونٹوں کو بعض اوقات ھل چلانے 
پا ڈنووں ہے پائی نکالنے کی غرض ے جوتا بھی 
جانا ے اور خانه ہدوش عرب کہڑوں اور دیگر 
ضروریات نے لے روپہہ حاصل کرنے کی غرض ہے 
"کچھ اونٹ فروخت بھی کر دپتے ھیں۔ سخت پیاس 
کی حالت میں ممکن ہے که کوئی ہبدوی وہ پائی 
پینے کے لے ؛ جو اونٹ کے معدے (كرّش) 
میں جعع رھتا عے اپنے اونٹ کو ذبح کر 
دے ۔ 

اونٹوں کا عام نام ہل [رك بآن] ے (ہے 
اثر ہل تلفظ کرتے هیں)ء لیکن جنوب میں زیادہ 
عام اصطلاح ہوش ے ۔ سواری کے اونٹ کو ذَلُول 
کہتے ہیں (اسم جع رکاب) یہ لفظ سواری کے 
کام آنے وا ی ہا نە آنے وا یق دولوں قسموں کےلے 
استعمال ھوتاے۔ سب ہے زوادہ آصہل (جعم 
اصائل) وہ اولٹ ھوتے ہیں جن کا لسپب نامہ 
کئی نسلوں ہے منضبط اور محفوظ رھا ھو۔ ان 
میں ہے بہت سے مُمان کی نسلوں (مَمّائیات) ہے 
ھوثے ہیں جن میں الباطنہ کے بواطن خاص طور 
پر مشہور ھیں, اگرچه ان میں یه عیب ےکہ وہ 
مر روز ہائی ینا چاھتے ھیں اور اعموار علاقوں 


نہد 


2 
5 ظا 
1 


301131. 


(جزیرة) العروب 


میں سفر کے لے ھوزوں نہی عوتے ۔ ویگستان کے 
اونٹ عمون ان اونٹرں سے جن کی پرزرش یمن 
کے پہاڑوں میں عوئثی هو قد میں چھوثےاور زیادہ 
ھلکے رنگ کے ہوتے ہیں ۔ ان ہے شمار ناموں میں 
سے جو اونٹوں ے مخصوص لغات میں پائے جاتے 
میں بعض ایے ھیں جن ے مراد وہ اونٹ ھوتے 
ہیں جو خاص خاص پودوں کو کھاتے میںء مثلّا 
عوارم (واحدمؤنث : ھارم) رم ثانی جھاڑی ے 
مشتق اور اوارک (واحد مؤنّٹ آرکه) اراک کے 
درخت سے ماخوذ ۔ ساحلوں کے ساتھ ساتھ 
اونٹوں کو اکثر سارڈین مچھلی کھلائی جاتی 
ے. 

اونٹوں کے ساتھ ساتھ بیشتر خانه بدوش 
بھیڑ ہکریاں (تحەم) بھی پالتے هیں؛ اگرچہ اتنے 
بڑے بڑے کلوں میں نہیں جتنےکہ شمالی چٹیل 
میسدالوں میں نظر آتے میں ۔ بھیڑ بکریوں کی 
قدر و قیہمت ان کے دودھ اون با بالوں اور 
کھالوں کیک وجه سے ے ۔ بھیڑوں کی مانگ 
عربی دھوتوں میں اھم ترین کھائے کی حیثیت ے 
ھوتی ے؛ چنانچه بادشاء بھی ایک بھیڑ کے بچے 
(على؛ جمم : ظلیان) نے جے دیکچے میں ڈال کر 
سمن [مکھن] میں بھونا گیا هو اور ایک بڑی پلیٹ 
میں چاولوں کی تہ جما کر مہمانوں کے سامے 
رکھا جائے؛ کوئی زیادہ لذیڈ کھانا پیش نہیں کر 
سکتے ۔ سمنء یعنی اس مصفا مکھن کو جو پکاتے 
یا چکنا کرئے کے لیے بھیڑ (نٌتُجہ) یا بکری (عَتْن) : 
کے دودھ ہے تیا رکما جاتا ےہ ہاب سے جو اوئلنی 
(اقه) کے دودھ ے بنتا ے یا ودک ے جو اونٹوںہ 
بھیڑوں ہیا گاے بھینسوں کی چربی سے بتنتاےء 
بر تر سمجھا جاتا سے . 

عربی گھوڑے کی نسل جو بوربی اصیل 
کھوڑوں کا مورث اعلیٰ اور ایک زمائےمیں جزیرہ نہا 


۷ 


ہے اق مم یھت یو سم ول 


و ریہ کو 


(زمة) العرب 


ے5 







کے لے ويه افتخار تھاء اب ختم ھوتی جا رھی 
ہے ۔ آج کل بہت کم بدویوں کے پاس کھوڑے 
ہیں اور ان ک مندوستانء مصر اور یورپ کو 
برآمدہ جو ایک وقت عرب اقتصادیات کا ایک 
ام عنصر تھاء اب کم هو کر نة ھوئے کے برابر 
وہ گئی ہے ۔ کوئی کوئی صاحبِ جاہ شخص اب 
بھ یگھوڑے پالتا ہے؛ لیکن اب اس کا امکان ےکهہ 
اس سے بھی تغافل برتا جائے کا۔ موٹر کار کک 
تیز رفتاری نے عربوں کو فریفته کر لیا ے؛ چنانچه 
اب شکار کے لیے اور بعض عرب افواج میں رسالے 
کہ طور پر کاریں ھی استعمال ھوتی ہیں . 
بہت اچھی نسلوں کے کد پرورش کے 
جاتے هیں, بالخصوص بحرین اور الحسا کے سفید 
:نگ اور بڑے قد و قامت کے کدھوں کو سواری 
اور پانی کھیچنے اور پہاڑی علاقوں میں 
باریرداری کے جانوروں کے طور پر استعمال کیا 
جاتا ھے جہاں ثابت قدمی کی بنا پر انھیں اونٹوں 
کی بهھ نسبت زیادہ قابل اعتماد سمجھا جاتا ای ۔: 
گائیں بھینسیں: جو بیشتر مقامات پر زیادہ تعداد میں 
نہیں پائی جاتیںء چھوٹی اور کوھان دار قسم کی 
ہیںء سوا سقطرٰی کے جہاں ہے کوهان قسم ک 
بھی هوتی ھیں 
ھرنِ (ظبی) جو گزشتہ زمانے میں میدائوں 
:میں ادھر اُدھر بڑے بڑے ریوڑوں مین دوڑتے 
۔پھرتے تھے ان بندوقوں کی بدولت بہت کم ھوتے 
جا رے ہیں جو شکاری فاتھوں میں ل ےکر ان کے 
پاس ے ٹ رکوں اور کاروں میں دوڑتے پھر تے ھیں۔ 
تینٍ عام اقسام وئم (تلففظ ِیم)؛ عرفی (قبٗ کلاسیکی 
یعفور) اور اذم ہیں؛ غزال کی اصطلاح صرف 
نو زائیدہ هھرن کے لیےاستعمال هوتی ہے ۔ بدویوں 
کا تیز رفدار شکاری کتًا (سَلُوقی) کبھی کبھی - 
نوڑنے میں هرن پر بھی سبقت لے جاتا ے ۔ ایک.- 


(جزیزة) العرب 


زیادہ بڑی قسم کا هرن لوہ جے جنوب میں 
وَقَیٔحی اور شمال میں بقر وحش یعنی نیل کاے 
کہتے هیں)تھوڑی تعدادمیں الری الخا ی کے دوردراز 
حصوں میں باقی رہ گیا ےہ لیکن اب الَنٌفود میں 
تقریبا کوئی نہیں رھا ۔ پہاڑی بکرا (ى ا 
وَعُل) بھی اب بلند تر چوٹیوں میں زییادہ 
ام وا وصئی سے ھت ۔ دیگر ۔ 
بڑے بڑے جنگلی جانوروں میں لگڑ بگھا (ف(غ)_ 

ڑ (واوی) [کلاسیک ابن آوٴی]ء بھیڑیا (ذئب؛ 
تلّظ ذیب؛ جمع ذیابہ) اور چیتا (نمر) شامل ھیں۔ 
شیر ببر [اسد] عرب میں عرصے ہے معدوم ہو چکا 
عہ ۔ جنوب کے پہاڑوں میں بندر (35008ا) بہت 
کثرت سے ہیں اور ٹولیوں میں ادھر ادھر آوازیں 
نکالتے پھر تے هیں؛ انھیں جوار باجرے کک ےکھیتوں پر 
ھله بولنےکا بہت شوق عے ۔ ۔ ژیادہ چھوٹے حیوانات 
لومڑی (تْطلبء یا تع یاحصّی, ظرِنبان(کلاسیکی 
ظربان- بلی جیسا ایک جانور)ء ویر( - خرکوشک), 
اور خرگوش ' (ارنب) ھیں ۔ جھاڑ چوها (دنّذ) 
جس کے کانٹے چھوٹے ھوتے ہیں, لمبے کانٹوں والے 
سیه (مماوہء×ەم) کی بە نسبت, جس ہے اس کا کوئی 
تعلق نہیں بہت زیادہ عام ھے ۔ جربوع (کلاسیک 
رْوع+٥5:ء[)‏ صحرا میں اپنی طبعی پچھلی ٹانگوں 
پر ادھر اُدھر کودتا پھرتا ے اور بہت چھوٹے 
سے کہنگرو سے ملتا جلتا لگتا ے؛ اسی سے قریت 
نسل کا چرڈذی (قبکلاسیکی جرذ) اس کے برعکس 
چاروں ڈانگوں پر دوڑتا ے ۔ 

سائی ریتلےمیدائوں اور چٹانول میں رهتے هیںء 
اگرچھ اپنےشباثە طور طریقوں کی وجه ہے شاذ و نادرٴ 
ھی نظر آتے میں۔ان میں ہے کچھ زھریلے بھی ہوتے 
ھیںء جن میں سینگ دار ائعی (۷۸6۱)ء نیز عربی 
ناگ (ہٴءاہہ) کی 7 بیدا (-مصری مہہ) اور 
ایک بڑا سانپ جے یم (قیْ کلاسیک ایٔم) شامل 





جع 2 اپ 1 1 ١‏ ا 


: ۰ و : ۰ سض 07ہ ی77 ا 


(۸/۸٥۱۷۱. 


(جزیرة) العرب 


میں ۔ اس آخرالڈکر سانپ کے بارے میں بدوی 
کہنے میں کہ اس میں خاصے فاصلے تک اڑنے ما 
”کودنے کی فقوت ھوتی ے ۔ عام روابت کی رو ے 
شابد سپ ے زیادہ مہلک بن ے جو ایک چھوٹاسا 
معدوم شکل و صورت کا سانپ ے اور ریگزاروں 
میں رھتا ے ۔ غلیج فارس کے دھاریدار سُندری 
سانپ زھریلے ھوتے هیں؛ لیکن وہ انسانوں کو 
داذو نادر ھی کالنے ہیں ۔ چھہکلی کی قسم کے دو 
بڑے جانور فَبٌ اور وزل (گوہ کی قسم کا جانور) 
ہیں جن میں ہے پہلے کو سب بدوی بہت 
شوق ہے کھاتے هیں بحالیکه دوسرے ے بالعموم 
پرھ,ز آکرتے ہیں ۔ ریگزاروں کے زیادہ چھوے 
ک رگٹوں میں تند شکل کاطحیٔحی اور پھسلوان ریت 

میں تیرنے والا دموسه (0۸(ا) ھی 

گزشتہ چند سال ہے شتر مرغ عرب میں 
بظاھر ناپہد ھ وکیا ے ۔ صحرا میں اس کے انڈوں کے 
آوٹے هھوے چھلکے اکثر پائے جاتے ہیں اور 
مقامات کے ناموں میں لفظ نعام اور شتر مرغوں ے 
متعلق ام۔طلاحات ااکثر ملتی ہیں ۔ سدھائے ھوے 
نازوں ے جنھیں اکثر ٭حض طیور [ - پرندے] کہا 
حانا ے شکار میں بہت کام لیا جاتا ھے اور 
دوسرے پرندوں کے علاوہ ان کا خاص شکار عبارٰی 
[نیتر کی ایک قسم) ھوتے ہیں۔ بھٹ تیٹر کی 
اقسام کے پرندےےء مثلّا قطا اور تحطاطء اہنی تیز 
رلتاری کی وجہ ہے تربیت یافته بازوں کے قابو میں 
نہیں آنےء البتہ جنگلی باز انھیں پکڑ سکے 
ہیں ۔ جنگی باڑوں کی موجودگی کی شہادت مَمُگرہ 
[م باز (مر) کے کھوئسلے کی جکھ] نام کے متعدد 
بلند مقامات ہے ملتی ے ۔ صحرا کے زیادہ بڑے 
پرندوں میں عقابء گدھ (نُر) اور اَلَو شامل ھیں, 
بحالیکە سرخ ٹانگوں کے لمڈھینگ: چجھوۓ 
بگلے اور حواصل ساحلوں کے ساتھ ساتھ 


بے 





(جزمرة) العروب 





ہائے جاتے ہیں ۔ چھوٹے برندے مزروعه علاقوں 
میں زیادہ عام ہیں ان میں پیک (- گ وکو 
ممطط:ہ)ء . یا طوطی (::ط)ء ابابیل؛ ممولا 
شامی بلبل اور عدھد شامل ھی ۔ دُھوے طوق 
والا چنڈول (ام سالم) صحرا میں ھر جگہ پایا جاتا 
ھے اور زیادہ بھی قسم کے درج کا بھی تقریبًً 
یہی حال ے۔ مک معظمه کے حرم شریف ک ےکبوتر 
تمام دنیاے اسلام میں مشہور ھیں . ۱ 
جزیرة العرب کے اردگرد کے سمندروں میں 
مچھلیاں بافراط پائی جاتی ہیں جن میں ہے بہت 
سی مثلا خلیج فارس کی حکنمد (امء۶ ئ5" عجہ:٤ا)‏ 
اور هامُور (:ہمنہءع)ء لذیذ اور مقوی ھُوتی 
ہیں لیکن جنھیں عرب اس قدر نہیں کھاتے 
جتلی کہ توقمع کی جا سکتی تھی ۔ بحرالہند نے 
کبھی کبھی وھیل (٥اہا)‏ مچھلیاں بھی غلیج 
فارس میں آ جاتی ہیں ۔ جنوبی ساحل ہے پرے 
شارک (ناءہ<:) اور سارڈین (٭ہ؛٥:٦:)‏ مچھلیاں 
بڑی تعداد میں پکڑی جاتی ہیں اور غلیج فارس 
میں لڈیڈذ شرمپ (م:::٥ء)‏ مچھلیاں پائی جاتی ھی . 
عرب تی زندہ جانوروں کیوجە ہے جو سب سے 
زیادہ تبلاکن آفت آتی ے وہ ٹآیوں (جراد)کیےكے۔ 
ٹڈبوں کے حملےکا ایک تنہا پہلو جو اس کی شلّت کو 
کم کر دیتااے؛ بە ے کہ ان حمله آوروں کی ایک 
بڑی تعداد کو وھی لوگ کھا لیتے ہیں جنھیں یھ 
مصیبت میں مہتلاکردیتی ہیں۔ مقابلة چھوٹی آفتیں 
سمکھیوں,: اونٹوں کی چچڑیوں اور اسی قسم کے اور 
کیڑوں مکوڑوں کی میں جو عرب می اور بہت 
ے ملکوں کی بە نسبت چنداں شدید نہیں اگرچه 
بدوی اپتی زندگ کو محض ”'رَسُل و قمّل“ (ریت 
اور جوئین) کہ سکتا ے ۔ ایک زیادہ خوش 
آئند کیژاء, باوجود اہنے ڈنک کے؛ شہد کی مکھی 


٦‏ چپ وت و سی 


٦ 


07 000 





را رر 


ژجزھرۃ) العرب 
ماد 2-5 تاے کہ لیے)۔ قدیمتر عربی 


۳ے۱۳ھ؛ )٢(‏ الہمدانی' :صفة جزیرۃ العرب؟ (م) وھی 


مصتّف : الاکلیل؛ (م) ,50ء بالخصوص ابن حَوقل اور 
المقدسی؛ (ج) المسعودی : مروج الذٌهب؟ (و) الیکری 


: اسماء حمال جبال تہامة؛ تہامف قاھرہ 


معجم ما استعجمء قاھرہ ۵م ۱۹ا۱ ۹۵ ۱ء؛ ۱ء) الژْمَخُشری: 
الامکنة و الجبال العەیاہء لائیلن 0۶۶۹م( ابن جنر : 
وحلقہ بار دومء لائیلن .۹ اء:؛ (و) ۔یاقوت : معجم 





البٰلدان؟ ) .) احمد بن عبداللہ الطٍری : التری لقاصد ام 





الٹریء قاعرہ ے م۳,ھ:؛ (م)ابن اانىاور 10::۰:۲1]1۱٢٣‏ 

(۱٢) لائیڈن‎ 
۰:7 

ابو الٰغداء : وزرٴ۸۳0 ٥٥ا×:‏ ۸٥٣م‏ مٴاماءءى10؛ ا وکسفرڈ 


جزاہہہ۱۲:۸۸ ہ7 )۸0[٥٥٥۴‏ ۱ 


۰ء ۱ع )۱٣(‏ این بطوطه :ی٥‏ چمنز۷"۱؛؟ )۱١(‏ ار یزی 


٤۶‏ ا7770 ٥ا٥ہ‏ ٥ء‏ بون ۶۰٦‏ (۱۵) خلیل 





القاھری :رب َ کثف الممالک؛ پیرس م۱۸۹ء (فرائسیسی 
قرجمء دمشق ۱۹۵۰ع)؛ (ہر) عبدالغنی الٹّابلوسی : 
الحقیقة والمجاز؛ قاھرہ ۱۳۲١‏ ھ. 

وسیع تر مفہوم کی جدید غربی تصائیف : 

(ر) امین الریحائی : ملوک العربء بار دومء ببروت 


مو رع (ی) حافظ وَمبة: جزیرة العربء قاغرہ ٢ص٣‏ ۳۵+,ھ؛ 


(م) عمر رضا کاله : جغرافیة شب جزیرة العرب؛ دمشق 
مھ (م) فژاد حہزہ: قلب جزیرة العربء قاھرہ 
٥۲‏ (ھ) وھی مصنف: البلاد العربیة السٌعودیةہ مه 
۶۸۰۵ھ ((۱) متطانەا٥‏ .1 در المشرقء ۰ء۶ء(ء) 
محمد بن عبدالدیٰن بلیہُد : صحیح الَاخبارء قاعرہ .ے۱ تا 
۳۳۴ھ 

وہ تصائیف جو ابتداٴ الحجاز ہے متعلّق ہیں : 

)١(‏ ابراھیم رفعت : مرآة الحرمینء قاغرہ م۱۳ ہ؛ 
() محمّد لبیب آلّبتنوئی: الٌرحلة الحجازیةہ بار دومء قاعرہ 
۹ :(م) غیرائڈین الژ رکلی :مارأیتہ قاعرہ م۱۳ ہ؛ 





(م() شکیب ارسلان: الارتسامات التطاف, قاعرہ ۳۳۵۰ھ)؟ 
(ی) عبدالقڈوس الانصاری : آثارالمد ی ینہ 





پنة ۔دمشق ۵ے مر : 


۹ 





(جزیرة) العرب 


(ہ) محمّد حسین ہیکل : ق منزل الوحی 
عسیر ہے مت-لّق تصائیٹ : 
() شرف الب رکاتی : الرْحلة اای یحالیةء قا٭ 
(م) فؤادحمزہ : 


یىی قاحرہ ٦۹ھ‏ 


ر٢‏ ۴۳,.٣۳٣٣ھ؟‏ 
ق بلاد عسیر قاحرہ ردورع؛ رم 
محلّد عمر وقیع : ق رہوعم العسٰی قاھر سے رھ 

یەنء حضرموت کویت اور سعودی عرب کے بارے 
میں تصائیف : 





(١)‏ ٹزیح الاظم :رحلة ق بلاد العربٌ مھ اش و قاع 


ے۱۹۳ء؛ (م) صلاح البکری : فی جنوب الجزیرة العربیّةء 





قاہرہ ۱۳۶۸ھ (۴) محمد بن غاشم : رحلة ای ااتْثربنء 


قاہرہ؛ (م) احمد الشُرباصی اقم الکریت قاشرہ سس ےمرھ؛ 
(م) فیصل العظمة : ق بلاد اللّؤلؤ دشق ومورء؛ ری 
حمد الجاسرء در بیرٴ 1 14 مق؛ زمانه حال کے مقالات اللاد 
السعودیةء وغیرہ؛؟ (ے) زشدی مَلُحاس : بحت العدائن مکة 
۳۹ھ (۸)ومی مصاف: مسافات الطروق, بارپنجم؛ مکة 
۱۳۸ ھ؛(و) عیْسہ, القطامی : دلیل المحتارہ باردومء قاھرہ 
۹مھ (, ) حسین محمد بدوی : کتاب الزراعة الحدیثة 
بالمملکكة العر ییّة السُعؤدیةہ قاھرہ ۵(٭م۱۹۸ء۔ 

عام نوعیت کیکتابیں جن میں عرب ہے بحث کی کئی ھے: 

() ذ:٭ہ75 ٣.‏ .2 : ہہ ہہ وا:امرہ+چمنج دہا۷االظا 
؛ب؛ٴ۸ئ۸۲,"| +۱٠۳‏ ٥۷۰او:‏ 1ئ رء ہرس و ۳ہ ۱ع؛(م)۲٥)٣)0.731٥:‏ 
زہ47 ۱ء زط[10] 5ء بار دومء برآن +ہمہ ۱ے مہ ۱ع 
(م) ۰٥٭ع٣٣۷ 1٦. 1٥:‏ : ٤اطا40؛‏ پرسےہم ءا (م) 
۳٣::۴۰”1:۱۷٦۷۰۱۶٥[” :۸ 1۰۸۲۷۲۱۱۱‏ ']' بر سس ٥۶۱۸۰۸‏ 
(م) 2۷:٥:‏ .8.35 :ؤ4 نیویارک ۶۱۹۰۰ ری 
3/0۶2 .3 : برہزط ہ4 ھانوور ۶۱۹۲۰؛ (ے) ط٥٥1‏ ۔۷۷: 
ط470 میوئخ ۹۳۱ ۱ء؛ (ہ) غھناظ .کا در 0۸۷۶؛ 
رموائ؛ (م) <ەدچصد5 ذذ : فاہہ۱: ۸۲٥٥٥‏ ۸۶ا7 
8٥٢1ء‏ یویارک م۹۵ ۱ء؛ (. ) برطانوی وزارت بحریہ: 
واجوم4 و ملو0اصورز ‏ لنڈن وریں -ء۶۱۹۱؛(١)‏ 


۱ ومِیمہصف : ہ0 روا۰٥‏ ۷ا١‏ !×ہ وو لنڈن مم ۱ع؛ 
2 و ھی مصنف : :گی اؤء+ز ‏ ہا/ أ0۱۷ ج:(١۸۶‏ ٤٠٥٥۶٣۷ء‏ 





۱ 
ا ا وا 


000" 0ج 


(جزیرة) العرب 
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(جزیرة) العرب 


جمسس+ییسےًٗيسے کے ےس ےس تم یتکس سس تم تی 


لنٹن م۶۱۹:؛ (۱۳) دعوزء ما .۔6۔.[ : ۰ط۱ آہ ٭ہ۱:ء:ہ6“ 
٥نط۸۶۷ ۶۱7٠۲٥۱‏ اہو ببةہ0' ہزاںن ہواء:ع؛ کلکته 
ہ۸ تان ۶۱۱۹۱:(م)آاھ5 آدط2ت>() ,18312 : :وط 
مہ۸4 مال شله وسر وّء؛ (ں) ء اط وم ۶ز ربما۱ءءاءگ 
/۶۲) زمطاوہظ ۷ ا؛ زإہ ولء:ء؟ء؛ سلسلڈ جدید 
جج م۲ ؛ بمبئی ۶۱۸۵؛ ٦.۷۷۰ ۴١:۲٢ )٦(‏ : ۔اءماءک 
۵٣۲‏ 5۶۶ ن(٥0ا۸‏ 0ظ ١۱ا۱‏ ۵]......واء+9ئ وبا ؛ہمہرومواء 
ہمبی ۶۱۹۰۰:؛ (ے :) ہعطماء ۸۷۷۸۵۸( .1ڈ ے): جاوہیھص ۸ر 
در ٗنہ ال0( ا دہ بار دوم لنڈت ہےہیئ (ہ) 
عدن اور بحرین کی حکومتوں کی سالانہ رپورٹی وغیرہ؛ 
(۱۹) ٣3۸۷م‏ تہ 1:٤ ۲۰۱٢٥۱٢٢٢۳٢‏ : ؛امماہہ/زء لنڈن 
ہ )۱(۶۹۸‏ عصط70 ذ۸ : ۸۶۵۷۰۶ عاا ۔ن ما5ومء۸؛ 
٤+‏ ۶۱۸۵“ (۲۱) طا٤ھع‏ 18ا .۱0.0 :۔-۱ہ۱۲مموم 74 
۸4:٥٥‏ لہ مئء لنڈن ن. ۱۹ء؛ (مم) ءا 0,۷ : ۔مو 
م(5ہ+5۱4-۸4 ما جمیاك۔- بج سای لاپرزک ے.ورء؛ 
(۲۳) ۸۵۸: ن4 .11 ۔اا : ط٥4۳‏ إہ وہناز٥جص‏ ما 
لنژن ء۱۹۴ء؛ (ء۱) ۱۹ء۲ ہ٥92۸ ٣١۰٠٢٢‏ : دبا4ء4ا ٣‏ ماطا 
1۷۲ا 0۷3607ءإنداصدہ؟! (۲۵) .۳09۰ی ماطا 
((۵ بل :۶+ہ50! (ہم) مہل:۸۸ ۱۲۰ء6۱ رو ؛ 
(ے )٢‏ 0101110ء27 ۷۰ا 500۶:۱۸!: سب در .۸4۵۸۰48.۰۸.06۰.4ر 
1(" ۶۰یا ۱۱۷ ۱۸۹۲ ممّےٰع 

انیسویں صدی کے وسط تک کے سیّاح : 

)١(‏ ٢٢١دا+‏ ا۔6 : مزانم۲ھ ٣۰‏ چسماء7ل وعق: 
کوہپن ھیگن ۴ء۶۱:)(ء) وھی مصّف : ہہ ءيہ٭ ۷۰۸٣‏ 
۱470 ایسٹڈم ہے ور ۱۸ع ((م) ونقھھ ×× 
بیط ([: رظ زا۸ چم رہ۱۷ پیرس ۷ہ ۱ع۶؛(م 
1۶۴٢ء‏ وغیرہ طابعین ۶ 'ٌء اہک .7. .تا 
۶٣ء‏ برلن م۵ہ1۹-۱ ۶۰۱۸۵ (م) 01 فطظطایھ ری 
صابا٥47‏ ما داء٭0ء7؛ لنٹن ٣۶۱۸۰۰‏ (ہ) جوزڑ۵اہ 
[55ءا580] ۱ 





4۲01٥٥‏ ت٥ءء‏ بآرےسمز ٥‏ ]ہ ما7 
ہمبئی :۶۸٦‏ (() ااءچوسڈط گا :...٥مااہء۸۷‏ ما ہجوونمڑ 
.4۶ ہء۸ء۶ۃ۱۲۶ءم ۷ء ؛ فرینکفرٹ ۹ء )۶2۲ 





زماتا-×عل ں۸ :۶× ف٤‏ ۶٥٥8/6؛‏ پیرس مر ١ء‏ 

۷۰۱۱٢٢ )۹(‏ 37 :4۰ ما عا ہ7 لڈن ہمہ اع 

(.۰)دھی ٭صنف: وامأاہ) ۰ا١‏ اہ ز۱ا ء(۱ ٥۱‏ ءا0ہء7٠ء‏ 

لن .م۶۱۸ (۱۱) 8اا ہ83 ۲۰ : ءومرہہ دہ'ا ہمزاواءڑ 
ررورجرڈ 7 ۶ وبروا؛ پھرس ۶۱۸۰۱ (۱۲) 110۶ ۵۳1٢۔۷(‏ : 
۶۰ ٭ہٴ ٭چومزہ۷ء پ رس ۶۶۰ (۱۴) ۶۱7٠۵۸۱۰٢‏ ۷۲: 
ءبسوادہءر :امج ءا :۰× ہمول ۲۱۷(۰ ہیرس مم 
م۶۱۸ () ۵ تچھاظا :5 : یم عمڑالہ۷ ۸ر 
بوچاصاء۴۱۰۰ہ:۲0:::۰۱۲۶۶ع8 1180م ۸۔-۱۵(:۶۱۸۹۹) 
۵ة ۸ ۰ء در رر ۵ ۶+ )) موھی مصضف, در 
:اوروظ2۱ ۸۶۳۷ ۱۸۹۳۰ - ۶۱۸۹۵۸ (ےں)۔ و 
معتا[30۵: غلبم انھصہ لاملا ×ط :اہ ۰ء۷٢‏ رہ 
کا1 ۳05۷ھ ۱۸2۰ی 

انیسویں صدی کے نصف آخر کے سّماح : 

(۱) ((۵ه۶...اء در 7۸65ء ۶۱۸۰۵ ()نمفہ ۲× 
4یہ۷ رم1 ۶ہ۷: لنڈن ۶۶۱۹۳۸(م) د1ا .1ء در 4ر 
ےہ ؛ء؛ (م) وھی مصلنف؛ در ۲5850 ۴ےہ۸ ۱سے۸ ٥۶۱‏ 
(۵) ۵ھ۲ 3۷۸۵۵۱۱ ٣۰‏ .تا : دماطہ م519 لم عرامجلق 
8٥:۶‏ ۴ہ۱ء؛ رو) 88 ۰٠٢:۶۲۶ہہ‏ ::۱ہہ 
جلذفءء:۸۸ اجہ بلدصاہ ۸۱:۸۷ ۰۱٢‏ عاام ہ زہ؛ لنڈن ۹ہ ء؛ 
(ے)دھی مصنف : بہمافا4ظ إ]ہ وعہابب+فغاتع8 71ء لنڈن 
ہے۸ ؛ء؛ (م) وھی مصنف : بممغافط إہ ۸۸ھ] :را1 
نٹت ہےہ۱عء۶  )۹9(‏ کحاملا ے 


:ل×٠”ہء‏ ۱۲۸۶.۰ پیرس ۶۱۸۸۵:؛ )۱١(‏ دھی مصف: 


دحل یہ۷۰۶ 


ا ہہ ءوںمزوم طاة اە٭صہل؛ ری ۶۱۸۹۱ )١‏ 
زہ٥تص348‏ .ا : معیمہ8ا اط رام ہمہ () 
وعاا4( .5 : مماءء۶۶۰ ىبا؛ اہ ؛ءط(۳ہ: ہہ دم ء؛جممی ور( 
گيامطٴء لنڈت ۹ ۶۱۹؛ ١. اط٥ہوطاہ )١(‏ : ما ما٭ہہ 
:ا عصوءط م41 للن +۶۱۹۳:؛ (م۔۱) 6 0.340118 .3۲ 
دذعا ھت عاہ٠مطا1:‏ ط۸04:1 مہ ۱:۶ا: ۰ہ ءہا6 .۱5 ری انا 
:٤ ۶۳‏ (م١)‏ ۶ع۷ًنا:9۹۷ .۰ : ۔چوہاباء۲۱۶۰ ۰۱ا0 .57ا 
مم واء؛ لائپزگ ۹, ۹ر۶ زیہں) (۰۷۰۰٥۵۲‏ در 


ٰ 


ے9 
1 
و 
1 
٤‏ 
1 
و 
ثٍ 
ا 
2 
ا 
٦‏ 





ك2 اب ۱ 


ج 6ھ ۹ء (ے) 6 :88ء13 .ش۸ : ×ہ ٥]:‏ رہ۲٢‏ 
چرہہوء؛ پیزس ۶۱۸۸۹:؟ (۱۸) 8ا ءعوگلا ۷۷۰ : بعءەەسمز 4 
ہ7۱ ءا؛ ۔ء(؛ء ایڈنبرگ ۶۱۸۸۴ (۱) عمنالاظ .1ا : 
ہہوزط4ر-+ 1٦0:‏ ما اط ۳ەماہ با ءمیاباعہ؛ لائیڈن 
٦وہ‏ مر۹ ۳ ھ؛ (۰٘۰) حاہی 11ا .ا : لماک ون ست 
رم4۶۸ لائیڈن ےوی1ع ری لف خمط- 3۷۸ : 
47001٥۰‏ ۶۲۸اہوک؛ لنڈن .۱۹۰۰ء 
بیسویں صدی کے ویع اوٗل کے سیّاح ء 
)١(‏ 6ا4عدطلہ٣‏ ×ظ .تا در ٠۱206556-۰‏ و وع 
() :3۸1۰ .کل طبع 2:۸ ب7ا ۶ 4؛ لائپزگ؛ 
(۳) 0۰د[ . ۸ و ٭ەصعا۷د5 .۸ذ : ۔ہڈرلہہ ہہ:۶:ای( 
4٤.‏ ٭ء عسبونیەا؛ پیرس ۹,ی!م۔- ‏ ہورع (م( 
اذہك ۸ ٠۰۸.‏ ٥٥ء:ط‏ .47ء نیویارک ؛ (م) وھی مصنف: 
عو 0071110 1110ء نیو یارک 7۲۳ ((ہ وی مصنف: 
٤8‏ 7 ٥۸۷۳ء‏ نیویارک ۱۹۲۸ء (ءے) ود :٢.‏ 
7 گزەہ ؛سەا 7126ء لنڈن ۱ ()) ومی صّف: 
عاام[طط ۔حف لنٹن مروٗوع۶ (و) ععونلمسدھ ۔ھ / 
8| ۰٥٥٣٥اناللہ‏ ۷ ؛ہہ0ہ6)؛ کوپن غیگن ۱۹۱۳ء 
۷۸۷١(۱ (۱)‏ نظ : یہ۸4 ط۸ صٗحوااج ہم۸مججوری 
لنڈن 0٣۲‏ ج) معستطعوع1 ٥ء‏ در 7ہ رریںع۔ہ۔ 
۶۳ء )٣(‏ حا 3 ۔آا : مزط٥۸۳‏ گہ دوسا لنٹن 
۳ء ) وعی مصنف ۸۲ ژہ ۰۶٠۱ء‏ لنڈن 
۵ء )۱( ٠٦۰ 1۷٥۶‏ : گزرہ حراار ہہہوقی 
ئا لنڈت ۱۹۳۵ء: ز(یر) وی مصف : بی 
"“ل۔ دم ز دہ:ل :ہد و٥ہ4! )١(‏ حانطط 1ا : ؛ مم( ء71 
4۳٥‏ ہ؛ لنڈن 7۳ء )) ھی مصفگ 4+۰ 
عنرامبالہ ۷ا ۶اا؛ لنٹن ہو ء (۱۸) دھی مصّف : 
7 71 نیو یارک مم ۹ " "می مصف۔ 
1۷٥٥۶‏ د'ورامای؛ لنڈن ۹ء )) وھ مصّف : 
ما ہا ولنم و لنڈن ٦ئ))‏ وھ مصّف: 
۶د1:لوزل 4797 ٥186ء‏ نیویارک ۶۱۹۵۰۲( 


0 :م٥‏ .417.3 بہرممزسر "7ڑ ہلان ہ پڑ 
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- ()) روضر وو 


(جزیرة) العرب 


٢٢٥٢٠٢ )۲٢(‏ .ط ٠۰قأط۵٥۸۳‏ ۵۷۴ وٴء ال تراما وبا7 لىنڈن 
٭۸ػ"ٍھ. 

پیسویں صدی کے ریع ثائی کے سیّام : 

)١(‏ 0085ھ :4ر اکا ٥۸٥۱٥۱۱٣1۳اء×٤‏ 4۱۱۹ ۸4)]071۰ء 
سس ۱۱ء ) دھی مصنف : جاا:ل ء۸4۶5ء 
ٹیؤزیارک 0 ۲۱) عم زط١3۵‏ .٥و٠‏ مصدصہ[ ۷چ 
۱:33407001:-76٤‏ جر اتا ۹۱ م۹۳ ۱ع (م) 
د3ھی مصّف در :ماکز ے۶م۶۹: (ھ۵) وھی مصّف؛ 
در 2030ء ۶۹ ۶ ((َْ) دھهزط١د۸ ١.‏ : یم؛ءورویء 
ج ٤‏ چ تنانا:1ر ۳"ھھھ) نصھطنۃا ۸۰ ۷۰ 4ء۸ 


۰ ظرة داوەں؛ بوسٹن ۰ ()) وھی مصف : 


انءیة٣‏ 4ہو" ۱4۳۵۷۸٥‏ بوسٹنے و+ورء روم 


ص۷ ےت ہ۶ ۶ صہ٥٥ہئ: ٣۰ ۳٢‏ .آ1ا ×: ١و‏ ۸۹آ 
لائیڈن ٥۱ ۱(۸ : 12. ٠٭ ٤.3۸. ))١( ٣٢‏ ۸0۷ 
۵۷۵۵؟:[700؛ لنڈن ےءم۶۱۹: (ررم) وھی مصف : 
47۵5(6 4رتل 0٥۶۸۸٥‏ ایسٹڈم ‏ +ودو۱ء روں ×ط 
2795 ): 00۱۷:۸۷۲۰ ۶٥40ء‏ لنڈن ١‏ +۱۹؛م)() 
41+٥٥ : ۶۰ 1182‏ مہ ٥٥اء‏ 0 نیویارک .م۹ ۱ء؛ 
() عطا5 ٣.‏ : مااہ۶ھ مہ ہاموج ہٴمراوہ: مبلتک 
نیو یارک ۹ ۱ ۶؛ (م )١‏ ۸۹ہ ٤عجہ1‏ . ۱٠۰۰۷٢۷‏ ٥۱ہ‏ ۸۲۱:۰ 
عءائٴ؛ بار دوم لنڈن ۵۲ع (ر) ۸۶1۸16۸ : 
ونلاء:٭ زم سمفومتز ات لت وموعء ریں) 


۷٥‏ ۔13 : 700۶0 بلوترا ء١‏ بر لنڈن ےمءورعارہ) 


'م10:۰۰۴دہ ۹٥‏ > دہ مام ونم لنڈت وہمورع رں) 


وھی مصّف > تر ہمز ہو 0۵ل لنڈن , مورع 

مخصوص علاقوں ہے متعآّق تصائیف : 

() فصمصۂ ×ظ تا : 0۷۷۷م5 ۱ء رو٤‏ رڈ[ پرس 
ے ۶۶۱۹۳ ٥۰ 830٥ )٢(‏ :101:0۷ "مکی 174+0: روم 
۸ ۶: () (اءطہ؛:۷]' .×7 : .5نا ۶اٴ؛ ‏ لہ :۰۱۶ءظط 
سم 50۷۵1 ہ٥‏ خاماطاہ ءا بوو؛ قاھرہ ہموع؛ (م) 
دی مصتف :4+4 :56۷0ء بار دومء پرنسٹن ۶۱۹۵۴۳؛ 
غرہ : ۷۷:٥ک‏ 1580 إزہ ٢ٴط١٤4‏ 1:6 ؛ 


کرد 


000 ران 


ے٢‎ 


(جزیرة) العرب 


ہسمسہش۔ہ- --صس--- سس سس ےت تل سس سس ےم سے سے شس رت س۱س ہس .ہ۹9س 


تیر یارکہ ۵ ۹ ہ ء؛ (۹) 5141 ی85 ۷۰ : مال اااوہ 9349ء ووطا 
7ء40) ٭*|1131 ۶۶۱۱۹۱۰(ء) 751375 ۸۰00۸: -:و554 
!ا٠اٴما:ئ:١زہ:ا‏ :۱ء۷۱ :ام ہمز وی انا + مو رع؛ 
(۸) 01 :1.2503 ۔[٦۱؛‏ در 04ء ے۔ہ۱۹ء؛ (۹) آووہ1 .8ء 
در ۱0۸4ء ۶۱۹۵۳:؛ (۰) ۶۰۱٠٢۸٠٢٢‏ ۱7/۰...۰ بمومُ*م ]4۴ 
٥ء4؛‏ لنڈن عے۸؛۱ء؛ )١(‏ )ام جچھ تا :ہی 
08 ۶۱۹۲۹؛ (۲) ج؛:٭الھمما ٤٥‏ ے : 
۸4ء لائیٹن ۶۶۱۸۹۸۸۲۱ (۱۴) 4۸0٥‏ ۷۸.. 
7۸۰×١٠3‏ 1041ا .ھا دن فا0ا ہہہ۶۱: (م)۔تا 
۰٠ 0".‏ ہ0 1ل مامجواات اا؛ روم ۰و ری( 
ادا اطم 020۵ قاحرہظّ ح۱۹ء! (۰)ہہ9ا۸۰۷۰۱: 
/از) ۱۱دا؛ <١٠٦‏ +1 او کسنڑڈ ۶۰۶۸ء )11066ء0 ۹: 
۶ءء ۸۸ ءااء×م: ۲۶۰۶ص ۳۴ء ۲۰ ٥۸۸۵۲۵۰‏ ۹۹ہ ۱عا(مں) 
۹ 00 ۰۶۰۸۶۶ :46 ,ب0ء07؛ ۸/60 ۱۶ن ا111 
٠ ۶۲۷۷/۱٢ ))۹(:۶۹۶۸‏ عاواء>ہءم ٭ اع ھ]؛ پبرص 
۶۰ (,۱۰) ۸۷۴۲ ۸۸ ناادتطا عاا۶۶ط +ولل ما0 
۹ 80136 9110:۰ 0۷ ٭ اع ]؛ پیر رس 
٦۶‏ ۶ء) برطانوی وزارت حر : زاں٘0 ہص!٥رم:۰ءط‏ 
ا اام؛ بار نہم؛ لنڈن ۰۲ )) ۹۰110008۶٥۰‏ تا 
+٥‏ نام : ہمارءء۲مط ۶ ۵۸۳ :ہماا ۷٣01ا‏ جطہااو5گ 
]ا6۷ بار جہارم؛ واشنگئن ۱۹۵۲ء؛ (مء) برطائوی 
وزارت حر : اہ|ام ء۸۵ اہ ا۷ی 4 ۶ء5 0ءء بار 
تہم؛ لنڈن ۶۳ ) )0046 نطم۲۸ 8.110008 .0ا: 
آ۹ ا0۷ ل۵م ۷ی لاچ مرا ٢ا‏ دہہٴا۱ء۰٢0]۲‏ چجالنو5: 
7ءء بار سومء واشنگٹن |ہم۹ رع 
متعلّق بہ طبقات ارضی : 


_ اااننا 0۰ : والویلومم /٥٠ءع فو دومج مب9‎ )١( 


قاعرہ ۸۵ء ەمقافتحا9 331 .3 :۰۵110 اموی مط 
ت٭لامن .لا 8 لا ہآ .اوعافق: سا مورمؤولوی 
٦ 166‏ و +0) ۹٤ا ٥:‏ :ہت ٥ہج‏ وبا 
۵۸ہ0 زہ یو اد٠۱۶:۷۱؛‏ .مک5 .01 بیا؛ آہ اقہ۲٭ہ .راحقء 
۸ ھ() دھی ملف دررجو رم 


7 (٦ ۰۹ 








(۸۸٥۱۷۱3٢. 


6 .]ا1 ۲۸۰۶۰۴۲۰۲۰۶۰۰ ما عساواوماەاج ۱۷۲۰ء ۲ک ہرس 
۹و۱۹۳ء؛ )٦(‏ ط03۲ة8٭(۷ ٣.‏ .آا؛ وغبرہ : ×× ءوضراءط 
دہماط٥۸۳‏ علاہداہا:۱7 :ا۸ ۸۳۸ 0ہ06؛ مہوءے) 
×ہ .6 : ء3زسك اط ۱........0٥ء۶ج‏ 7۷ء کلکة ےم ۶ہ 
(۸) آا۱ء:م]:3۸ .8 ذ :۴ -ت:05) .۱1 : 0:۱ سمن5وہ4 
!ا11 ۱ڑ٥ط0)‏ ۹ء۶ ۱ء؛ (۹) ۲:۵۸٢٢‏ ۷۰ء طلبم 4اہ ہ۷ 
ہرں+۶۶۱۲۱۱ مہ ی٥ی‏ پرنٹن ۔۵و۱۹ء: (,م) ۰ھ 
٣۲‏ : أاہ ۵ا۶٠‏ ٥٥ہ ۱۸4۶97۰٥0‏ ڈو یارک: دو ء؛ 
)٠(‏ ۴ہا۱۱٘۷۰؛ طبمء؛ 1۶ء راہ :"۸ا۳۶ ع 76ء لنڈن 
۵۶۳+ 

متملق بە نباتات و حیوانات : 

818٥٥۰١۰ )(‏ .5 : ہم اطہ؟ ۲۱ہام للکة وریں- 
۴+ ۹ ع۶؛(م) :ا 0.3۰5۷3  :‏ دا :ام۷ك۲۲۶ ۰مل ٣٣م‏ 
۱,4۲٣۸۰‏ ئ ‏ ەا۹۱1:۱۸ ۹۰ ۶۱؛ (۴) :٤۶۵0۸2۰۸‏ :3۰۸۸:1 : 
صان:4ڑہ و :8ء ایڈنبرگ ہن ۱۹ ۶؛ (م) ۲۷۷٣۷:٥۵16‏ 
٭و+ەبا ۸ا۸۵ ء7۸) ایڈنب رگ مہ ۰۶۸۶۸ )0)ا۸مم٢1.3‏ : 
رہء۔ءمہءی( ہا؛ہ × ہا ءال وا٣؛‏ فرینکفرٹ --۸۲٢‏ 
۱+ ۱ء؛ (ہ) وو[ .]1 وغبرہ : ”آ۱٥‏ ہا: باءاہوھط 
7۴٥۱۱٥٢۲۶۱۱۱جصا؛‏ کوہن ہیکن ۹+-مم۶۱۹۰:؛ (ے) 
8۲:۸ .9 : موم رہ دعا+صاجار +77؛ ۹م ۱۹ء ؟؟ 
(ہ) و.اءہ۴ .آا بن ہم:ہماہ؟ ٤ہ‏ .اٴ:داا ۸٥ہ‏ ۶ ا7ء 
آہ۱٢٥۲٢1.]‏ ۶۱۹۰۳۴ 

(۹) لسلیات 
جزیرەنماے عرب کے لسلیاتی مطالعے میں 

دشوار مسائل کی ایک بڑی تعداد حل ظلب رہ 
جاتی ہے ۔ یہاں کے سب سے ہپہلے باشندے کون 
تھے؟ وہ اسی سرزمین میں پیدا ھوے تھے ہا 
کہیں باھر ہے آئے تھے؟ اگر وہ باہر ہے آئے تھے 
تو ان کا اصلىی وطان کیا تھا ؟ جسں مامول میں وه 
رھتے تھے وہ کیسا تھا کیا وہ آج کل کے عربه 
ماحول سے بہت مختاف تھا ؟ وقت گزرنے پر 
قدہمڈرین باشندوں میں باھر ے در آنئے والے 





ہے تنا اد 


"موَثرة) العرب 


کون ہے عناصر شامل ھوتے گۓ ؟ عرب کہلانے 
کے مستحق سب ہے پہلے لوگ کون تھے اور وہ 
کہاں ہے آئے تھے؟ 

ان اور ان کے ممائل سوالات کے جواب 
قلاش کرئے کی کوشش میں کسی حد تک ترقی 
. ضرور هوئی ےء لیکن اس ہے پہلےکە زیادہ 
قر ین قیاس مفروضات میں ہ ےکسی کو تاریخی حقیقت 
کیا مرتبہ دیا جا سکے ابھی بہت زیادہ کام کرنا 
ضروری بے ۔ جزیرەنما کے ارضی اور جغرافیائی 
کوائف کے بارے میں ابھی بہت کچھ جائنا باقی 
ے۔ بہت سے سودمند قدیم آثار کے اکتشاف یق 
ضرورت مم اور موج۔ودہ باشندوں اور ان کی 
تاریخ کے سختلف پہلووں کے متعلق مکمّل تحقیقات 
لازہی ے ۔ علاوہ ازیں عرب کے مسائل کا حل 
بہت حد تک دوسرے علاقوں ہے متعاق کام کی 
کامیابی پر منحصر ہو سکتا ہے مثلاً عربوں کی 
ٴاصل و نسل کا مسثلہ سامیوں کی اصل و نسل کے 
وسیعتر ممنٹلے سے اس طرح وابستة عہ کہ اسے 
اس سے الگ نہیں کیا جا سکتاء یعٹی ان بہت سی 
اقوام کی اصل و نسل سے جو اس خاندان کی زبانیں 
پولتے ہیں جس سے عربی زبان کا تعلق ھھے . 

جزیرة :العرب میں انسان کی ایددائی تاریخ 
کہ بارے میں جو شہادت مل سکتی ے اُس نے یہ 
پتا چلتا ہے کہ یمن کے بلند خطّوں کے باشندے 
شاید دنیا میں وہ بڑا گروہ ہیں جن میں سب ہے 
کم آمیزش ھوئی نے اور اپ وهی اس نسل کے 
نمائندہ ہیں جسے ماھرین نسلیات قدیمہ بحر متوسط 
یا بحیرۂ روم کی نسل ٥ ٣٥٥٢(‏ ٥٥۲:ء؛۸:41٥)‏ کہتے 


کے 


(جزیرة) العرب 


کے دیگر قبائل میں جو اپئی ایسی سامی بولیاں 
بولتےہیں جوعربی ہے مختاف ہیں ۔ اس سیلونی نسل' 
کی آمیزشٹی اور بعض دیگرمعلومات ہے یه ذھن میں 
آتا ے کە ان لوگوں کا دوردراز کے مشرقی سالک, 
شاید هندوستان یا سیلون سے قدیم تعلّق رما هوگا۔ 
شمال کےبدوی بھی جو اکثر اھل یورپ کے نزدیک 
عرب کے تدیمترین باشندے هیں, بنیادی طور پر 
بحیرۂ روم کی نسل سے ھیں اگرچە بالکل اییے 
مخصوص طریقے پر نہیں جیسےکە یمن کے پہاڑی۔ 
ساحلوں کے ساتھ ساتھ سب جگہ اور ذرا کمتر 
کثرت ہے اندرون ملک میں بعض اور نسلى آمیزدیں 
بھی پائی جاتی ہیں بعض اوقات و 'ہآمانی 
قابل شناخت شکلوں میں اور بعض دفعمه سطح ہے 
اتتے نیچے پڑے هھوے کھ ان کی پہچان ناسکن 
ہو جاتی ھے . 

ان اسرار و غوامض کی نقاب کشائی آثار قدیمد 
اور نسلیّمات کے ماہصرین کا کام ہے [نسز رک بہ 
بدوی] ۔ اسلام کا مطالعه کرنے والے کے لیے زیادہ اھم 
وم تضوزرخ جو عرب۔۔بالخصوص سسلم عرب۔۔ 
اپنے نسلیاتی ارتقا کے بارے میں رکھتے تھے اور 
بہت حد تک اب بھی رکھتے ہیں ۔ یھ تصور 
اس قدر عام ےہ اور اس پر ان کا اعتقاد اتنا مضبوط 
ے کہ وہ ماھرین نسلیات کی جانب یے بھی 
غورو فکر کا مستحق ۓے . 

عربوں کے اپنے تصور کے بیچ بہت قدیم 
زمانے میں ہوئے گۓے تھے لیکن یہ تعیین دشوارے 


کە کتنے قدیم زمانے میں اس لیے کہ جو مآخذ 


ہیں ۔ ان پہاڑی لوگوں کے مشرق میں کہا جاتا ‏ 


ے کہ ایک 131لپ [٥ہا‏ ل۷ یعنی سیلون ے 


اصلی باشندوں کی] نسل کی آمیزش بھی دیکھنے ٴ 


میں آتی ہے بالخصوص رہ کے قیلے اور چنوب۔ 


ملتے ہیں وہ نسبا متأشّر عہد کے ہیں اکرچہ اس 
تصوٗر کی بنیادی جزثیات کا ارتقا ظہور اسلام سے 
پہلے هو چکا تھاء تاہم زمانہ قبل اسلام کے متعلق 
معلومات کا جائزہ لینے میں احتیاط کی ضرورت ےہ 


ِ0 9ء 


(۸/۸۱۷۱٥. 


(جزیرۃ) العزب 


نہ صرف ظہور اسلام کے بہت بعد ضبط تحریر میں 
آئے تھے بلکہ آغاز اسلام کے بعد اس کے زندگی کے 
بہت ے پہلووں کو ایک نئۓ نقطۂ نظرے دیکھنے 
کے ساتھ ساتھ اور اس طرح ان معلومات کی مکمل 
صحت بھی اکثر معرض شک و شبہه میں هوجاتی 
ے ۔ مزید برآں عربوں کے تصور میں رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وآله وسلّم کے زمانے میں بھی مختاف 
طرح کی تحسین و تہذیب کا عمل جاری تھا 
اور بعد میں بھی جاری رھا ۔ آخر میں 
اسلام نے مسلمانوں کی مواخات اور عرب و غیر 
عرب کی مساوات کے عقیدے کی بنا پر ملّت کی 
زندگی کے نصب العین کی حیثیت ہے عربوں کے 
تصور کے بالعقابل ایک نیا تصور پیش کر دیا. 

مسلم ماھرین انساب نے عرب تصوّر کی 
توضلح اور اس کے عملى اطلاق کے لے ایک 
مفصل اور عمدہ نظام سلّ نکیا ے ۔ اگرچھ 
اس نظام میں کمزوریاں موجود ھیں۔۔ابتدائی 
مراحل میں بعض مبچم باتیں ظاهرہ غلائیں؛ 
غبر حل شدہ معے؛ غیر مربوط اور متضاد چیزیں۔- 
ناعم بحیلیت مجموعی یه خاصا متوازن ہے ۔ سب 
ے زیادہ یه بات اهم ہے کہ اس عرب تصور کے 
ابتدائی نظریات؛ جو اس کی جڑ ھیں محض علما 
کی ملکیت نہیں رے ھیں, بلکہ ان کے مالک عوام 
هیں اور عرب کی سیاست اور معاشرتی زندگ پر 
ان کا اثر گرا اور عام رھا ے . 

عرب تصُور کی رو ہے عرب ایک نسل ھیں 
نہ کہ صرف ایسے لوگوں کی ایک جماعت جو 
ایک ھی زبان بولتے ھیں۔ یه نسل بےشمار مردوں 
اور عورتوں ہے مل کر بنی ےہ جن میں ے 
هر ایک براہ راست دو اعلٰی مورئوں میں ہے کسی 
ایک کی اولاد ے؛ جو خود غاہبًا قرپی 
رشتے دار نە تھے (ان دونوں مورثوں کا باھہمی 


(جزیرةۃ) العرب 


تعلق اس نظام کے ۵٥‏ بڑے وپلؤوت می نے غ 
جو ابھی تک حل نہیں ھوے) - اگر سب عربوں ۔ 
کے ایک ھی مورث اعلی کی اولاد عون پر 
اصرار کیاجاتا تو صرف اسی طرح زیادہ ہم جنسیّت 
پیدا ھو سکتی تھی۔ یہ حقیقت کھ عربوں نے اپنی 
واضح اور غیر متنازع روایت میں اپنی اصل ک 
دوئی کا اعترافکیاء ایک بہت معنی خیز بات ٤ے‏ 
اور عرہوں اور اسلام کی تاریخ پر اس کا دوزرس 
اثر ھواے . 

۔عرب نسّابوں کے نظام کی اہتدا اُن قوموں کے 
سرسری ذ کر سے ھہوتی ے جنھیں عرب جزیرہ نما 

کے اصلی ہاشندے الج تھے یعنی ایے قبائل 
ہے کو عادہ مود او خر طُم اور 
جدیس (رک بانہا) جن سب کے بارے میں خیال 
یہ ھے کہ وہ آغاز اسلام سے پہلے معدوم ہو کے 
تھے۔ ان میں ے بعض مثلّاعاد اور ارم ممکن ے 
بالکل افسانوی ٴھوں ۔ بحالیکہ بعض مثلا تَمُود 
کی تاربخی حیثیت کے بارے می ںکوئی شبہہ نہیں 

۔ ان قبائل کی اصل و نسل ہے متعلّق یقینی 
طور پر کوئی علم نہیںء اکرچہ انھیں بالعموم 


. عرب سمجھا جاتاےء یعنی کم شدہ عرب (العرب 





000 م مل 


الباعدہ) بعض اوقات انھیں حقیقی عرب. (العرب 
العاربه) بھی کہا جاتا ہے: جو زیادەتر نے معنی 
ےے کمونکہ عرب تصُور میں انھیں عموماً ایک 
انوکھی چیز اور ان لوگوں کی ایک مثال سمجھا 
جاتا ے جنھوں ئے اپنے انبیا کی بات نہیں سنی 
اور اس لیے ان کا انجام غوفناک ھوا۔ اگرچە متلر 
زمانے میں بعض ایسے لوگ تھے جو ان قدماک 
اولاد ھونے کے مدعی تھے؛ بلکه ایسے قبائل بھی 
تھے جن کی بابت مشہور تھا کہ ان کی نسل 
سے ہیں تاہم ماھر انساب ابن حزْم (م ہومھ/ 


مہ,ع) اس نتیجےپر پہنچا تھا کە ''روے زمین 


فقو موک بت وت 





رجویره) العرب 


پر کوئی شخص ایسا نہیں ے جس کا ان ک اولاد 
سے ھونا مصدّق ھو“'(طبع 1ہ٢۱٣۶-:14۷:‏ ص ہ۸). 

قدیم اصل باشندوں سے اس طر یقے پر بھگتنے 
کے بعد ریز تصوٗر دو بڑے مورٹوں, محْطان 
اور عدنان (رك بآنہا) پر مر کوڑ ھوجاتا ے؛ نیز 
عرب نسل کے ان دو بڑے حصّوں پر جن کے وہ 
مورث اعلی تھے ۔ چونکہ سب انسان حضرت 
آدم٣‏ کی نسل سے ھیںء لہٰذا ان دونوں کا کوئی 
ئە کوئی دور کا رشتة ضرور ھوگا ۔ زیادہ قریبی 
رت کے سوال کا انحصار اس پر ےک آیا قحُطان 


۵ 


_حضرت اِسٰعیل کی اولاد سے تھا جنھیں عنان ۱ 


کا مورث اعلىی مانا جاتاے ۔ ایک راے جو بہت ہے 
لوگ رکھتۓے ہیں اس کی مخالف ے کہ قحطان 
حضرت اسٰعیل کی نسل ہے تھا کیونکہ اس کا 
نسب سام بن نوح۴ سے ایک جداکانہ حیثیت ہے 
ملایا جاتا ھ ۔ قحطان کی اولاد کو بالعموم 
٭حقیقی عرب“ (العرب العاربه یا ارباع) کہا 
جاتا ھے اور عدنان کی اولاد کو معرب عرب 
. (العرب المتعربه یا المُستعربه)ء اگرچە اس بیان 
کا غیر یقینی هونا بعض اور بیانات کی موجودگیق 

سے عیاں هے جن میں سے ایک گم شدہ عربوں 
اور قحُطان کو حة حقیقی عربوں کی حیثیت سے ایک 
70+8 ھے بحالیکە ایک اور حقیقی 
عربوں کا ام گم شدہ عربوں کے لیے مخصوص 
کر دیتا ے اور قخطانی عربوں کو متعزبه اور 
عدنائیوں کو مُستعربہ بتاتا ے۔ بہرحال بئو قَحُطان 
پنو عدنان کے مقابلے میں حقیقی عربیت کے واضح 
طور ہر زیادہ قریب ھی ۔ 

ْطان ی اولاد جنوبی عرب, یعنی قبائل یمن 
ہیں جن کا اصلىی وطن روائ جزیرەنما کا جنوب 
مغربی کوشہ سمجھا جاتا عهے؛ بحالیکە عدنان کی 


اولاد شعا یىی عرب ہیں جن کی باہتِ ےا ھا 


٤ 0ھ‎ 





(جزیزة) العرب 


کهھ وہ سب سے پہلے جزیرہ نما کے شما ی نصف 
حضے میں نمودار ھوے تھے ۔ آیا اس روایتی 
تقسیم کی بنیاد حقیقت پر مہنی ھے؟ یه ایک معرض 
بحث سوال هے؛ مثلاً بعض معلومات ہے یه پتا 
چلتا ھے کہ سباء یمن میں شمال ہے آئے تھے 
حالائکہ عرب نسّابوں کے ئظام میں سباء قجُطان 
کے پرپوتے اور حمیر اور کہلان کے باپ کا نام 
ھے؛ جو جنوبی عربوں کی دو بڑی سے 
مورث اعلی تھے 

جنو بی ح قدیم ریاستوں کے لوگوں 
سبائیء مینائی رك بانہا]] کو حمیر کی اولاد 
شمار کیا جاتا تھاء اور اس لیے عربی زبان 
میں لفظ حمیر ایک ایسی جامع اصطلاح بن گیا جس 
میں ان ریاستوں کی تہذیب وتمدن کا مفہوم شامل 
تھا جن لوگوں کو غیر مشروط طورہر حمیری اولاد 
سمجھا جاتا تھاء ان میں ہے بہت کم نے اسلامی 
عہد میں کوئی اہم کردار ادا کیا بلکہ اس 
وقت سب سے زیادہ نعایاں بنو كکہُلان تھے جن 
میں طیٔىم, مَذٌحجء همدان اور الازُد شامل تھے ۔ 
الازد کی ذیلی شاخوں میں الاوٴس اور الخزرج تھے 
جو مدینے میں رھتے تھے اور جنھوں نے رسول اللہ 
صل اللہ عليه وآله وسلّم کے انصار کی حیثیت ہے 
دنیاے اسلام میں شہرت حاصل کی ۔ لخم,ء سان 
اور "ہلان کے دیگر قبائل جزیرەنما کے شمال 
وسط میں آغاز اسلام سے بہت پہلے'آباد هو چکے 
تھے؛ اور اسی لیے چھٹی اور ابتدائی ساتویں 
صدی کے نقشے میں ایک عجیب ماقعکاری نظر 
آتی ے جں میں جنوبی سل کے بہت سے عربول 
کے غلاقے ان علاقوں کے شمال میں یں جو 
شمالىی عربوں کے میس , 


عدنان یعنی شمالی عربوں کے معروف عام 


ْ7 مور اعلٰی کی شخصیت بظاعر قَحطّان نے بھی 


(03/7 00 


000 اوسوتا 


(جزیرۃ) العرب 








زیادہ غیر واضح ےء اور اسی لیے شعالق عربوں 


کا عام دستور یه رھا ےے کہ وہ بسا اوقات اپنا_ 


نسب عدنان کے بیۓ مَعَذُ بلکہ اس کے ہوتے 
نزار ہے آگے نہیں ملاتے ۔ نزار کے یۓ مضر اور 
ربیعه شمالی عربول کی دو بڑی شاخوں کے مورث 
ال تھے؛ بحالیکه ایک تیسرے یٹۓ آباد کی اولاد 
کے افراد اسلامی عہد تک زیادەتر نظر سے اوجھل 
ہو گئے تھے ۔ تُضز کی دو بڑی شاخوں میں ے ایک 
قیس عَیلان اتنی اہم تھی کہ قیسی کی اصطلاح 
اکثر سب شعا لی عربوں کے لیے استعمال ھوتی 
تھی ۔ اس شاخ میں موازن اور سلیم شامل تھے 
اور خا لی ھوازن میں ایسے قابل ذ کر قبیلے شامل 
تھے جیسے کہ ثقیف اور عامر بن صمُصّعه کا پورا 
گروہ (فَغْیر؛ عُقیلء جّعدة؛ کلاب ار علال) ۔ 
مضر کی دوسری بڑی شاخ خندف هیں۔ هَدَیلء 
تیم اور سب ے بڑھ کر تمام کنانہ شاہلِ تھے 
اور اس آخرال کر قبیلے کی ایک ذبلى شاخ قریش 
تھے ۔ اکرچہ شما ی عربوں کو اپنی اصل کے 
اعتبار ے ''عریت؟ میں وہ مقام حاصل نە تھا 
جو ان کے جنوبی قرابت داروں کو نصیپ تھا 
لیکن اس واقعے کی بدولت که خاتم انبیاء صلی اللہ 
عليه وآلہ وسلّم ریش کے شمالى قبیلے ہے تھے 
اسلام میں ان کا وقار بہت حد تک بحال ہو 
گیا ے ۔ 

رییعه ے عنزہ؛ عبدالفیس؛ التّمرء تغلب نامی 
قبیلے اور بکر بن وائل کا زبردست کروہ نکلے جس 
کا ایک رکن حنیفہ تھا ۔ ظہور اسلام نے غاصے 
پہلے مضر اور ربیعہ کے ابتدائی گروەہ منتثر 
ہو گئے؛ مضُر کے قدیم لوگ دریاے فرات کے اس 
علاقے میں چلے گئے جو ان کے نام ہر دریاے مقر 
کہلاتا ہے اور ربیعه کے قدیم لوک دریاے دجلە 
بد دائع اس خطّے میں جو ان کے نام پر دیار ربیعه 








(۸۸٥۴۱3٢. 


(جزیرۃ) العرب 





کہلانے لگاء لیکن اس کی بہت سی شاغیں پیچے 
جزیرەنما میں رہ گئیںە یعنی هُذّیل طائف کے 
نوا میں؛ سَلیْم ان پہاڑوں میں جو مگے اور 
مدھنے کے درمیان عیں؛ تمیم اور حنیفه اور عامر 
بن صُصعه کے مختلف ارکان م رکز میں اور 
عبدالقیس مشرق میں . : 
تْطان اور عدنان کے مابین ایک گونە عناد 
کا وہ روبّه جو بہت قدیم زمانے ے چلا آیا تھا 
اس رقابت کی وجہ ے اور بڑھ گیا جو مدینے کے 
انصار اور مگے کے قریش کے درمیان پیدا هو گئی 
تھی اور جو شروع کے اسلامی حکمران غاندائوں 
کی تاریخ میں ایک غبر معمولی اھمیت کا عامل 
بن گئی اور جس کے اثرات و دراز کے ملک 
اندلس تک جا پہنچے . دنیاے اسلام میں عرب 
عنصر کے زوال کی بدولت آخر کار جنوب اور 
شمال کی یے آویزش اور معر کہ آرائی روز 
بروز تنزل پذیر چیز بنتی گئی ۔ جزیرەنما کے 
صرف ایک حمّےء عمان؛ میں یه قدیم بغض وعناد 
ایک زندہ قوت کی حیثیت ے آج تک قائم را ے۔ 
صدیوں تک عمان میں شمعال ی عربوں کو نزاری 
اور جنوبی کو یمنی کہتے رے ۔ ایک خانة جنگی 
کے نتیجے میں جو وہاں ابتدائی اٹھارھوین صدی 
میں رونما هوئیء شمالىی عرب غفّاری کھلانے لگے 
اور جنوئی عناوی اور یہ امتماز اب بھی اھمیہت 
رکھتا ےس 
عربوں کے نظام انساب میں تُضاعہ کے معاسلی. 
میں ایک بڑی ے اعدک ہائی جاتی ے ۔ کئی 
قبائل۔۔ بحرا جہینۂ؛ بل تُتوخء کلب وغیرمہ 
ایک مشترک مورث اعلی قَُضاعه نامی کو مالتے 
تھے لیکن اس پر اتفاق راے ه تھاکہ وہ جنوب : 
کا تھا یا شمال کا ۔بعض کہتے تھے کہ وہ عدنان 


کا ایک بیٹا تھاء بحالیکہ بعض دوسرے یہ کہتے تھے 
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: حضدسة) العرب 


کە وہ حُمِیر کا هوتا یا اس کے متأغّر آخلاف میں 
ہے تھا ۔ نسٌابون نے بھی یہ اعلان کرئے کا حیله 
اختیار کیا کہ سب عرب تین اشخاص کی اولاد 
ات فکطات عَدُنان اور قضاعھ۔۔ لیکن اس 
کا کوئی اشارہ نہیں "کیا کە قضاعه ایک تیسرے 
عنصر کی نمائندگی کرتا عے جو نە جنوبی تھا اور 
نہ شما ی ۔ اسلام کے ابتدائی عہد کے دوران 
جنوبی اور شمال ی عربوں کی باہمی آویزشوں میں 
قضاعد کا رجحان جنوبی عربوں کی حمایتِ یک 
جانب وھا؛ نسب کو سیاسی مقاصد کے لیے استعمال 
کیا گیاء عام طور پر قضاعہ کو حمیر کی وساطت 
سے قحطان کی نسل سے بٹایا جانے لگاء امویوں کے 
زمانے میں قضاعه کے بنو کلب جنوبی عربوں کے 
حامیوں کی حیثیت سے آگے بڑے . 

عبّاسی عہد سے لے کر اب تک عرب کی 
تاریخ کے مطالعے میں ایک زار سال پہلے کے 
اور آج کل کے قبائل کے درمیان روابط کی تعیین 
میں بڑی دشواری کا سامنا کرنا پڑتاے۔ 
حنءطہ رم0 ۰ حط اط اور ا٥ەطەە0‏ نے اپنی 


تصئیف ہم جزملءظ عاطظ مین شما ی اور وسطی عرب ٠‏ 


کے قبائل کے بارے میں اب تک سب سے زبادہ 
پُرحوصلہ کوشش ک ہہ لیکن باوجود اٌُس 
قابل ستائش کامیابی کے جو انھیں حاصل هھوئی 
ہے ابھی بہت کچھکرنا باقی ھے ۔ اس عرصے کے 
دوران میں جب اسلامی حکومت کا مرکز خود 
عرب میں یا اس کے نزدیک تھا ۔ خاصی بہت سی 
معلومات حاصل ھیں اور یہی بات گزشتہ دو 
صدیوں پر بھی صادق آتی ے؛ لیکن ان ۔دونوں 
کے درمیان سیکڑوں برس تک ان کی کہائی 
پردۂ خفا میں رہتی ھے ۔ بڑے پیمانے پر کئی 
ھجرتیں ھوئیں جن کے بارے میں. محض سرسری 


بیانات دست یاب هو سکے ھیں ۔ ایک قییلے ہے 
آ ۰ "َ‫ لا .7 
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(جزیرة) العرب 


الگ ہو کر بعض عناصر کسی دوسرے قبہلے ہیں 
مل گۓے یا ہورے پورے قبیلوں نے اپنی حیثیت 
تبدیل کر کے نئی گروەبندیاں قائم کر لیں ۔ 
بدویوں کی عوامی روایت میں ان تبدیلیوں یىی 
کچھ یاد محفوظ رہ گئی ے؛ لیکن یہ روایت 
قابل اعتماد ہونے ہے بہت بعید ے ۔ چوتھی/ 
گیارھویں صدی میں الہمدانی نے کسی مخصوص 
ام کے قبائل کے اسی نام کے کسی زیادہ طاقتور 
یا زیادہ مشہور قبائل کے ملحق ہو جانے کے 
رجحان کا ذ کر کیا ے اور یه رجحان اب بھی 
باقی ہے ۔ خلیفہ حضرت ابوبکر کے عہد میں 
بنو حنیفه کے درمیان نبّی کذّاب مَسَیلمه کے ظہور 
کے باعث یہ قبیله بدنام ھوگیا؛ آج جو بنو حنیفه 
نجد میں رھتے یں وہ ربیعه کو اپنا مورث اعلی 
بنانے کو ترجیج دیتے میں جس کی اولاد نے 
حئیفه تھاء لیکن اتنے بہت سے اور قبائل کا نام 
ربیعة ے اور روایتی نظام انساب سے عوام کی 
واقفیت اس قدر کم ہے کہ نتیجہ اکثر مکمُل 
التباس اور غلط فہمی کی شکل میں برآمد هوتا 
ہے ۔ الڈُواہر کے موجودہ زمائے کے قبیلے کے ہاں 
یہ روایت عے کم ان کے مورث اعلی کا نام عمر 
تھا ۔ عام دوْسّری اس‌عمر کو حضرت عمر۶ بن 
الخظاب سمجھ لیتا ہے حالانکہ انے یه بھی معاوم , 
نھیں کہ وہ کون تھے ۔ عمان کے علاقے الباطنہ 
میں بٹی غافر نام کا جو قبیلہ آ جکل آباد ے؛ اس سے 
قبائل کی اکثر غیر مستقل حیثیت کی ایک مثال 
ملتی ے؛ چنانچہ بحالیکہ عمان کے شعالىی عرب 
اب اس قپیلے کے نام پر غافری کہلاتے ہیں 
ی قبیلهہ خود جس طرح شعالی اور جنوبی 
عربوں کے هابین اپنی وفاداری کو ادھر ادھر 


تبدیل کرتا رھا ےہ اور اس کے باعث بدنام 
۸۲۲32.00 


(جزیرۃ) العرب 


آج کل'! کے بعض بڑے قبیلے جسے کھ 
تیم وسط میں اور بَیُدان جنوب مغرب میں؛ 
بظاھر عموماً وفاداری کے ساتھ ان بڑے قبائل کی 
نمائندگی کرتے هیںی جو ان ناموںل سے موسوم 
تھے اگرچھ ہے و نا پت 
الگ ہو کر اپنی اصلی حیثیت کھو چکے ہیں 
اور انھوں نے اپنے آپ کو 0200 
اس طرح واہستہ کر لیا ہے که اس میں بالکل 
ضم ہو کر رہ گئے ہیں ۔ ممکن ہے کہ تحطان 
کا موجودہ قبیله جنوبی عربوں کی اصلىی قوم کے 
کسی ایک حصّے یا حصُوں کا بقيه هو بلک یہ 
بھی سمکن ے کہ دونوں کا باھمی تعلّق اور بھی 
زیادہ نازک اور خفیف هو اس کے باوجود کھ 
عرب کے بدوی اب بھی اس قبیلے کو سب جنوپی 
عربوں کے باپ [قحطان] ہے واہسته کرتے ہیں ۔ 
اسلام کے آغاز ہے قبیله قریش کی قسمت کے أتاو 
چڑھاؤ کا سراغ لگانے کے لیے ۔ علاوہ اور چیزوں 
کے عمیں ان ھزاروں لاکھوں سیّدوں اور شریلوں 
کی تاریخ اور موجوده حیثیت کو تحقیق کرنا 
بڑے کا جو نہ صرف سارے عرب میں بلکھ 
اسلاەمی دنیا کے ایک سرے سے دوسرے سرے 
تک بھیلے هوے ہیں ۔ 

زمان حال کے کسی قبیلے کے ارکان ایک ھی 
مورث ا٤لی‏ کی نسل سے ہھونے پر شاید بضد 
مصر ھوں, بحالیکہ ایک اور قبیلے کے ارکان 
بلاتامل یه اعتراف :کر سکتے ہیں کےە وہ 
مختلف عناصر ہے مل کر بنے ھیں ۔ الَجمانِ 
اور آل ٠‏ مُرہ کے قبائل جو دو؛سو سال پہلے نجران 
کے قرب و نواح سے ھجرت کر کے مشرقی عرب 
میں آئے تھے یه دعوٰوی کرتے هیں کہ وہ یام کے 
توشٌظ ہے حمدان کی نسل ہے ہونے میں جنوبی 


عربول کے شریک ہیں۔ ان کی جسمائی خصوصیاتہ .. 


سر 


کے 


۔(جزیرة) العرب 


ان کی بول چال اور:ان کی زندگ اور تاریخ کے 
دوسرے۔ پپارون' ہے اٹ ا ای فو کے 
تصدیق ھوتی ھ۔اس کے برخلاف بعض بڑے 
قبائل:؛ مثلا اندرون عرب کے عتَيبه اور مطیرء 
رشتۂ اتحاد میں مربوط ایسے مخلوط قبیلے می 
جن کے آباو اجداد غالباً پانچ یا چھے سو برس 
پیشٹر مختلف نسلوں سے تعلق تعلق رکھتے تھے۔۔ 
ھو سکتا عےہے کہ یه وفاق عارضی ھوں؛ مث5 
میم کا وفاق جو عمان میں ے ان دنوں بظاھر 
اپنے دو بڑے اجزاے تر کیبیء آل بوخریبان اور 
آل بوشامِں؛ میں منقرض هو رھا ےہ اور نیم کا 
پرانا نام اب صرف اکر آل بوحرییان کے لے 
استعمال. ھونے لگا ے بحالیکہ تُعَیٔم کے دیگر 
ارکان کاہ جو تقریباً ..ج کیلومیٹر کے فاصلے پر 
مغرب میں آباد ہیں اب بڑے قبیل سے کوئی 
قریبی تعلّق نھیں رھا . 

ان تمام نسلی اختلافات اور غیر یقینی باتوں 
کے باوجود ھم اس ہے متاأئر ھوے بغیر نھیں رہ 
سکتے که بیشتر عرب نسل کی پاکیزی کو ,کس 
قدر اھمیت دیتے هیں ۔ تمام انسان زان کے نزدیک] 
دو قسم کے میں : ایک وہ جن کی نسل کو مسب 
لوک خالص عربی (اصیل) مانتے یں اور دوسری 
ادٹٔی نوع کی مخلوط نسل۔ بدوی جو اہے نزدیقی 
آہا و اجداد نے صرف چھے یا آلھ پیڑھیوں تک واقف 
ے پھر بھی اپنی شرافلت نسل کا یقین رکھتا 
ے ۔کسی مسلمە پاکیڑہ نسل کے قبملے ہے اس 
کی واہسنگی اس بات کی کافی غضمانت ے کہ اس کا 
اس سے آگے کا نسب بھی ہے عیب ہے ۔غون یق 
پاکیزگی شادی بماہ کے متعلّق سخت قواعد کے 
ذریے محفوظ رکھی جاتی ہے جن کی کم از کم 
بدوی, کبھی خلاف ورزی نہیں کرتے ۔ خالسصس 
اور نا خالص کا یہ امتیاز جو بنویوں میں سبنه 


(۸/۸٥۴۱٥. 
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نے اد میڈ کر 


[ذورة) العرب 


سے زیادہ مضبوطی سے قائم ھےہ؛ بہت حد تک 
ٹفخلستانوں اور شہروں میں بھی جا پنہچا ےء 
بالخصّوص ان میں جو ساحلوں سے دور ھیں, ان 
میں بہت ہے شہری لوگ کسی ایک یا دوسرے 
قبیلے سے اپنی وابستگی کا احساس زندہ رکھتے 
ہیں ۔ تمام شہریوں کو نجد میں بنی حضیر کے نام 
سے یاد کیا جاتاھھے۔ یه ان لوگوں کے 
لیے ایک عام امطلاح ے جن کی اصل و نسل 
کا سراغ کسی مخصوص قبیلے تک نہیں لگایا 
جا سکتا, 

صحرا میں چند خانه ہدوش قبیلے عام اتّفاق 
راے ہے اس بنا پر مطعون ھیں که وہ غیر عربی 
نسل سے ھیں ۔ ان میں ایک قبیله صلبه رك بآن] 
ھے جو شمال میں آباد ے اور جس کے اركان کے 
جسمانی خواص, نیز ان سے متعلّق عوامی روایات 
کسی ایسی اصل پر دلالت کرتی ہیں جو 
غیر معمولی طور پر پردۂ خفا میں ے؛ اکرچہ 
یه "'کہانی جسے 'بارھا دہرایا کیا ےء ہے بنیاد 
ےڈ کہ وە آوارہ گرد صلیبیوں کی اولاد میں ۔ 
شعال میں اسی قسم کے دیگر قبائل حُطیم اور 
شرارات ہیں ۔ مشرق کا قبیله العوازم سعودی 
عرب کی افواج میں گزشتہ چالیس برس کے دوران 
میں اپنی بہادری اور جواں سر‌دی کی بنا پر اپنے 
ادلٔی سرتیے سے کسی قدر بلند هو جانے میں 
کامیاب ہو گیا ےے . 

ساحلوں کے ساتھ ساتھ؛ بندرکاھوں اور ان 
شہروں میں جو زیادہ اندرون ملک میں "نہیں هیںء 
خارجی اور غیر معیٔن نسلی عناصر کے سپ سے 
بڑے امتزاجات پائے جاتے ہیں ۔ بعض سطحوں 
میں یہ باہر سے آنے والے ایسے لوگ ہیں جن کی 
اصل و نسل بخوبی معلوم ہو سکتی ہے مثلا5 
جنوبی ساحل کے ساتھ ساتھ اور البحر الاحبر 









۹ (جزیرة) العرب 


پر صوما ی اور عندوستانی ۔ مسقط کی سلطنت اور 
خلیچ نارس کی بندرگاھوں میں بنیے یا مندوستانی 
سوداگر بھی بڑی تعداد میں موجود ہیں دوسری 
صورتوں میں نامعلوم اصل و نسل ‏ کے لوگوں 
کی صف بندی زیادەتر ان کے پیشے کی بنیاد پر 
کی جاتی ھے؛ جیسے کہ جنوبی عرب کے ملازم 
پیش لوگ جو صبیان اور أَغُدام کہلاتے ھیں ۔ 
چونکه دور دور کے ملکوں کے بہت سے سسلمان 
ارض مقدس میں رہنے اور مرنے کے خواہشند 
ھوتے هیں لہٰذا مکے میں ایک نمایاں طور پر 
مخلوط آبادی موجود ےےہ؛ جس میں نام 'نہاد 
جاوی اور پخاری نو آبادیاں (جو على الترتیب 
انڈو نیشیا اور وسطی ایشیا سے آنے والے آبادکاروں 
نے بنائی ھیں) سب ہے بڑی بستیوں میں ہے 
هیں ۔ بعض خارجی عناصر؛ مثلا مغرب سے آنے 
والے حبشیوں اور مشرق ہے آنے والے ایرانیوں 
کی عرب میں تاریخ دو ھزار برس یا اس ہے بھی 
زائد عرصے تک پیچھے جاتی ہے؛ لیکن وہ کبھی 
پڑی تعداد میں نہیں آئے اور ایسی جگھیں بہت 
کم ھیں جہاں کے بیشتر باشندوں نے؛ بالخصوص 
زبان اور مذھب کے اہم معاملوں میں اپنا 
بنیادی کردار قائم رکھا ے ۔ بعض دیگرغیر ملی 
عناصر مثلاً وہ بلوچی جو عمان کے اندرونی 
غلاقے میں آباد ہیں اتنے مکمّل طور پر معر٘ب 
ہو گئۓے هیں کھ ان کے عرب هسائے اب انھیں 
اصیل سمجھنے لگے ہیں ۔ 

عرب میں سلی معاملات اکثر مذھبی اغراض 
سے مخلوط کر دیے جاتے ہیں ۔ رسول اللہ 
صلی الہ عليہ و آلہ وسلّم کے اخلاف کو جن 
کا لق الحجاز میں بالعموم شریف اور یەن اور 
'حضرموت میں سید ہوتا ےء ملّت اسلامیہ میںا 
وعضش اوقاتِ ایک مستحق ماعات ذات ۔مانا جاتا 


جو کو ھ0 ج3 
۸۱۲۵2.00 


(جزیرة) الحرب اث 








ہے بحالمٰاہ ضس لہ رام قلتامی وم صحرامی ہد ھے 
صادےے خادہ بنوقوں ی زتٹدگ سر کرتے میں ۔ 
حضرانوت 3ے اتمم العداد سد جنھیں تحیرمحمعوىق 
جاہ ہم ابہ حاصل هے: سب کے سب غاندانوں 
ے ایک جشدل لی گاوە کی نسل ہے ھونے کے 
ماعی ھی حم چونھی/دسویں صدی کے نصف 
۹ می علق پر آہک وطن ئر کے حضرموت 
ایا تھا حخنای می مد ڈ لاب عام طاور پر مسقط 
لے خعاطاں, ١م‏ دیا ماتا ےہ ہے رسواك ال 
سل, اللہ ١.۱٢‏ اہ وسام کی نسل یہ ھونے کا 
اون ری صن تی او آآعد ای فریا کی 
لعداد فابل ۸ک طوںں پر ٹم ۔ مشرلی عرب 
می رزادہ پر ید پہعیوں میں ملتے ہیں۔ اس وجە٭ 
عد نی اد وی ان کی لسل کو مستند نہیں 
دا وو دی جن گی عرب می تاریخ زمالۂ جاعلیت 
میس حاصی دور نک جائی ے؛ ممکن ے کھ 
روح می اسرائٹلی ھوں جو جنوب کی طرف چلے 
اص پا عرب حنھوں نے بہودی مذھب اغتار 
ام لا اور ہا ان دونوں کا مجموعہه ۔ پہودی 
ہو ۲۱؟ زمار می جنوب مغرب میں غاصی بڑی 
تعدا ہی عریا سب کے سب گزشتہ چند 
سالوں ت دوران میں اسرائیل چلے گئے .ہیں , 
علامی جس لو اسلام نے بحیثیت ایک 
ادارے [جند شرائط ہے ساتھ] اجازت دی 
ھ؛ ابھی زمالا حال تک جزیرەلما میں رائچ 
بھی,؛ اگرچہ اب یہ ختم هو رھی ے۔ غلاموں کی 
بہت بڑی اکثربت وسطی افر یلیہ ے آتی تھی اور 
حبشی حون کی آمیزٹی عرب کے قلب میں واق 
الإَْلاج کے دبجات تک میں ہائی جاتی ے ۔ دیگر 
اسلامی ممالک کی طرح عرب بھی کورے کائے کی 
تعیز کی لمنت ہے مبرا رھاے اور آزادشد غلاموں 
لے بعض براموں پر معاشرے می با رسوخ, 


رھ 


رہ شیج سا کت 


6.0 


(جزیرة) العرب _ 


اتب حاصل کے ھیں ۔ ایک وو حبعی عتمر ‏ 
لن تام نہاد تکارِثہ میں موجود ےہ جو افریقیه کی 
آتے ہیں۔ ان میں نے بعض ارض مقدّس میں روڑی 
ان کی جھوٹیڑیان چتہ کی پروتی یستیوں میں 
واقع ھی . 

اگرچہ جزیرہ نما کے اندر ایک جگھ ے 
دوسری جگہه اور جزیرہنما ہے زیادہ دور کے 
زرغیز شما ى علاقوں کی جانب ھجرتیں گزشتہ 
صدیوں میں بہت عام طور پر ھوتی رهی ہیں 
تاھم عرب کے عربوں میں سے نسب بہت کم کو 
یه شوق ھوا کہ وه سمنلروں کو عبور کرک 
خارجی ممالک میں اقامت گزیں هو جائیں ۔ ان 
میں ہے زیادہ تر ایک تو عمان کے لوگ ہیی جو 
لدیم زسانے ہے مشرقی افریقیه کی ساحل کے 
ساتھ ساتھ جنوب کی سمت اور جنوبی ہزائر؛ 
مثا زنجبار میں آباد هو گے ہیں اور دوسرے 
حضرموت کے باشندے جن میں سے بہت لوں لے 
ابھی زمانة حال میں انڈوئیشیا کے مجمم الجزائرہ 
جزھرەلماے مالیشیا اور ھندوستان میں سکولت 
اختہار کر ی سے ۔ ھندوستان میں انھیں [سابق] _ 
نظام حیدر آباد کی مملکت میں اثر و رسوخ حاصل 
تھا ۔ مشرقی عرب کے عرہوں نے غلیج فارس کو 
عبور کر کے ایران کے ساحل کے ایک بڑے 
حّےمیں بود و باش اختیارکر لی ہے اور یمن کے 
جہازرائون نے اینے دور افتادہ مقامات ث9 ٹوو 
کے ھہر قذا:٥‏ میں چھوٹی چھوٹی نوآبادیاں 
قائم کر فی میں . 

می : (:) این عشام : الّیجان ئی ملوک حبیرّء 
حیدوآباد ٣۱۳ھ‏ (م) ہد شض ریہ : اخبارالیمن ء 





۰إ منرآاد ےربہ: (م)تشْب الزیری :سپ قویق۔ 


20 ا لا 


(۸٥۸۴۱٥. 





قاعرہ ۱۹۵۳ء؛ (م) المجود : تسب عدنان و تحطانء 
ھ کپ ہے ی۱س 

قاعرہ +۹ رع ؛ (م) ابن درید : الاشتتاق ؛ گوٹنگن 

٭6ھ۱۸ء؛ (ہ)ابن حزم : جمہرة انساب العرب ء قاہرہ 


۶۱۹۰۸:؛ (یء) ابن عبدالیرٌ : القصد و الامَم اور الانہہس 


قاعرہ ۵٠‏ +۳+,ھ؛؟(ہ) عمر ابن رسول : طرفة الاصحاب ء 
دمشق و۹م۹رء ؛(و) اہن غنابه : عمدة الطالبٰ ء نجف ؛ 
بلا تاریخ؛ (,.) القلتندی : ود سر بفداد 
۱۳۳۲ھ (ں) م٭حمدبن احمد الحسیئی:بحرالانساب ؛ قاعرہ 
پیم رھ؛() ابن لیبون : تاریخ) مکھ ےدمرم؛؟ 
(۱١‏ الویدی سباٹک الذہب؛ بغداد ےہ ممرھ؛ 
(م١)‏ محمود الالوسی : بلوغ الارب ٤‏ بقداد سرمرمرھ 
جرجی زیدان : انساب العربء طبع ثایء قاهرہ 
َ ََ عمز رضا تكاله : مُْجّم قبائل العرب ؛ 
دمشق وم۹ ۱ء ؛ (ے ) ع سعید الاصُيّحی : مَلَالَة تحطان, 





عدن روہورعے 

[یورفی ماخذ] )ر) 0:1001 در مءےنہواءت 
٠ . 2:38:۶ )ٌ۲ ۳۳۶‏ ۸ء .1نہ۸۸۷۰ء ز ہ1 .ا۱۸:ا1گکلء 
ھائیڈل برگ م۳ ئ: (۳) ٤ل‏ دطكاه۶دظ .[ : ہہ 2۷۱/۶ 
٭ہ(ہلءظ مرا ؛لنڈن ۳۴م))6) 2٥ء‏ درزہ ۰٣۱۰ص‏ 
رہ۶ مر ر(٠/‏ 1ہ ۰٥۸۶ء‏ ۶۱۹۰۲۳ (۵ھ) صممام اط .کا : 
اء:ہ:لا ٭( گظہ مہ ء ہا[ طبع ٹا لان .دورء؛ 
)٦(‏ 100۷۸۵ ۔۱۷۹ در 1۸045؛ ۱۹۲۹ء رے) ‏ 
8٥٥ذآ6‏ : ×١٠٢۰‏ ٥٥۸٥ا‏ صا؛ کون ھاگن مممّےء؛ 
(ہ) 1:۱۵ ا در ہو م٥ر0‏ مب ۶)۴ 0")") 
۲) .1؛ در 1اہواوویاِء ۵ء)) 8 7:018 : 
ہ۷۰۶ھ)را+::۸ 0۶ء ۳۱۱10۶٥‏ ۲) -و .2ھ 
2 در 27۸)045 ۴۰۲۳ ا۹ ۱ء؛:(:۱)-صو5ا ۴ 
دہ ؛ ٭وط ا٥‏ ط4۳۵ ء۸۶۶آ؛ نیوبارک مم ۶۱ 
(۱۴) دھی مصنف : و4951 ٣‏ 0007 یویارک . مو ء؛ 
)٠(‏ 11:1 ۷۷۰ در ۸۳66ء ٣۶ھ‏ ) 1.80۸ 
)دھہنہ !رھ 8اا ہا ہا ژەنا ءزانہصوت وز7؟ط 


ا کی تا 
0 090.7[ 





×ہ٥ا٥ہ‏ 4۳ ہ٥ہ؛‏ لائیڈن پیلد 





)١(‏ وھی مصظ؛ 





۱ھ 


۸/۸٥۱۷۱]. 


(جزیرة)العرب 





در آۃااجو0 31 ٢إ‏ :اوت 
(ء١)‏ ہەہ1آ .7 


ویانا ہمہوںعء؛ 


٥5 ۶۶۲۰‏ :4,11 ررم لق ہرن77 
۵٥٥4ء‏ زیورچ ۴۸)) ققی الدین الہلالیء در 


0ر ۴۰ (۹) ۲۵0۰۶ئہ ج 20۰۰ گرم برمجمیری پر 


۸:٥ ٤‏ ٢٥٠۷ا‏ ءہہ11ز1وارں 0۰ ) آسرہ 
۹ ء۶(ء) جامو ین : ٥٥ماءاۃ:٥ہ+ب4:ظ‏ .طوجو٤اضش‏ 
بار دوم؛ برلن ھ۶: () ",0 ء۸ ٠‏ می 


۸۳090 مل وءوریغ ٤‏ پجرسص ہ۶۱۹۳ (۲۲) نمائ:و×۴ ۸۰ 


7 ٥۷ء‏ عءاط؛ ہمبرگ ھ۹۲ ۱ع؛ (م) 


رام ۱۹۱۰ء 
)٣۲۳(‏ ج ال صما ہی : دە٥٭ااظ ٢‏ لائیٹت ,وم تا 


[۰1٥۸۷ 1.0005‏ :أ :وء۔م ور مت 


٣۳‏ (۲۵) وھی مصنف ' تأ٥ہ٥10۱‏ ۳ ۶نووووانء 
لائیڈن, +۹ , تا ٣۳٣‏ )و فی مصف: مل ء)۱ جن 
۰(ہ٥ہ٥٥4'‏ ٥ہن‏ لائیڈن ٤٤ ٤٤٤٤٤۹‏ ٗ ر(ے) ا 
عصدھہ × ”و سسارۃء 26-0087 .+4ر؛ سٹراسہرک 
:٤ ۰۶۸‏ (ہم) ٤‏ ۸( ۸ا ٦٥ہاہ:اان‏ وآ 
41:۶:71) پٹرس ے۱۹۰ء؛ (و9؟م) ھی مصفء در 
7ءء ۲ (۳۴۰) آن"۷۷۷ ۸ے ؛ ىہ سأممر و7 
ت10 ۷8٤۵‏ عا؛ ٤گهہ‏ ۲ ہہاواء ۸1ء ٹیویارک 
۸ئ )۳٣۱(‏ تاة :اہرآ( .۹ ×٠. ٠‏ 1:1۳۲۷ جر 


برجبہوزالدآ؛ ةھس٦'‏ ہمومر؛ رص .0ہ 
٤‏ عطص وج0 ٢‏ طنلوعةظ ظط .ظط اور ,الف ۰ ۳۷۷: منج 
7 341؛ لائپزگ و ویزباڈٹہ وم+وںم تا ۔دهوںء 
1۵:٥۱۹ )۳۳(‏ .۰ا93 أ٥‏ [ئہ) ۱۷۷۰ ڈر ۱۸۲ء4۳ ہاجوەوظل 
۳۸ ء۶) (م) وہ71 7 در ۱۸750 ہ۲۶۱۹ (۵م) .1ا 
٤٤ء‏ در 7۸37,/45؛ ٣۶۱۹۰۱‏ (۰م) حاہ0ہ ۸ و 0ا 
۰طا3 : ہماا۷۲۱[١۲٥۱:ہ:٥‏ وه 1۸۷ص لائپزگ. ۔یں۔ 
۰۱: (ے۳) ۲5۰33 .ظ : دہ×ہہ؛ ۷٠ہ۲۲۶:‏ ب٤اوتلء‏ 
لنٹڈن ے۹۳ ۱عء؛ (ہم) دی مصنف :۰ ۲۱د ہووں؛۴ا 06ا7 


ا ٥ا:11؛‏ لنڈن ۶۳۰ (۳۹) .۶۵ ئتافطا۷۷۰۱ .1 : ئ7 


۱ .۱اہء(عاء0“۸ :ہباہە جورومبورٴہ66:0:ء گوٹنگن ۹۰۰۰ء 


0+٥ 1:3515‏ ٢۱ئء‏ ا۸ء بار دومء 


یہ (ءمم) لرگ 
اک ا 


و 





۔(جزیرۃ) العرب 


۲م 


(جزیرۃ) العرب 





بران ے۹ اطع؛ (١م)‏ ۹ا۶ئ۴ ٠طا۷‏ ۶۰ : زہ٭ہ6 
٥+!أ) ٣0۱۷۸۷‏ ×ءمجورةاک ۷ث ٦‏ جەہااءطہ7؛ گوٹٹجن 
صقہر تا م۵نہ۶۱؛:(مم) وھی مصنف؛ ار .لا :4 .لال4 
×٢ 6٥۷۸-7‏ وو ۱6۰7.49.1۷ ۶۱۸۸۹ 
(ے) تارج 
۔زانھٴ قبل از اسلام : عربستان ایک 
زار سال ق۔م ے پیشتر۔ ابھی تک جزیرەنماے 
عرب کی ایک هھزار سال قبل از مسیح سے پہلے 
کی کوئی تاریخ نہیں ے؛ اکرچھ آئندہ تحقیقات 
ہے یقیناً بہت ہے نئۓے حقائق پےنقاب هو جائیں گے ۔ 
اکتشافات کم اور محدود پیمانے پر ھوے ہیں؛ 
. بلکہ بہت ہے غطّوں میں ابھی تک سطح ارض یکو 
بھی ترہیت یافته کھوج لگانے والوں نے بنظر دقّت 
نہیں دیکھاے 
جو چیزیں متفرق مقامات میں دریافت ھوئی 
میں ان ہے یہ پتا چلتا ے کہ اس جزیرەنما میں 
قدیم حجری (ءااناہ۵اہ) اور جدید حجری 
(طاناہ۱) دونوں زمانوں میں لوگ آباد تھے ء 
لیکن یه معلوم نہیں کہ وہ کون تھے اور کہاں 
سے آئےتھے ۔ سامیوں کے اصل وطن کا مسثله بھی 
اب تک معرض بحث میں ے ۔ وەسامی غانه ہدوش 
جنھوں نے چو تھے ھزار سال قبل مسیح میں زرغیز 
هلال (١ہءہہ٥‏ ٤انا٢5)‏ کے اندر آنا شروع کیاء 
زیادەتر گدھے پر انحصار کرتے تھے جو ہے آب 
علاقوں میں دور دور تک گھومے پھرنے کے لے 
ایساموزوں نە تھا جیسا اونٹ۔ عراق کے مسماری 
(ہ٢٥)ء٭ہہء)‏ کتہوں میں مگن, ماشہ اور دلمن کے 
متعدد حوالے ملتے ہیں جو ایسی جگھیں تھیں جن 
کہ محل وقوع کا عرب میں اسان ۓے اکرچہ اس 
زمانے کا زیادەتر جغرافیه ابھی ہمبہم وغبر واضح 
سے ۔ بنت (۶۱۱) ے متعلّق مصری بیانات بھی 
اینے ھی غیر معن ھیں۔ سینا اور بحیرۂ احمر ے 





(۸۸٥۱۴۱3٢. 


مصر کےٴ تعلّقات بہت قدیم ھیں اور لوہان کی 
جنوبی عرب میں موجود؟. کے باعث شروع ھی 
کے زمائے میں بالواسطه بلکہ بلاواسطه روابط 
بھی قائم ہو گۓ تھے . 

عرب اور دنیاے اسلام کی متائر تاریخ میں 
ایک وسیّع اھمیت کا حامل ارتقا غالباً دوسرے هزار 
سال قبل مسنیح میں رولما هوا جب حروف تہجّی 
ی لکھائی ایجاد هوئی جس سے بعد کے سامی 
حروف تہجّی, بشمول جنوبی عربی اور شمالی عربی 
کے حروف؛ اخذ کے گۓ ۔ قبائل کی ھجرتیں جن 
کے بارے میں ابھی تک براے نام معلومات ھیں؛ 
خود عرب کے اندر ھی عمل میں آتی رھیں اور 
ممکن ۓکہ ان ھزار سالول میں بہت ہے بنوقخْطان 
جنوب کی سمت اپنے نئے وطنوں میں چلے گے 
ھوں ۔ ان عزار سالوں کے آخغری چندسو سال 
تغیر و تبدل کا زمانه تھے؛ کیونکە مشرق قریب 
میں دورِ آھن (ہع۸ ہہ:1) شروع هوا اور آرامی 


. بڑی تعداد میں زرغیز علال میں داخل ہو گئۓ ۔ 


عرب میں اونٹ کو پالنے کی ابتدا بھی بظاہر اسی_ 
عہد میں ھوئیء جو بئنی نوع انسان کی ترقی میں 
جزیرەنما (عرب) کا پہلا عطيه تھا ٠.‏ 

عرب پہلے ایک ہزار سال قبل مسیح کے 
دوران : کتاب تکوین (وزەەوت)ء جے تقریًا 
دسویں صدی قبل مسیح کی تصنیف سھجا جاتا 
ہے کے دسویں ہاب میں مفاعاہ3 اور 171 :د112 
کے نام آتے میں جنھیں قحطان اور حضرموتا ہے 
شناخت کیا جا سکتا ہے ۔ اسی صدی میں حضرت 
سلیمان نے داہج۔٥‏ ہنع کی بندرکاہ سے بحیرۂ احمر 
میں جواز بھیجے؛ بحالیکہ ان کے کارواں شما ی عرب 
سے تجارت میں مشغول تھے ۔ اوفیر :ام0 کی 
جاے وقوع؛ جہاں ہے حضرت سلیمان٣‏ کے پاس 


۱ سونا اور دیگر اشیا آتی تھیں ابھی تک ایک معمّا 
چگکیوض اد ا دَ :. 0 : بج سی بے وق یر 


(جزیرة) العرب 


کتبوں میں زماۃءعھ کاء جو شما یىی عوب کے اونٹوں 
کے مالک باشندے تھے اور عراق کے حکمرانوں 
کے باج گزار تھےء اکثر ذ کر آتا ے . 
حال کے سالوں میں جنوبی عرب کی قدیم 
تہذیب ہے متعلّق علم میں بہت بڑا اضافہ هوا ے۔ 
نئے کتبات اور دیگر آثار اتنی بڑی تعداد میں 
دریافت هوے هیں که اکثر حالات میں رائج الوقت 
تائج کو محض آزمائشی سجھتا ضروری ے ۔ 
ترتیب زمانی کا از سر نو غور و خوض سے جائڑہ 
: لیا جا رھا هے اور عام رجحان تاریخو ں کو نیچےکی 
۱ طرف لے جانے کہ حق میں ھے ۔ جو معلومات حاصل 
ہیں ان سے یه پتا چلتا ہے کہ جنوبی عرب میں 
منقلم ریاستیں پہلے ایک هزار سال قبل مسیح کے 
نصف آخر میں موجود تھیں . ۱ 
چار بڑی بڑی ریاستوں ۔۔۔ سبائیوں کی ریاست 
سباء میٹائیوں ى ریاست معین: ققّبان اور حضزموت 
کی خوشحال ی کا دار و مدار زراعت اور تجارت پر 
تھا ۔ وهاں کی آبپاشی کے پر تکلّف نظام میں سبا 
میں واقع مارب کا بند [سد] سب سے زیادہ شاندار 
تعمیر تھی ۔ صدیوں تک جنوبی عرب کے تاجروں 
کو لوبان کی تجارت کی اجارہ داری حاصل رھی 
اور وہ مندوستان اور یورپی ممالک کے درمیان 
آمدورفت کے ذرائع پر بھی متصرف رے ۔ یە لوک 
اھنا تجارتی سامان خشکی کے راستوں ہے بھیجتے 
تھے جو عرب کو جنوب ہے شمال تک قطع کرتے 
تھے ۔ شما ی عرب میں نو آبادیاں قائم کر ی گئی 
تھیں اور مصرہ بحیرۂ ایجین اور خلیج فارس کے 
علاقے میں تجارتی سرگرمی کی شہادت ملتی ہے ۔ 
جنوبی عرب میں آثار قدیمہ کی دریافتوں ہے وهاں 





کی ثقافت پر گہرے یونانی ۔ رومی اثرات ی ٔ., 
.عم کو ر وائ ه کیا اور اس نے ھندوستان ے لے 


نشان‌دہی ہوتی ھے۔ جنوب میں چھ ا 


2ع 


3 


۳ھ 


بتی ھوئثی عہ ۔ ویں صدی سے آشوری اور بابلی | حبہ گئے 





(جزیرۃ) العرب 


جس کا ام (ایبی اع 
پڑ گیا اور أن کا اثر و رسوخ افریقیہ کے مشرقی 
ساحل کے ساتھ ساتھ پہنچگیا ۔ 

جنوبی عرب کی بہت سی شاندار عمارتیں ان 
عبادت گاھوں کی شکل میں تھیں جو بت پرمتوں کے 
دیو تاؤں سے موب تھین سبا کے قدیمتر حکمران 
جن کا لقبی مکوب تھاء بادشاہ اور پروھت دونوں 
کے فرائض ادا کرتے تھے؛ بعد میں ان کی جگه 
بادشاھوںکی زیادہ دنیوی حکومت نےلے ی (تفصیل 
کہ لیے دیکھیے مادۂ الیعن) , 
شمال میں ٹیماء کے نخلستان میں؛ جو 011110۹9 0م 
کے ماتحت (مڈّت سلطنت ہنی تا و٭ی ق م) 
ایک مختصر عرصے کے لیے نئی بابلی سلطنت کا 
م رکز حکومت رھا, آرامی اثر بہت نمایاں تھا ۔ 
ددن 00ء زمانة موجودہ کے الّ کے قریبء 
ایک ایسی ثقافت کا م رکڑ بن گیا جسے اب لحیانی 
کہتے ہیں اور وهاں اسے حروف تہجی ستعمل 
تھےجو جٹوبی غرب ہے مأاخوذ تھے۔ مود کے پاس 
جن کا ذ کر آٹھویں صدی قبل مسیح کے ایک کتے 
میں ایک قبیلے کی حیثیت سے آیا ھے اگرا دءو 
(الحجریا مدائن صالح) تھا جو ددن کے شعال ہیں 
ذرا دور واتع ھے۔ جگە جگہ منتشر مود یکتبوں 


کی حاليه دریافت سے جنوبی عرب ہے مأخوذ اس 


۱ خط کی نشرو اشاعت اور انے استعمال کرنے والوں 


کے بارے میں نئۓے سوالات پیدا ھوگۓے ہیں , 
۹م قبل سسیح میں بابل کے ایران پر قہضے 
کے بعد شما ی عرب میں ارہایا (ەوة5اہء۸) کے ام 
سے ایک قلیل المذت ولایت (ووہئہہہ) قائم ھوگئی 
تھی۔ دارا اول (مذّت سلطنت ہن تا جم ق م) 
نے؛ جو حلیچ فارس کے راستے تجارت کو فروغ دینا 
چاھتا تھاء کریائدا ٥٥٥٦۷ء٥‏ کے سکائیلیکسی 


. 


000 نا 


(جزیرة) العرب 


کر بحیرۂ احمر کے آخر تک سف ر کیا ۔ اسکندر ی 
مہمُوں ی بدولت دنیا کو عرب کے بارے میں 
مزید معلومات حاصل ھوئیںء نیز غلیج فارس کی 
اس دیکھ بھال کی بدولت بھی جو اقریطش (؛ءي) 
کے نیارکس ‏ ا:٥‏ نے انجام دی ۔ اسکندر 
مع میں فوت ھوگیا؛ جبکہ وہ جزیرەنماے 
عرب کے گرد اگرد بحری سفر اور اس کے ہاشندوں 
کو زیر کرنےکا منصوبه بنا رھا تھا ۔ اس کے کچھ 
ھی عرصے بعد یونانی ماھر طبیعیات تھیوفراسٹس 
(ہائة۱۶ام6٥٦٦)‏ نے جنوبی عرب اور وهاں یق 
پیداوار کا حال لکھا. 

مصر کے بطلمیوسی حکمرانوں نے؛ جو 
بحیرۂ احمر میں اکثر پیش دستی کے طریقکار پر 
عامل رھے؛ اس اجارەداری کو خطرے میں ڈال 
دیا جو عربو ں کو حاصل رھی تھی اور دوسری 
طرف شام کے سلوقیوں (٥اءںء(ء8)‏ نے ھندوستان ے 
آنے والے شما ی راستوں کے استعمال کو تری دی۔ 
تیسری صدی ق۔۔م کے وسط میں پارتھی سلطنت کی 
تامیس ہے سلوقیکمزور ھوگۓە لیکن 8دا ٥11د۸‏ 
ثالث میں ابھی اتنا دم تھا کہ اس نے ,ہم 
ق۔م میں خلیج فارس کے عربی ساحل ہر واقع 
,60 کے غلاف ایک مہم روانه ک . 

ان ھزار سااوں میں آگم چل کر نبطیوں نےء 
جو عربی نسل کے لوگ تھے اور جن کا م رکز 
حکومت پٹرا ٥۵ا‏ میں تھاء شام کے معاملات میں 
اچھا خاصا کردار ادا کرنا شروع کر دیا 
اور ھلال زرغیز کے مختاف حموں, مثلا علیج 
فارس کے سر پر واقع نعت٥*ط5 ٥:٥٥‏ تی؛ میںء عرب 
حکمران نظر آنے لگے ۔ پارتھی حکومت کے تحت 
عرب باجگزار حکمرانوں کو بڑی حد تک 
خود مختاری حاصل رھی اور عراق میں عربوں کی 
مہاجرت مستقل طورہر جاری رھی , 


ی۵ 


(جزیرة) المرب 





دوسری صدی ق۔م نا کے اواخر میں وںءندوین 
کے 8× ہ8٤0‏ . ۔ھ نے مصر ہے ھندوستان تک 
بحری سفر کیا اور وقت گزرنے پر اھل یورپ نے 


جنوب مغربی اور شمال مشرقی موسمی ھواؤں ہے 


کھلے سمندر میں جہاز رانی کے لے کام لینے کا راز 
معلوم کر لیا ۔ یورپ کے روز افزون مقابلے ہے 
جنوبی عربولں کی تجارتی ہرتری کو بڑا نقصان 
پہنچا اور اسی زمانے میں ان کے اپنے وطن میں 
بعض بنیادی تبدیلیاں هو رعی تھیں ۔ دوسری 
صدی کے خاتے کے قریب کاایک اہم واتعه سے 
بعد ازآن سبائی دور کا نقطۂ آغاز قرار دیا گیا, بجا 
طور پر سباء میں عمدان کے پہاڑی قبیلے کے ہرسر 
اقتدارآنے ہے م‌بوط کر دیا گیا ہے ۔ مُعین اور 
قَتبان کی دونوں ریاستیں پہلی صدی ق ۔م میں 
ختم ھوگئیں اور پیحان میں واقع قتبانی دارالحکومت 
تشم کو تباہ کر دیا گیا۔ روم کو بلاد العرب 
السعیدة (عنات 8نھت۸) کی دولت کا لالچ پیدا ھواء 
چنانچه شہنشاہ آغستوس 8ا80 ں۸ نے مء ق-م 
میں مصر کے حاکم (ات:ئ۶م) ونالاہ6 ؛ںنامھ کو 
جے پٹراکے نبطیون کی مدد حاصل تھی لوبان 
کے ملک کی جانب ایک طویل سفر پر روانه کیاء 
لیکن یه مہم صحراؤں کو ناخوشگوار اور اپنے 
عرب حلیفوں کو دغاباز پاکر سباء سے ہرے نہ 
جا سی (تفصیلات کے لیے دیکھے ماد الیمن) . 
عرب پہلىی چھے عیسوی صدیوں کے دوران ع 
۰ء کے قریب ایک غیر معروف مصلّف لے 
یونانی میں 8۴8 دە :ہت کک ٥ہام‏ لکھی؛ 
جس میں بحیرۂ احمر اور عرب کے جنوبی ساحل 
کے ساتھ ساتھ تجارت کا ایک پیش قیمت بیان یے ۔ 
حضرموت کا بادشاہ جس کا صدر مقام غَبُوه میں تھاہ 
مغرب میں بحرین ہے لے کر مشرق میں ظفار تک 


تمام علاقے پر متصرف تھاء بحالیکەہ ”سباء اور 


۱ رجح سج جات و 


و کے 1 
و ما جو ک۸پ سو بی جن ہل 


(۸٥۱۷۱3۱. 


کی مو ا 





جؤیَل) العرب 
ردان کا بادشاہ؛ (حال میں اختیار کردہ لقب) 
یمن کے پہاڑوں میں عَلفار میں متمکن تھا جہاں 
حمیر کی قوت بڑھ رھی تھی . 
سر یا ہ, ,ٴھ میں قدیم نبطی مملکت میں 
عرب کا رومی صوبہ قائم کیا گیا جو جنوب 
میں واقع اَيلَهَ (المَقيه) ہے لے کر شمال مشرق میں 
النعارہ تک پھیلا هوا تھا اور اس کا سکز 
حکومت, پہلے پیٹرا ؛٥ء‏ ا اور بعد میں ۶۸ا:ہظ تھا ۔ 
تاجروں کو ایله کہ راستے بحیرۂ احمر میں ہے 
گزر کر تجارت کرنے یىی تر ری دی جاتی تھی 
اور صحرائی سرحدوں پر حفاظتی چو کیاںل(٥11001)‏ 
تعمیر کر کے بدوی حملوں کی روک تھام کر دی 
گئی۔ دوسری صدی کے وسط میں جزیرەنما کے 
بارے میں رومیوں کے عام کا خلاصه جغرافيه نگار 
٥٥٥010۹ ۶۱۱۰۱۷۷۷‏ نے لکھا ے ۔ 
کہا جاتا ہے که ارد شیر الء پہلے ساسائی 
حکمران (م ۔ مءع) نے ایک شہر کی بنا رکھی 
اور آزد کے قبیلے کو عمان میں آباد ھونے کی 
ترغیب دی ۔ شما ی عرب کے پہلو میں ساسانی 
اقتدار اور دوسری طرف رومی اقتدار کو تلمر 
(ہز:ہاہ۶) کے حکمرانوں نے للکاراء لیکن رومی 
شہنشاہ 80ذاء۸0۲ نے ملکۂ زباء (ونطہہء2) کو 
شکست دی اور ہےء میں اس کے صحرائی 
مستحکم قلعے پر قبضه کر لیا . ۱ 
سباء اور ذوزیٔدان کی گذشتہ شان وشوکٹ 
کو کسی حد تک قتّر (یا شاٍس) یہُرعش نے 
دوبارہ حاصل کر لیا جس نے تیسری صدی 
کے قریب اپٹی کامیاپیوں کی یاد گار میں 
اپنے شاھی القاب میں حضرموت اور یمن 
کا اضافه کر لیا ۔ اس کے عہد حکومت کے بعد 
سلطنت میں پھر ضعف آگیا جس کے دوران 


(جزیرة) العرب 


(- ممق) القیس ۓ محاصرہ کر لیا ہے قدیم 
قرین شما لی عرب کے ایک کتبے (النمارہ پر +مء) 
میں میالغے ہے ”سب عربوں کا بادشاہ“ بتایا 
گیا ہے ۔ سباء کے متاخر بادشاموں نے اپنے لتقب 
میں ''اور پہاڑوں اور میدانوں میں اپنے عربوں 
[کابادشاہ] ٤‏ کے الفاظ بڑھا کر اسے زید طول 
دے دیاے 

چوتھی اور پانچویں صدیوں کا زنانه 
عرب کیک تاریخ کا دور تھا۔ روەی سلطنت 
کے زوال اور افلاس کاائر جزیرەنما پر ڑا؛ 
جہال شہری تمدن مضحل هو کر رہ گیا اور 
خانه ہدوشی کے سادهہ تر طور طریقرں نے زیادہ 
لوگوں کو اپنا گرویدہ بنا لیا ۔ عیسائثیت نے آخرت 
میں ایک بہتر زندگی کا وعد ہ کر کے اور مقامات کی 
طرح عرب میں بھی ترقی کی عربوں نے نمُطوری 
مذهب کے عقائد کو جو عراق سے آئے تھے اور 
اسی طرحمسیح ٣‏ کی وحدت فطرت؛ یعنی جامعہڈریت 
اور الو وھیت (مٗ نڈاائزام٥٥ہ١)‏ کے عقید ےکو؛ 
جو مصراور حبشه ہے آیا تھاء آسانی سے قبول کرلیا۔ 
حبشیوں نے یمن پر چو تھی صدی میں ایک مختصر 
عرصے کے لیے قبضه کر لیا اور اٴسُم کے پہلے 
عیسائی بادشاہ عیٔزانه نے حمیرَ ریدان, سباہ 
وغیرہ کا حکمران نھونے کا اعلان کر دیا ۔ شاپور 
ثانی (عہد حکومت ‏ ؛س تا وےمع) نے؛ جہے 
عرب ڈوالاکتاف کہتے ہیں ؛ مشرقی عرب کو 
مطیع ومنقاد کر لیا؛ ساسانی جوا بعد میں اتار دیا 


2 گیاء لیکن طلوع اسلام سے ذرا پہلے دو بارہ پہن لیا 


گیا ۔ یہودیت کی دعوت بھی عرب میں کامیاب 
رھی؛ چنانچه ان لوگوں میں جٹھوں نے یه مذھب 
اختیار کر لیا پانچویں صدی میں سباء کا ایک 


بادشاء اب گرب امعد جسے عربی روایات میں 





میں شما ی سرحد پر واقم نجران کا لَخُمی م, ٴٗ, لبم اسعد الکامل کہا گیا ے؛ تھا اور اس مذهعب 


یکم او 
ا ظا ٢۲۱.۱‏ 


(۸/۸٥۱۷٥. 


(جزیرۃ) العرب 


کے مس کز میں سے ایک یئرپ (بعدم سی 
کا نخلستان تھا . 

نوک تنا ترداو اظن کر 
قبغے میں آ گئی ۔ اپنےمقبوضات کو عرب کے س رر کش 
لوگوں ہے بچانے کےلیےان دونوں کو ایسی درمیائی 


ھ٦‎ 


(:٭5ن8) رباستوں ہر اعتماد کرنے کی ضرورت َ 


محسوس ھوئی جن کے حکمران عرب تھے یعنی 
بنولہُم [رك بآن] جو عراق کےکنارے پر پاسبانی 
کرتے تھے اور بنو غسّان (ركٗ بان) جو شام کے 
محافظ تھے۔ یه دونوں متوسل ریاستیں؛ اپنے آقاؤں 
ی طرح؛ ااکثر ایک دوسرے سے بر سر پیکار 
رھتی تهھیں ۔ چھٹی صدی کے نصف اول میں 
بنو غسّان کا سب سے بڑا بادشاہ حارث بن جَبله 
بنولخم کے مشہور ترین حکمران مُنْذر بن ما السّماء 
سے زیادہ طاقتور ابت ھوا۔ پانچجویں رم صدی کے 
اواخر میں جنوپی عرب کے قبیله کندہ (ركٗ بان) ے 
سردار حُجر آ کل المرار نے وسطی عرب کے قبائل 
کے ایک وفاق کی قیادت اپنے ہاتھ میں لے لی, لیکن 
کندہ کی یه غیر م‌بوط و نامنظم بادشاعت اس ے 
پہلے که ہے لضی الَنْْر نے ختم کر دیاء, صرف 
نصف صدی تک قاثم رھی . 

چھٹی صدی میں جنوہی عرب, اك کے 
عیسائی بادشاھوں اور ساسانی غسرو اوْل 
انُوشروان (عہد حکوست ۳ى تا ہےھ) کے 
حملوں کی آماجگە بنا رہا ۔ نجران کے عیسائیوں پر 
بہودیت پرست عرب ڈونواس ورك بان] کے 
ہاتھوں جورو تشددکا نتیجہ یہ وا که حبشیوں 
نے ۲ء کے قریب یمن پر از سرنو قبضه کر 
لیا۔ حبشہ کے ابر ہہ رن بان] نے بەن کے حاکم 
کی حیثیت ہے سد مارب کی (اس ہے پہلے کهھ 
اے قطعی طور پر اس کے حالء پر چھوڑ دیا گیا) 


آخری بار مت کی ۔ وہ بنو معلم جو بنولَخُم 
۰ 


دی کی :7 . 7 


(جزھرة) العرب 


کہ متوسٌلین تھے کے خلاف ایک سہم میں 
قلب نجد تک گیا اور اسلامی روایت کے مطابق 
عام الفیل (تقریباً ےٛع) میں مگے کے علاف 
ایک اکام مہم کی وھنمائی کی ۔ غسرو کے عہد 
میں ایرائیوں نے حبشیوں کو نکال دیا ۔ ظہور 
اسلام کہ وقت یمن ایرانی مقبوضات ہی کا ایک 
حصه تھا . ۱ 

چھٹی صدی کے اواغر می مکے 7م 
خاصا قدیم شہر اور بحیرۂ احمر کے متوازی 
شاعراء پر واتعم تھا, پہلے سے زیادہ شہرت 
اور خوشحا ی حاصل کر لی ۔ یمن پر غیر ملکی 
حکومت قائم ہو جانے سے اور ان اپتر 
حالات کی وجہ ہے جو ایران اور بوزنطہ میں 
طولانی جنگ کے نتیجے میں شما ی رامتوں کے 
ساتھ ساتھ پیدا ہو گۓے تھے؛ مکے کی خوشحالى 
میں اور مدد ملی ۔ مکے کے قریشی تاجروں نے 
بین الاقوائی تجأرت میں شر کت ے فائدہ اٹھانے 
میں عوشیاری اور دانائی سے کام کیا 

اس عہد کی آخری صدیوں میں عربی زبان 
کی وہ شکل ظہور میں آئی, جے فصیح یا 
کلاسیکی کہتے ہیں اور جس کے عوامی بولیوں 
کے سرچشے اور ارتقا کا صعیح عمل ابھی, تک 
معلوم نہیں ھوسکا ۔ یه زبان جے جاعلیت کے 
شاعروں نے؛ جن میں بہت ے بدوی تھے اور 
کچھ عیسائی یا بہودی تھے؛ استعمال کیا ہے ۔ 
یہی زبان اسلام کے بہترین شاہکار قرآن مجمد اور 
آئندہ نسلوں کے عربی ادب کی عظیم تصائی ف کا وسیلڈ 
اظمار بن گئی (دیکھے مأدۂ عرليه) . 

ہ۔ اسلامی قرون وسطی (تقریبا ےن تا 
بھی ہس ےےۓھ کے قریب حضرت 
محمّد صلی ال علمہ وآله وسلم رك بان) 


سی تولد ہوے جو اس زمائے میں 
مو و ہہ 
(۸/۸٥۴۱5.‏ 


٤‏ ڑجزیرىی المرب 





بت پرستی کا سب سے بڑا م رکز تھا ۔ آيٌٗ ‏ 
ابتدائی عمر کے حالات کتب تاریخ وسیر 
میں محفوظ ہیں ۔ آپٌٗ شہری اور خانه 
بدوش :زندگ کے قبائلی نظام ہے بخوبی آشنا تھے 
اور شام کو جائے والے تجارتی قافلوں کے ساتھ 
جاکر پیرونی دنیا ے کچھ نەه کچھ آگاھی حاصل 
کر چکر تھے۔ آپ صلى اللہ عليه وسلم پر چالیس 
برس کی عمر میں پہلی وحی کا نزول ھوا؛ اس کے 
بعد آپ صلى اللہ عليه وسلم نے تبلیغ دین شروع 
کر دی ۔ پھر آہستہ آہستہ وفتاً فوقتاً وحی 
نازل هوتی رھی تا آنکہ دین اسلام پایۂ تکمیل 
کو پہنچ گیا ۔ ۱ 

سرداران قریش مکھ نے آپ کی سخت مخالفت 
کی اور دشمنی ہزاتر آئے ۔ مسلمانوں کی ایک چھوٹی 
سی جماعت ھجرت کر کے حہشہ چلی گئی ۔ بعد ازاں 
مسلمانوں کی پوری جمعیت نے مکے سے شمال 
کی جانپ یثرب [سدینے] کو عجرت کی اور 
اْلامی سنه کی اپشدا اسی واقعے سے ھوئی 
(رم/ءع) ۔ ان دس برسوں کے دوران میں جب 
آیٗ کا صدر مقام مدینے میں رها آيٌٗ نے ایک 
ریاست تشکیل کی جو اپنے تمام امور میں اسلامی 
تعلیمات پر عمل پیرا تھی ۔اس زمانے میں دو ایسے 
انقلابی تصور پیدا هوے جنھوں نے عرب ی 
ھیثت تبدیل کر دی ۔ قرآن مجید میں بالتاکید 
کہا گیا ہے کہ یہ فصیح عربی زبان میں ے ۔ یه 
ایک ایسا پرچم تھا جس کے نیچے سب عرب 
متحد ہو سکتے تھے ۔ اس سے پہلے عربوں نے 
ان نب چھوٹی چھوٹی ریاستوں سے یا آزاد 
قبائل اور قبائلی وفاقوں ہے (جن ے مابین اگر 


کھلی جنگ نہیں تو اکثر چیقلش موجود رھتی . 


٠‏ میں زرافرزی کوئی سللت نہیں :د کی بی 
اس کے ساتھ ھی قرآن مجید .اور اسلام کے 





(جزیرة) العرب 


مخاطب صرف عرب نەہ تھے ء بلکە تمام عالم 
تھا ۔ قرآن ایک ایسی الھامی کتاب ےھ 
جو سب انسانوں کے لیے مھ اور اسلام میں 
سب ہے بزرگ آدمی وہ ہے جوخدا ے 
سی سے زیادہ ڈرتا هو زان آاکرمکم عند ال 
تَا کم]ء نہ کہ وہ جس کا خاندان سب ے اعلیٰ 
ہو ۔ اس عالمگیر دعوت نے اسلام کے لیے عرب 
کی حدود سے بہت دور آگے نکلنے کا راسته 
کھول دیاے 

ھجرت مدینه کے بعد آنحضرت صلى اللہ عليه 
وآله وسلم کو تیلیغ اسلام کے وسیع مواقع میسر 
آئے ۔ فتح بدر کے بعد بہت سے لوگوں نے اسلام 
قبول کرلیا اور اسلام بتدریج پھیلنے لگا۔ 
غزوۂ احزاب میں ناکامی کے بعد قریش کے 
تمام عزائم باطل ھوگۓ اور قبائل پر ان 
کا اثرو رسوخ کم هونے لگا۔ اب وہ قبائل 
جو قریشس کے ڈر ہے اظہار اسلام کی ہمت 
نہیں پاتے تھےء انھوں نے آنحضرت صل اللہ 
عليه وآله وسلم کی خدمت میں وفود بھیجنے 
شروع کے ۔ صلح حدیبیهة کے بعد ہپھ میں 
آنحضرت صلى اللہ عليه وآله وسلم نے قیصر روم 
غسرو ایران؛ عزیز مصر؛ نجاشی حبشه اور 
رؤساے عرب‌وشام کے نام دعوت اسلام کے خطوط 
ارسال فرمائے ۔ فتح مکہ کے بعد تقریباً سارے 
حجاز نےاسلام قبول کرلیا۔ ۹--., ١ھ‏ میں آنحضرت 
صلى اللہ عليه وآله وسلم کے وصال ے پہلے 
اسلام کا اثر یمن بحرین اور عمان اور دوسری 
طرف عراق اور شام کی حدود تک وسع 
هوچکا تھا . 

پہلے تین خلفا ( رت ,۳+ ھ] مب تاہوع)۔ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وغلم کے خلفه یىی 
حیثیت ہے حضرت ابوہکرۃ نے اسلامی ریاست کی 
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(۸٥۱۴۱5۱. 


(جزیرة) العرب 


ہاگ ڈور سنبھالی تو کئی قبائل اسلام سے 
منحرف ھوگۓ اور بعض صورتوں میں ایے 
ملعیان نثبوت بھی پیدا ھوے جو منائقی 
وور اس ا یں می سے سرت 
اہوہکرۃ نے بہت فا سے جواہی کارروائی 
کی اور سسام افواجع کو وسطی عرب؛ بُہرین؛ 
عمان اور یمن روانە کر دیا۔ جب حضرمو تکو؛ 
جو آخر تک مقابلے پر ڈٹا رعاء زیر کر لیا گیا 
تو جزیرۃة العرب تاریخ میں پہلی اور آخری بار 
اپنے تەام طول و عرض میں متحد ھوگیا . 

حضرت ابوبکرا“ کے مختصر دور حکومت 
کا ایک اور عظیم کارنامة عرب کے پاھر اسلامی 
فتوحات کے شاندار لاح عمل کا افتتاح تھا ۔ عراق 
پر حمله آور هونے کے بعد حضرت خالد: بن الولید 
نے ٣١ھ‏ امم ۹ء میں شامی صحرا کو عبورکر کے 
ہوزنطیوں پر فتح میں حمّه لیا ۔ 

حن فتوحات کا حضرت ابوبکراۃ نے آغا زکیا 
تھا الو رع سک ٭ تا 
بر وی تا مم۹ع) میں بہت سرگرمی ہے جاری 
رکھا گیا ۔ ساسانیوں سے عراق لے لیا گیا اور 
شما ی اور ج:وبی عربوں کے قبائل البصرہ اور 
الکوفە کی ٴ نوہناکردہ فوجی بستیوں میں آباد هو 


۸ھ 


گے ۔ الیْرمُوک کے مقام پر ہوزنطیوں پر ایک فیصله ٴ 


کن فتح اور یروشلم پر قبضے کے بعد حضرت 
عمرۃ اس مقڈّس شہر کی زیارت کو آئے جو کسی 
خلیفہ کا عرب کی حدود کے باہر پہلا سفر تھا ۔ 
اس کے بعد اسلام نے معمر میں پیش قدمی کی جس 
پر قبضے ہے مغرپہی عرب ہے اس کے زیادہ مضبوط 
معاشی اور ثقافتی تعلقات استوار هو گۓ ۔ اکرچہ 
کہا جاتا ےک حضرت عمر نے سارے جزیرەنما 
سے عیسائیوں اور یہودبوں کے اخراج کا حکم 
دے دیا تھاء تاهم ان یق ایک بڑی تعداد اس کے 


(جزبرۃ) المرب 


بعد بھی وهاں دیر تک موجود رھی , 

حضرت عثمان (مدّت خلافت سب تا یمم 
٭ مہ تا ویہع) کے عہد میں ایشیاے کوچک, 
ت رکستانء کابل اور سندھ میں فاوحات حاصل 
ھوئیں؛ جزیرۂ قبرص پر قبضه ھواء اسہین پر حمله 
عوا اور اسلامی حکومت کے حدود سندھ اور 
کابہل ہے لیکر یورپ کی سرحد تک وسیم ھوگۓ ۔ 
دور عثمانی کے ابتدائی پانچ چھے ۔ال امن و سکؤن 
ہے گذرے؛ لیکن آخری دور اغتلافات کی 
نذر ھوا ۔ عرب اور اسلام کے مستقبل کے لے 
زیادہ خطرناک وه اختلاف تھا جو ریاست کی 
طاقتور شخصیتوں میں پیدا هو رھا تھا اور جو 
مدینے میں حضرت عثمان*ٴ کے قتل کا باعث 
بن کیا ۔ 

غلافت کے لیے جو جہد ( مم تا ۳ 
٦‏ تا ۲ھ) ۔ اعلیٰ حلقوں کے اس اختلاف نے 
اُس وقت پھیل کر ایک گہری خلیج کی شکل اختیار 
کر یل جب حضرت عثمان کی شہادت کے بعد 
زسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم کے داماد اور 
چچا زاد بھائی حضرت على ٣‏ منصب غلافت ہر 
فائز موے اور جنگ جمل إِركٗ بآں] کا والمه 
پیش آیا ۔ دو صحابیوں حضرت الزیر اور 
طاحة: نے حضرت علی کی مخالفت شروع کی اور 
۳۹ ھ/ ہی پھ میں مدھنے ہے ان کے مقابلے کے ہے 
روائہ عوے ۔ جنگ مل میں حضرت علی ٣‏ ۓے 
اپنے حریفوں کو شکست دی؛ لیکن اب اٹھی 
صفین [رك بآن] کا معرکھ پیش آیا اور حضرت 
عثمان۶ کے قراہت دار اىیر معاویہ:ۃ کا سامٹا 
کرنا پڑا جو شام کے حاکم تھے ۔ جب 
[حضرت] علىیۃ نے [امیر] معاویه:* کے خلاف قوت 
بہم پہنچانے کے خیال ہے اپنا مرکز حکومت کوے 


میں قائم کر لیا تو مدینے کی وہ فوقیت لہ 





کو ا اک نیں ہر 


028 000 


02-190+( 1 یں ا 


۱ زیادہ طاقتور امیدوار؛ کی کے الله صلی :اللہ 
کو ا 


(جزیرة) العرب 
رھیء جو اہے رسول اللہ صلی الہ عليه وآله وسلّم 
کے زمانے سے حاصل رھی تھی . 

ایر معاویة* اور حضرت علىی؟ ک 
خائہ جنگی میں حضرت علی کے اپنے ائتہا پسند 
ساتھی اتنےبرافروختہ هوے کہ وہ خوارج کی حیثیت 
ہے ان کے خلاف کمربستہ هو گئے ۔باؤجود اس 
ھمت شکن فتح کے جو حضرت علىی نے ۳ھ 


: ومہعء میں ان خوارج کے خلاف النھروان مں 


حاصل ی؛ ان ک جماعت باقی رھی اور عرصے تک 
عرب ان کے وسیع پروپیگنڈے کا میدان بنا 


رھا۔ امیر معاو یهت کا حریف خلیفه کی حیثیت سے ٘ 


پیت المتدس میں اعلان کر دیا گیا اور مغربی عرب 
میں انی اور حضرت علی کی افواج مدینے سے لے 


. کر تجران اور یەن تک ایک دوسری سے متصادم 


ھوگئیں ۔ جب .مە/ ہہء میں ایک خارجی 
و کے کرت مل کی فی کو ا 
تو علونوں نے ان کے بی حسنن:ۃ کو کوفے میں 
خلیفه بنا دیاء لیکن وہ امیر معاویه: کے حق میں 
جلد ھی اپنے دعووں سے دست بردار ھوگۓ؛ جنھوں 
نے اس طرح پھر عارضی طور پر ملّت اسلامیہ کو 
مجتمع کر دیاے. 

امیر معاویه: کی باقی ماندہ زندگگ میں ان 
کے خلاف کوئی سنگین بغاوت رونما نہیں هھوئی؛ 


لیکن ان, کی اس تجویز سے کھ منصب خلافت 


کو موروئی بنا دیا جائے ناراضی پیدا هونا شروع 
ہو گئی ۔ یزید بن معاویه کی تخت نشیٹی (مدّت 
حکومت ,پھ/,ہہع تا مہھ/۳مرہ۹ع) کے بعد 
حضرت علىی کے دوسرے بیٹے امام حسیٰن عراق 
میں تائید و حمایت حاص لکرنے کی غرض سے مٌّۓے 
سے روانه هوےء لیکن وہ ۱ہھ/, پرہع میں میدان 
کربلا میں شید عوگۓ ۔ ان ک شہادت ہے ایک 


ات 
۳ 











۹ہ 


(جزیرة) العرب 


عليه وآله وسٔم کہ ایک ممتاز صحابی کے بیۓ 
عبداللہ بن الزیبر کے لیے میدان صاف هو گیا ۔ 
یزید کک فوج نے حریت پسند اھل مدینه کو 
حرة واتم کی جنگ میں شکست دی اور مکے کا 
محاصر ہکر لیاء جو ابن البیر کا سرچشمۂ طاقت تھا۔ 
وهاں کعبے میں آگ لگ گئی بہر حال یزید کے 
فوت ھو جانے پر لڑائی رک گئی ‏ ابن الزبیر کو 
تقریبا هر اسلامی خطّےمیں خلیفه تسلیم کر لیا گیا؛ 
حقیقت یه ہے که اگر وہ فورا شام چلے جاتے تو عین 
ممکن تھا که وہ اموی اقتدار کو ھمیشه کے لے 
ختم کر دیتے جب کہ ابن ألژزییر مگے ھی میں 
توقف کے رھ ۔ بنوامیّه کی ۔مروانی شاخ کے 
عبدالملک (مدت حکوہت ی۹ھ/یرپء تاہبہہ/ 
۵.ےع)نےیتدریچ عرب کے باھر دوبارہ قدم جما 
خوارجء جو شروع میں ابن الژّییر کے ساتھ ھوکۓ 
تھےء ان کے خلاف اٹھوکھڑے ھوے اور بنوحئیفه 
کے خارجی تَجّذه بن عامر نے عرب کے ایک بڑے ٭ 
حصے پر اپنا تسلط قائم کر لیاء لیکن پھر ایک 
اور خارجی ابوفڈیک نےاىے شکست دی ۔ عبدالملک 
نے حجاج بن یوسف کو ایک فوج کا سالار مامور 
کیاجس نے سے٥‏ و+ء میں ایک طویل محاصرے 
کے بعد مکے پر قبضه کر لیا۔ ابن الژزیئر اس معر کے 
میں شہید ھ وگئے اوراس طرح اسلام کی یه ارض مقدس 
بھی امویوں کے هاتھ آ گئی ۔ ایک اور اموی 
فوج نے مشرقی عرب کی سمت یلغار کی اور ابویک 
کإ خاتمه کر دیا. 

عرب امویوں کے تحت (ھ]/ :۹ہع تا 
۸۱۳۲/.نےع)؛ - شام کے اموی حکمران باقاعدہ 
طور پر مکے اور مدینے میں اور عرب کے دیگر 
حصّوں میں بھی حاکم مامور کرتے رے؛ اگرچھ 
ان کا اقتدار براے نام ٹھا ۔ زبردست اموی 
کون یلا الحجاج اور یزید بن السَملّب کے 
و 


(۷۸۶۴ "000 


(جزیرة) العرب 


(جزیرۃ) العرب 





احکام کو از میں اور ساحل عرب کے 
ساتھ ساتھ قانونی حیثیت حاصل تھی . 

اتریٰ' علنا غرمن شریقین کا احترام کرتے 
تھے اور وہاں کے مقامات مقدسه پر بڑی بڑی 
رقمیں صرف کرتے تھے بیت المقدس کی خدمت 
ی سعادت بھی انھیں حاصل رھی ۔ ان کے 
عہد میں اکثر مغربی عرب میں امن و امان 
قاُم رهاء اور اے ایسی خوشحا ی نصیب ھوئی 
جو بعد کے زمانے کے مناقشات میں حاصل نھ 
ہو سی ۔ امویوں نے نظام آبہاشی کو ترقی دی 
اور بہت سی مقتدر ہستیاں ملازمت کے بعد مگےء 
مدینے اور الطّائف میں اپنی جاکیروں پر زندگی 
بسر کرتی رہیں ۔ حرەین نہ صرف اسلامی 
علوم کے لے بلک سکون و آسائشءشعر و شاعری 
اور موسیقی کے لیے بھی مشہور ھوکئے . 

اموی سیاست میں شما یىی عرہوں اور جنوبی 
عربوں کی شدید رقابت کی صداے باز گشت عرب 
میں بھی سنائی دیتی تھی؛ جہاں جنوبی عربوں کا 
سب سے بڑا بیله کلب مدینے کے قریب وادی 
التری میں زمین کا مالک تھا 

اموی عہد کے غاتے کے قریب عبداللہ 
بن بحیی طالب الحق الکندی اور ابوحمزہ الازدی 
کی قیادت میں خوارج کا ایک اتّحاد قائم عو گیا۔ 
ابو حمزہ نے مگے پر قبضه کر لیا ۰ءء ٭ےء 
میں قذیْد میں کامیابی حاصل کی اور پھر مدینے 
میں داخل هو گیا بحالیکە طالب الحقی حضرموت 
جا ای م رکز ہے اس کی مدد کرتا 

۔اموبوں کی زوال پذیر قوت کے باوجود 
5 ثانی نے ان خارجی سرداروں کو زی رکرنے 
کے لیے کافی فوج جمع کر لی؛ لیکن اس وقت 
وہ اس کی آخری تباھی کا سامان مهّا کر چکے 
تھے ۔ بنو عباُس کی سازش کا مرکز مکہ ھی رھا 





(۸/۸۴۱5٢. 


جس کا مقصدشامی غلفا کی س رکوبی تھا 

جزیرةالعرب ابتدائی عبّاسی خلفا کے تحت 
(۱۳ھ/, وےء تا ہ۲۹ م/وے۸ع) : بنو عیّاس نے 
مرکز خلافت کو عراق میں منتقل کیا تو 
اس تجارت کی بدولت جو چین اور مشرقی افریقه 
تک سے ھوتی تھی خلیج فارس کی اھمیت میں 
اضافه ھو گیا ۔ عبّاسی دارالخلافه ے, جو 
سامان تجارت آتا تھا يا وهاں جاتا تھا وه 
البصرہ ہے ھو کر جاتا تھاء بحالیکد خود اس 
خلیج میں ایران کے ساحل پر واقع سیراف کی بندرکہ 
تیسری صدی ھجری]/نویں صدی عیسوی میں 
مصروف ترین بندرکاہ بن گئی تھی , 

عرب میں‌٤بًاسی‏ حکومت کی طاقت ایک صدی سے 
زیادہ دیر تک قائم نه رھی؛ جس کے دوران میں مقذس 
شہروں اور یمن میں اور بعض اوقات وسطی اور 
مشرقی علاقوں میں بھیء حا کم بھیجے حاتے رے۔ 
شروع کے خلفاء بالخصوص المہدی اور ھارون 
اور ان کی بیویوںء قابل ذ کر طور پر زیدہ ئے 
حجّ بیت اللہ کا التزام رکھا اور ذرائم آمد و رفت 
کو بہتر بنا کر اور راستے کی آسائشیں فراہم کر کے 


اپنی رعایا کو بھی فریضۂ حچ کی ترغیب دی, 


خوارج کے ایک فرقے نےجو ابامه [َركَ باں] 
کہلاتا تھاء الجلّنڈٰی بن مسعود الازدی کی قیادت 
میں عمان میں انی ایک علحدہ امامت قائم کر پی:؛ 
لیکن ایک عبامی مہم نے خازم بن حُزیمہ کی 
سرکردگی میں ۰۳۶ء٤‏ ہیں الجْلندی ”کو 
شکست دی اور قتل کر دیا۔ اس کے کچھ ھی 
عرصے بعد یہ امامت دوبارہ قائم ھوگئی اور چند 
وقفوں کے ساتھ آئندہ چار صدیوں تک قائم رھی ۔ 
عمان ایک دور افتادہ خلله تھا اور بحییت 
مجموعی خوارج نے بنو عبّاس کو بہت کم تنگ 
کیا [ركٗ بہ عمان] , 


ہت 
درس 


ا 


پت یرة) العرب 


عباسی خلفا کے پہلو میں خوارج کی کہ آپ 
علوی رک بآں] کائٹا بن کر کھٹکنے لگے ۔ ان 
میں حسنی اور حسیئی دوئوں ھی شامل تھے ۔ اہنے 
ہتر مندانه پراپیگنڈے سے جو وه امویوں کے 
خلاف مع رکه آرائی کے دوران میں کر تے رے ء بتو 
عباس نے پیش دستی کر کے علویوں ہے وہ قیادت 
چھین لی جسے علوی اپنا حق سمجھتے تھے ۔ 
اس کے لیے علویوں نے انھیں کبھی معاف نہیں 
کیا اور یکے بعد دیگرے وہ ان کی حکومت 
کے برحق ھونے کی مخالفت کرتے رھ ۔ اگرچە 
بنو عبٔاس خود بھی حضرت عباس کی نسل سے 
تھے ۔ جورسول الہ صلی اللہ عليہ وآلہ وسلم کے 


اقریبی عزیز تھے؛ تاہم علویوں کو تقریہا ہمیشهہ 


ھی عرب میں ایسے لوگ مل جاتے تھےء جو بخوشی 


"ان کا ساتھ دینے کو تیار هو جاتے تھے ۔ 


منگە و مدینہ کے مقدس شہروں میں ان کے نعرۂ 
جنگ سے یە امید پیدا هو جاتی تھی کە وہ جگه 
جو دمشق اور بغداد نے غص ب کر ی تھی؛ انھیں 


۔دوبارہ حاصل هو جائے کٗ . 


الف ال زکیة تھے جنھوں نے مدینےمیں المہدی کی 


حیثیت سے ظہو رکیا اور جن کے دعواے خلافت کی 
تصدیق امام مالک بن انس [ِرلەٗ ہاں] جیسے عالم 
دین نےکر دی تھی؛ لیکن یه سب بے سود ثابت 
ھواء کیوٹکھ جم ٢/٥‏ ہےء میں وہ المنصور کی 
'افواج سے لڑتے هوے شہید ہو گۓے . 

چھٹے امام جعفر الصّادق٣‏ کی وفات (تقریبًا 
۴۰۸+عع) کے بعد علویوں میں ایک بڑا 
'افتراق روئما هوگیا۔بڑی جماعت؛ جو حضرت جعئرۃ 


کےبیٹے موسٰی الکاظم اوران کے پانچ اخلاف یو فادار ۱ 
رھی؛ ائنا عشری کہلانے لگی ۔ دوسرے لوگ 7 
تل افر ان تک ھٹے ٣‏ 


مَبّعیظء حضرت جعفر کے ٹر إِمٗ 








(جزیرۃ) العرب 


محمد کے حامی تھے اور اس غرض ہے وہ اکثر 
خفیه طور پر اسمعیلی تحریک میں کام کر تے رے۔ 
وقت گزرنے پر یہ اسُعیلی اپنی صفوں میں 
بالخصوص معاشرے کے ان غیر مطمئن اور ستم 
وسیدہ عناصر کو؛ جو حکمران طبقوں .کے دشەن 
تھے؛ شامل کرنے میں کامیاب ھوتے گئے . 

ایک اور حسنی مدعی خلافتء الحسین بن 
علی ١۹‏ ھ/ہہرےءمیں ایک عبّاسی فوج کے خلاف 
جنگ میں لڑتے هوے مکے کے قر یب فخٍ کے مقام پر 
شہید هھوےء تاھم علویوں کے موقف کو یمن میں 
گے پلمنے کا موقع مل گیا جہاں اسے امام 
الافعی رك ہاں] ایسے جلیل التدر عالم دین کی 
حمایت حاصل ھوگئی۔انھیں قید کر کے ھارون کے 
حضور میں پیش کیا گیا لیکن آخر کار معافی 
مل گئی . 

دوسری صدی ھجری کے آخر میں مغربی عرب 
میں علوی اقتدار کو از سر نو فروغ حاصل ھوا۔ 
مگےمیں الحسین الأَفٔطّس حسینی نے امام جعفرالصآدثی٦‏ 
کے ایک بیٹے محمّد الذیباج کو کھڑا کیا اور 
محمد بن سلیمان حسنی ئ نے اپنے قدم مدینے میں جما 
لیے ۔ ان مدعیوں نے عباسیوں کے خلاف زیادہ دیر 
تک مقابله ئە کیاء لیکن یمن میں‌امام جعفر الصادق5 
کے ایک پوتے ابراھیم الجزار کو زیادہ کامیابی 
حاصل ہوئی ۔ علویوں کی حمایت کی لہر 
سے :غلوب هو کر المأامون نے ائنا عشریہ کے 
آٹھویں امام علی الرّضا: کو اپنا جائشین امزد کر 
دیا اور بجاے سیاہ کے علویوں کے سبز رنگ کو 
شاعی رنگ قرار دیاء لیکن ۳, ھ|ہ۱ہء میں 
علی الرڈاۃ کی وفات پر یہ تبدیل کالعدم 
مکی 


یمن مبں عاوی خطرے سے نئمثٹنے کے لے 


کے دا ا تا ےپ شا 


(۸/۸٥۱۷۱. 


(جزیرة) العرب 


امیر معاویه* کے معاون خصوصی زیاد بن ابيه کی 
نسل ہے ھوئے کا دعوٰی تھاء اپنا حا کم بنا کر بھیج 
دیا ۔ اس نے پ. ھ/, ۸۳ء میں زَبیّد رك بآںإ 
کے شہر کو دوبارہ تعمیر کر کے اور اپنے لیے 
ایک ریاست بنا کر زیادی رك ہاں] خاندان کی 
نا رکھی جوۃ اگرچہ براے ام عبّاسیوں 
کا وفادار رھا ۔ تاھم در حقیقت ان متعدد 
خود سختار حکمران خاندانوں میں سے ایک تھاء 
جو غلافت عبّايّه کے انقراض کے زمائے میں قائم 
ہوتے کئے . 

اگرچە و .کوئی طاقتور حکمران نه تھاء تاھم 
الوائق (مدّت خلافت ےھ مہء تا مھ 
ےہہع) نے عرب میں پر زور حکمت عملی 
اغتیار ی۔ جب پنو سُلیم کے بدویوں نے اپنی 
کے 
علان ےی کو غبر محفوظ بنا دیا تو الوائق نے مجرموں 
کو ان کے کیف رکردار تک پہنچانے کے لیے اپنے 
ترک سپه سالار بغا الکبیر إركٗ بآں] کو روانه کیا۔ 
آئندہ دو سال کے دوران میں بَا دیگر قبائل کے 
خلاف مەرکه آرا رھا اور اس ئے اپنی جنگی 
کارروائیوں کا خاتمه ۳مھ ےممرء میں بطن السر 
کہ مقام ہر جو عرب میں بہت اندر جا کر 
واقم تھا ایک سخت لڑائی کے بعد 
بنو تیر پر فتح حاصل کرنے عے کیا جس کے 
بعد نجد میں واقع اٌضاخ کے ایک شخ ص کو یمامهہ 
مشرقی عرب اور مگے کو جانے والے حاجیوں کے 
راستے کا حاکم بنا دھا گیاے۔ٴ 

ے۱/۰۳٦رء‏ میں المتوکل کی وفات کے بعد 
بنو عبّاس کی حالت اپنے وطن مالوف [عراق] اور 
عرب دونوں جگھوں میں دگرگون ہو گئی ۔ 
پٹو یکر (ركٗ به یعفر) جنھیں قدیم حمیری 
تباہمہ کی نسل ہے هولے کا دعوی تھاء یمن 


یں 


تاخت و تاراج ے حرمین کے گرد و پیشں 


ا 


۹۲ 


شس وھ و 
۱ ب0[ 
.و 


(جزیرة) المرب 


ہے بہاڑی علاقوں میں اٹھ کھڑے ھوے اور 
انھوں نے مَنْعاء کو اپنا دارالحکومت بنا لیا ۔ 
حضرموت نے خود سختاری حاصل کر ی اور 
مقامی حکمرانوں نے مشرق میں قدم جما لیے جہاں 
علی بن محمد نے ۔- جو یا تو واقعی امام حسین٣‏ 
کی نسل ہے تھا جیسا کە وہ دعوٗی کرتا تھا یا قبیاۂ 
عبدالتیس کا ایک رکن تھا ۔-- خانه بدوشش قبائل 
میں ہے چیٹتی پیدا کر دی ۔ مگّے میں ایک اور 
حسنی بغاوت کے نتیجے میںء جس کا آغاز اسُٰعیل 
این یوسف الْأَیخَر نے کیا تھاہ اسلعیل کے بھائی 
محمد کے زیر قیادت یمامة میں ایک نٹی ریاست 
تائم ھوگئی, جہاں پة اغعشری سس 
رھ یہاں تک کہ قرامطہ کی رو انھیں بہا 
لے کئی . 

عبّاسی غلافت کو ایک اور دھچکا مصر کے 
سر کش وا ی احمد بن طُولُون کے ھاتھوں لگ 
جس نے شام پر قبضه کر کے اُس اقتدار کو درھم 
برھم کر دیا جو ایک زمانے میں حکومت کو 
بادیة الشام میں حاصل تھا ۔ تاهم خلافت کو سب 
ے زیادہ براہ راست غعطرہ مشرقی عرب کے فتنہ 
پرداز علی بن محمّد کی جانب ہے لاحق ھواء جس 
نے اپنی سرگرمیوں کو جنوبی عراق میں منتقل 
کر دیا اور وهاں زن چکوہ یعنی ان حبشی غلاموں 
کو؛ جو نمک کی دلدلوں میں کا مم کرتے تھےء 
بھڑکا کر ایک بڑے ہیمائے کی بفاوت برھا کر 
دی (وم +ھ|م ۸ء تا )+۸۸۳۰۱٥۸۲۰۰‏ جو مقتس 
شہروں تک جا پہنچی . ۰ 

ا اسیل اعد 

تاے+یۂ۱/6ے۱۱ع):ان جات میں عبًاسی خلافت 

کے اندر اسٰمیلی تحریک [ركٔ بە اسمٰیلیة] نے؛ جو 
تیزی سے پھیل رھی تھی ان مواقع سے پورا ہورا 
فائدہ اٹھایا۔ اسٰعملی مبنغوں ئے اثر و نفوڈ حاصل 


(۸۸٥۴۱3. 






کر کے ایک خوب سوچے سمجھے منصوبے پر 
عمل شروع کردیا اور عرب میں اپتی سرگرمی کے 
خاص مرکز خلیج فارس کے ساحل اور یمن 
میں ةقائم کر لیے ۔ چونکەه عرب کے یه دونوں 
حصے ایک دوسرے ہے ایک حد تک منقطم رے 
لہٰذا ان میں بعد ازان رونما ھوئے والے واقعات کا 
باھمی تعلّق بہت کم تھا . 

یمن میں اسمٰعیلیت ک ابتدا وہیوبدمہےہ۔ 
۸ء میں ابن حَوشٌب (منصورالیمن) اور علی بن 
فضل کے ھاتوں ھوئی ۔ایک دوسرے سے گہرے 


۴ 


اشتراکٴ عمل "کی بدولت ان دونوں نے بہت ہے 


لوگوں کو اپنے ساتھ کر لیا اور غلىی مَنْعاء اور 
زبید دونوں ہر تھوڑے تھوڑے عرصے تک قابض 
رھا ۔ زیادیوں اور یِعٹریوں نے اسمعیلیوں ے 
جنگ کی اور .ہ ۹۳/٣‏ ۸ء میں ان کا ایک ئیا 
مد مقابل پیدا هوگیا ۔ یه القاسم حسنی الّمٔی کا 
پوتا پہلا زیدی امام الہادی یحیٰی تھا جو یمن 
آیا ۔ اس نے ایک زیدی حکومت کی قانونی بنا 
ڈا یل جو اسمٰعیلیوں کی غا ی شیعیت کے مقابلے 
میں سی مذھب ہے قریب تر تھی ۔ دونوں 
اسمٰعملی رھنما کچھ عرصے کے بعد آپس میں جھگڑ 
پڑے اور ۳.مھ/ن ؛وء تک دونوں فوت ھوگۓء 
لیکن ان کے عقائد ان کے ساتھ نہیں مرے ., 
٦ہ۸۰۸/‏ ۸۹ء کے قریب اسمٰعیلیوں کا مشرقی. 
عرب میں ظہور ھواء جہاں ابو سعید الحسن 
الجّابی اور اس کے بیۓ ابوطاہر سلیمان کی, قیادت 
میں ایک طاقتور ریاست کی تنظیم عمل میں آئی ۔ 
قرمطی کا امء جس کی ابتدا اور مفہوم کے بارے۔ 
میں ابھی تک شبجہ ے؛ اسمعیلیت کے اسی مخصوص 
مظہر کا مقبول عام عرف چلا آتا ے؛ اکرچہ اس 
کا اطلاق اس خطّے تک محدود نہیں ہے ۔بّنو عہاس 


اتنےکمزورھوچکے تھ ےکە وہ قرمطیوں کو اابصرہ ۱ 


مع رہ کت 


کرو 


(جزیرۃ) العرب 
اور الکوفه کو تاراِج کرنے سے ئە روک سکے اور 


ے۵۳۱/. ۶ء میں وہ مکے میں داخل هوے اور 
حجر اود کو اپنے نۓے دارالحکومت الا 
(الحسا) میں اٹھا کر لے گئے اس کے کچھ ھی 
عرمے بعد عمان کو فتح کر کے قرامطہ رب کر 
پیشتر ححّے پر متصرّف ہو گئے ۔ اس فتنہ و فساد 
سے تنگ آ کر جنوبی رپ کے سیدوں کے مشہور 
ترین مورثِ اعلی احەد بن عیی الحسینی نے 
البصرہ سے ھجرت کی اور حضرموت چلےکے جہاں 
اس زمانے ہیں عمان کے اباضیوں کا ہله بھاری تھا ۔ 

عباسیو ںکو ایران کے بویوں [بوَيََرَدَاٌ اور 
مصر کے اخشیدیوں کی وجھ ہے نئۓے خطرات کا سامنا 


کرنا پڑا جو بعض اوقات مکے تک بڑھے چۓ 


آئے تھے اگرچە ان میں ےکوئی بھی وھاں اپنے 
قدم نه جما سکا۔ بنوبویه نے؛ جٹھوں نے مممم| 
وم وع میں بغداد پر قبضه کر کے عباسی سلطنت 
کی حکمرانی عملی طور پر سنبھال لی تھی؛ عمان 
کو بھی اپنے حلقۂ اثر میں شامل کر لیا 

ابو طاہر کا ۳٣‏ ]مم ۹ء میں انتقال ہوگیا 
اور قرامطہ نے شمالی افریقہ کے اسمٰعیلی فاطمیوں 
کے حکم سے ۸۹.ح۹۔ 8ء میں حجر 
اسود کو مکے میں لوٹا دیا۔ ابو طاعر کے ایک 
بھتیجے الحسن الاعُصم کی قیادت میں قرامطہ شام 
اور مصر پر ایک دوطرفه یورش میں فاطەیوں کے 
شریک کار هو گۓ؛ اس طرح کہ مقدم ال کر نے 
مترق ہے دباؤ ڈالنا شروع کیا اور مؤخر الذ کر 
مغرب ے آگر بڑے ۔ جب فاطمموں نے رہہ 
8۱ھ میں مصر پر قبضه کر لیا تو قرامطہ 
نے ان کا ساتھ چھوڑ کر شام میں ان کے 
منصوہوں کی مزاحم تکرنے میں بنوبویہ ہے اتحاد 


کر لیا۔ہ کپ ۸۳ن پھ میں الحسن ۓ دمشق پر 


(۸/۸٥۱۴۱. 


قبضهہ کر لیاء لیکن قاہرہ کے نوبنا شدہ فاطمی 


ہے نیس 


ا٢‎ 


ار 
لی ایا 


(جزیرة) العرب 





شہر تک پہنچنے ہے پہلے اے مصر کے غلاف 
دو مجمّون میں شکمت کا سامنا کرنا پڑا. 
الحسن کی وفات پر قرمطی حکومت کو چھے 
سیدوں کی ایک مجلس کے ہاتھ میں دے دیا گیا۔ 
فاطمیوں نے قرامطہ کے غلاف ایک فوجی فتح 
حاصل کی, لیکن انھیں الاحساء واپس چلے جانے کی 
ترغیب دینے کر لیے ایک بڑی رقم دینا پڑی ۔ 
قرامطة کے ہاتھ سے عمان رےبھ|نہو۔۹ہ۹۸ء 
میں نکل گیاء بنوبویہ نے عراق میں ان کی پیش 
قدمی روک دی اور اق کے ایک سرداز نے 
انھیں غود ان کے علاقے میں شکست دی اور 
القطِف کو لوٹ لیا (قبٗ نیز قراملہ) ۔ 
چوتھی/دسویں صدی کے وسط کے قریب 
حسنیوں کے ایک خاندان نے جو موسوی کہلاتا 
تھاء مکے کی شریفی امارت (جس کے لے دیکھے 
مادّہ مگه) قائم کی جس کی قسمت میں ایک ھزار سال 
تک باقی رھنا لکھا تھا ۔ اس خاندان کا سب ے 


زیادہ سر برآوردہ رکن ابو الفتوح الحسن تھا 


جس نے ۱.۱/٥.۲‏ ۔ ۱,۱اء میں غلیفه بننے 
کی کوشش کی؛ لیکن فاطمیوں نے جو اشراف 
(واحد شریف) پر حق سیادت رکھتے تھے؛ ان 
کی یه کوشش کامیاب لہ ھونے دی ۔ قدیم 
موسوبوں کے معاصر حسیئی تھے جو پانچویں شیعی 
امام [الباقر] کے ایک چھوٹے بھائی حسین الاصفر 
کی اولاد سے تھے ۔ انھوں نے مدینے میں اپنی 
امارت قائ م کر لی۔ یہ خاندان جو نو بی ‌صەى حجری/ 
پندرھویں ں صدی عیسوی تک باقی رھا بعد ازاں 
خاندان مکنا کے نام ہے معروف ھوا۔ 

اسُٰعیلیت کی ایک شاخ دروزی تحریک 
تھی جس کی ابتدا فاطمی خلیفہ الحا کم کے عہد 
میں ہوئی ۔ السشنٰی دروزی نے مشرقی عرب کے 
بھ شید وہ کر نیس 


. 


وت 
(۸/۸۴۱0٢.‏ 


تح 


(جزیرة) العرب 


که وہ عقیدے کی بنا پر ایک دوسرے کے شریک کار 
بن جائیں ء لیکن اس کا کوئی نتیجہ ئە نکلا 

پانچوین صدی ھجری/گیارھویں صدی عیسوی 
کے شروع میں بنومَمٰن [رك بآن] عدن اور حضر 
موت میں برسر اقتدار هوگۓ اور یمن کے زیادیوں 
[- بنوزیاد] کو بنونجاح [ركٗ بآن] کے آگے جھکنا 
بڑاء جو دراصل انھیں کے حبشی غلام تھے۔ صلیحیون 
رك بە عُلیْحی] کے عجد میں یمن میں اسمعیلیت کا 
احیا هوا ۔ یہ حکمران یام کے قبیلے سے تھے اور 
ان کے قبضے میں فاطمیون کے براے ام باجگذاروں 
کی حیثیت سے صَنعاء کا شہر تھا بحالیکه زیدی 
اماموں کا صدر مقام مَعّذه میں تھا ۔ 

۴۳م , ۶۱ میں ناصر خسرو نے الاحساء 
کی سماحت کی جہاں اس نے چھے سیدوں کی مجلسںس 
کو اس وقت تک حکمران پایا ۔ قرمطی ویاست 
کے متاخر ایام کے چشمدید بیان کی جزئیات کی 
ہدقسمتی ہے کسی مدق شہادت کے ذرینے 
تائید نہیں ھوتی . 

بنوبویة؛ قرامطه اور فالمیوں کی شیعیت ے 
اہل السنت میں ایک ردّعمل پیدا هوا۔ان کے حامی ٴ 
و مددکار سلجوق ترک تھے جن کے قائد طّفرل نے 
ےم| جح بع میں مغداد پر قِبفه کرلا۔ 
کرمان کے ایک سلجوق: قاوٌرد قَرّہ ارسلان نے 
عمان میں اپنی حکومت قائم کولی ۔ اسی زمائے کے 
قریب سیراف خلیچ فارس کی سب سے بڑی بندرکہ کی 
حیثیت سے اپنی جگہ جزیر ٹیسں کو دے 
رھا تھاء جس کے حکمرانوں نے عمان کی سیادت 
بھی حاصل کر ی؛ جہاں پانچویں صدی ھجری/ 
گیارھویں صدی عیسوی کے وسط میں اباضی اماموں 
کا سلمله منقرض هو گیا ۔ آئندہ ساڑے تین 
صدیوں کے احوال میں سے صرف ایک امام ھی کے 


أِْ حالات تا هی . 


ث7 ۰ 2 










لیا اور شمال ی سمت بھی اپنی مملکت کو وسعت 
دی کیوٹکە مکے سے موسوی اشراف کا اقتدار ختم 
هو چکا تھا۔ ےم ھ | ۳ ,۱ء میں علی بن محمد 
صلیحی نے اشراف کی ایک ہم جد شاخ یعنی 
عاشمیوں کو مکے میں متمکن کر دیا ۔ ملک شاہ 
کے عہد میں بغداد کے سلجوق اپنے انتہائی عروج 
کو پہنچ گۓے اور اسی کی بذولت اس کے زمانے 
کے براے نام عباسی خلیفہ کو خلیفۂ اسلام کی 
حیثیت سے مقدس شہروں میں زبائی طور پر ماا 
اتا رھا ۔ ملک شاہ اؤر اس کے وزیر نظام الملک 
نے حچ کے معاملات کی جانب توجه کی اور انھیں 
درست کرئے کے لیے فراخدلی سے روپیه صرف کیا. 
ہے م۵ لاےے.۔ہے , ۱ء کے قریب الاحساء 
کے قرامطہ کو ایک مقامی خاندان عیوٌئیوں 
کے ھاتوں, جو بنو عبدالقیس کے قیلے ہے 
تھے اپنی آخری اور قطعی شکست کا سامٹنا 
کرنا پڑا ۔ عرب کے باشندوں میں اب قرامطہ کا 
کوئی ‏ ام و نشان باقی نہیں ھ ۔ القطیف اور 
آج کل کے السا کے شیعیء جنھیں بعض اوقات 
قرامطه کے بقایا ہتایا جاتا ے؛ درحقیقت اثنا 
عشریفرقے کے جعفری یا شیخی ھیں . 
۱ءم۸/۸, ۱ -۹. ١ء‏ میں صلیحی خاندان 
کی ایک مستاز خاتون سیّدۂ بنت احمد کو اس ی 
المکرّم احمد بن علىی الصیحیٔ ہے شادی کے 
مؤقع پر عدنا کا شہر جہیز میں دے دیا گیا اور 
اس کے بعد جلد ھی شہر کی حکومت بنو مُعُن سے 
زریٔعیون میں منتقل ہو گئی جو صلیحیوں 
کی طرح یآم کی نسل کے اسٰعیلی تھے ۔ زَرَیٔعی 
عدن پر ایک صدی تک حکمران رے اور رفتدرفّه 
زیادہ سے زیادہ آزادی حاصل کرتے گۓ ۔ [ملکد] 
سیلہ کے عہد میں؛ 
















یمن کے صلییحیوں نے یتو من ہے عدن چھین ٴ 


نلیخیوں نے اپنی حة 


جسے المکزم نے ملک کی | 





(جزیرة) الغعرب 


حکومت سوٹپ دی تھی اوز جے فاطی 
امام یمن کا لرمانرواۓ اعلیٰ تسلیم کرٹا تھاہ 
خقیقی حکمرانی کے آخری ایام 
دیکھے ۔  ۳٣‏ دم /ے۱۱۳ ۔ ۸٣۱۱ء‏ میں ا ی 
وات ہۓ اس حالذان کا عملىی ظور پر عاتم 
ہوگیاە چناننچہ اس کے آئدہ آئے والے نمائناۓ سپ 
کے سب؛ ناکارۂ و بے بس ثابہت بھونے ۔ 

۹۰/۳۸ : ١ع‏ میق مضضر کے فاطمی خلیفہ 
المستنضر کی وفات پر اسمعیلیؤں میں دؤ جماغتیں 
پیدا ہوگئیں جو آج بھی باقی ھیں۔ اس 
جماغتا یئ نسل نت جو المسُتتصر کےسب بے بڑے 
بیٹے نزار کی حامی تھیء اٴُلرت کے اسملی 
حشیشیین (۸:388[09) اور خوجے ہیں؛ جن میں سے 
بہت سوں کے سرگروہ اب آغا خان میں ۔ وہ 
جماعت جو المستٹصر کے سب ہے چھوٹے بیۓ 
الْسْتَطْى احمد کے حق میں تھی جس کا ملک 
سیل کی وساطتَ سے صلیحیوں سے اتّحاد تھام, یمن 
میں برسر اقتدار تھی ۔ 

ابتدائی دور کے عظیم ترین زیدی اماموں میں 
سے ایک احمد بن سلیمان کا عہد حکومت ۲یہ 
ےہربع تاپہخھ/رےررع جاری رھا اور اس 
دوران میں اس کا دہ نجران اور الجّوف پر قبضه 





رھا۔ وپ صنعاء اور زبیْد پر بھی قابض ھوگیا اور 


اس نے دور شمال میں عَیر اؤر یبُوع تک بھی اپٹا 
اثرورسوخ قائم کر لیا . 

صَُیحیوں کی طرح نجاحیوں کے ہاں بھی اس 
خاندانِ کے زوال پذیر دور میں ایک یلکە عَلَم 
نانی پیدا ھوئی جو در اصل ایک کئیز تھی 
٥۳۴۸‏ ود زوردھ میں اسیہ کے انطا کے 
نتریبً دس سال بعد مہُدیوں رك بآن:] ک سریع 
الزوال حکومت قائم عو کن و انے آپ کؤ 


۔حمیری کٌُ تچے؛ لیکن جن پر خوارج یھوۓے کا 


1 07 


(۸/۸٥۱۷۱. 


(جزہرۃ) العرب 





الزام لگایا جاتا تھا ۔ 

مصر کے فاطمی ےھ ے ٠ء‏ میں ايَوبیون 
کے اقندار کے آگے سرنگون هوگۓ اور انھیں دوبارہ 
برسر حکومت لانے کی ایک سازش کو صلاح الین 
نے ۹ہن /ہے ۱۱ء میں ناکام بنا دیا ۔ اس نے یمن 
کے شاعر اورمؤرخ عمارہ بن علی الحکمی کو قتل 
کروا دیا ۔ مُسْتعلی جماعت کا ص کز مصر سے یمن 
میں منتقل هو گیا جہاں یه دسویں صدی ھجری/ 
سولھویں صدی عیسوی تک قائم رھا اور بعد ازآن 
عندوستان میں منتقل هو گیا جس کے بعد ایک 
افتراق رونما هو جانے پر یه جماعت هندوستان 
ہے داؤدیوں اور جنوبی عرب کے س۔لیمانیوں 
رك يہ بوھرہ] میں منقسم ہو گئی ۔ عرب ہیں 
وسیع پیمانے پر حکومت اسٰعیلیوں کی گرفت ے 
باھر رھی یہاں تک کہ بارھویں صدی ھجری/ 
اٹھارھویں صدی عیسوی میں نجران کے سلیمائی 
مگرمی کا عہد حکومت آیا . 

جزیرة العرب متاخر قرون وسطی میں 
(ے+ن*/ے ۱۱ء تا آخر نویں صدی هجری | آغر 
پندرھویں صدی عیموی) : 

ساطان صلاح الدین ایوبی کے ظہور کا یه 
نتیجہ ھوا کھ عرب اور مصر دونوں ملکوں میں 
فاطمیوں اور اَسمٰعیلیوں کا اقتدار ختم ھوگیا۔ 
صلاح الدین نے جہے مکے میں بادشاہ تسلیم 
کر لیا گیا تھا ۹وی م/ ے ےئم میں 
اپنے بھائی توران شاہ کو اس غرض ے بھیجا 
که وہ تیسرے اور آخری مہدوی حکمران کو 
معزول کرکے یمن پر قبضه کر لے ۔ ابّوپی 


دور حکومت کی کم و پیش نصف صدی میں اس _ 


جنوبی تخت پر اس خاندان کی تین ھم جدٌشاخوں 
گے تین ارکان بیٹھے ۔ حضر موت کو فتح کر لیا 
+4 " وو ور عم 





لہ 


وھ و" 


(جزیرة) العرب 





نه بنا۔اپنےوطن مأالوف کے زیادہ قریب ایوبیوں ػی 
بیشتر توجه یورپ ہے آنے والے صلیبیوں کی طرف 
مبڈول رھی, جن میں ے ایک دلیر ترین صلیبی 
ھاہ0 ٤6‏ 00ء نے تیعاه پر حملہ کیاء 
بحیرۂ احمر میں مسلمانوں کے خلاف اپنے آدمیوں 
کو جہازوں میں روانه کیاء بلکە مدینۂ متّورہ پر 
حمله آور هونے کا بھی ارادہ کیا . ۱ 
۸ھ/..۱ع کے قریب قتادہ بن ادریسں 
حسنی وم ہے مگے آیا, جہاں اس نے 
متاخر شریف خاندان کی بنا ڈا ی ۔ جب اس 
نے الحجاز میں ایک مضبوط خود مختار خاندان یق 
تشکیل کی کوشش کی تو !ہے پتاچلا کہ اس 
زمانے کی ہاھمی رقاہتیں اتنی بڑی هیں که ان پر 
غلبه پانا ممکن نہیں ۔ قتادہ نے ے-۹۱ھ|. ++۔ 
مرء میں وفات پائی اور اس کے تھوڑے ھی 
عرصے بعد یمن کے آخری ایوہبی حکمران الملک 
المسعود یوسف نے مگہ فتح کر لیا اور رسُولی 
خاندان کے ہانی کو جے غسانی نسل ہے ہھوئے 
کا دعوی تھاء وهاں اپنا عامل مقرر کر دیا۔ 
جزیرہ نما کے دوسری طرف شاعر سعدی 
شیرازی کے صربی؛ فارس کے سَلمُری اتابیگ اہوہکر 
بن مد نے نمایچ فارس کے بعض جزائثر پر قبضه 
کر لیا اور القطیف اور السا کے مقام پر سر زمین 
عرب پر بھی قدم رکھا ۔ بنوعیون کے مقامی غاندان 
کو سَفری اور بنو عاس بن ول 32 دہاز کے 
آگع وم میں تی ھ4 
نام ے ایک نئۓے خاندان کو جنم ت7 
ایو بی غاندان کے بعد سس 7 ا(ر4 
به الرسوليه] ۳۷۸۰م ۶ تا یہہ] مم 
قرون وسٌی کے یمن کے ایک امور خاندان کی 
حمثیت ے تعز اور زَبیٔد پر حکوم تکرتارھا۔ 


۱ اسلامی ان تعمیر میں نمایاں ترقی ھوثی اور علما 


نمچ سے ہے 








کے لے شاھی سرپرستی باعث ترغیب رہی: بلکھ 
بعض رسولی سلاطین خود بھی قابل ذ کر مصنف 
تھے ان کے دربار میں چین اور دیگر ممالک کے 
سفیر آتے رعہ ۔ عمر بن علی مگے سے لے کر حضر 
موت تک حکومت کرتا رھاء ہہ ۳ہھ/ ٣ء‏ تا 
ےم۹ھإ, مج ۲ںع) اور جب ہین پھ|ہن ۱۲ء میں 
ھُولاکو نے آخری عباأسی خلیفھ [المستعصم] کو 
شہید کر دیا تو عمر کے بیٹے یوسف نے خلیفة 
المسلمین کا لقب اختیار کر لیاء لیکن اس منصب 
کا مکمل حضصول رسو لی سلطنت کی استعداد ہے 
باھر تھا 

مصر کے پہلے عظیم مماوک سلطان بیپرس 
رك ہاں] نے بلاد مقدس ک براے نام سیادت 
اختیار کر ی اور مگّے کے معاملات شریف ابو تی 
اول محمد (منّت حکومت ۲ہ/ مہ٢۱‏ تا ۱ےھ( 
۱۳,9۱ع) کے ھاتھ میں چھوڑ دیے جس نے بنو قتادہ 
کی حکومت کی بنیادوں کو مستحکم کیا ۔ آل مرا 


کے بدوی اور بعض دوسزرے قبائل صحراے شام میں 


_ پڑے پھر تےتھے اورحاجیوں کے قافلوں سے بڑی بڑی 


رقمیں جبرٌا وصول کر لیتے تھے؛ بلکە اپنے حملوں 


ے۹. 





کے دوران میں نجد کے اندر تک پہنچ جاتے تھے ۔ _ 


بارھویں صدی ھجری/اٹھارمویں صدی عیسوی میں 
معرض وجودمیں آئے وا ی وھّابی تحریک کا فکری 
: کے سس 
سرچشمه امام ابن تیمیه [رك باآن] (مہ۲ےد| 
1۸م۱۳ع) ھی تھے 
تقریباً آٹھویں/چودھویں صدی کے آغاز میں 
ھرسز کی بندرگچہ جو سر زمین ایران میں خلیج فارس 
کے دہانے پر واقم تھی ایک هاس کے جزیرے میں 


منتقل کر دی گئی؛ جس کے بعد اس نے بہت : 


تیزی سے ترقی کی اور کچھ عرصے بعد مشرق کے 
تجارتی سامان کو اپنے گوداموں میں کھینچ لانے 
میں جزیرۂ قیس کی بندراہ ہے بازی: لے 1 
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(جزیرۃ) العرب 


شریف عُجّلان بن رمیعد کے دور حکومت 
(۹٣ے‏ تاےےےھم م۱ تا وے۱۳ع) ہیں مکۂ مکرمہ 
میں جو سیاسی فسادات برپا ەوے ان کی وجهە ے 
معالیک مصر کو مذاخلت کا بہانه مل گیا 
اور انھوں نے ١ے‏ ۸]ےم۱؛ء میں عرفه کے مقام 
پر ایک جنگ میں یمن کے رسولی سلطان کو قید 
کر لیا ۔ احمد بن اسٰعیل (مّذت حکومت ع۸۵۳ 
()'َّٔ٠‏ تاے۲مدلإم مم ع) نے عارضی طور پر 
وسولیوں کی قسمت کا پائسا پھر پاٹ دیاء چنانچه 
اس کے قبضے میں بحیرۂ احمر کا ساحل شمال میں 
لی تک تھاء لیکن اس کی وفات کے بعد یه سلطنت 
جلد ھی منقرض ھوگئی ۔ متاشمر رسولی بحیرۂ احمر 
میں سے گزرنے وا ی هندوستائی تجارت کے سلسلے ۰ 
میں مصری تاجروں کا سرگرمی سے مقابله 
کرتے رے . 

نویں/پندرھویں صدی کے آغاز میں عمان کے 
اباضیوں نے اپنے امائوں کے انتخاب کا پرانا دستور 
پھر اختیار کر لیا جو ایک سو پچاس سال ہے زائد 
عرصے تک مسلسل ایک دوسرے کے جانشیں ہوتے 
رھے۔ تقر یبا اسی زمانے میں علی بن عمر ک قیادت میں 
خاندان کثبر نے حضر موت اورظفار کی پر آشوب 
سیاست میں اپنے طویل کردار کا آغاز کیا اور 
حضرمی مبلغین نے مُعا ی لینڈ [صوماليه (ركُ بآن)] 
میں اسلامی عقائد کی نشر و اشاعت گ . 

نویں/ پندرھویں صدی کے وسط میں مائع بن 
ریعة المریدی؛ آل سعود کا مورث اعلٰء التطیف 
وم ہے عجرت کر کے نجد آیا جہاں وہ 
وادی حيله میں مقیم ھوگیا۔ اس صدی کے 
نصف آخر میں عصُقوریوں کی جہری شاخ کا آجُود 


۱ آل زامل القطیف اور بحرین پر حکمران تھا اور 


مشرقی عرب میں اس کا نام داد و دہش کے لے 
تھا ۔ شریف محمد بن برکات اور 


۸/۸٥۱۴۱]. 


(جزیرة) العرب 


مملوک سلظان قایت بای کے تحت مگے کو بڑی 
خوشحال یىی حاصل رھی؛ اور قایت بای نے وهھان 
کئی عمارتیں بنوائیں؛ بحالیکہ زبید اور عدن میں 
طاھریوں (رە بان) نے .جنوب کے رسولیوں کی 
جکھ لے فی . 

۔ زمانه حال کے عرب کی تشکیل (دسویں/ 
سولھویں صدی ے لے کر اب ٹک) . 

نویں/پندرھویں صدی کے آخر میں پر تگیزوں 
نے بحیرۂ روم سے بحیرۂ احمر میں راسته نکال لیاء 
اور ٣۳ص۹‏ ریم ۱ء میں واسکوڈی گا کی؛ راس 
مد (٭مہ11 ہ0 ٥ہ‏ ٣٭مہ٥)‏ کا چگر کالنے کے 
بعد ایک عرب جہازران: غالبا نجدی احمد بن 
ماجد نے هندوستان تک رھنمائی کی ۔ پرتگیزی 
جہاز جلد ھی بحیرۂ احمر میں نظر آنے لگےە اور 
الفانسو ڈی الب وکرک ي قیادت میں ان حمله آوروں 
نے غلیج عمان کی بندرکاھوں اور مَرُز کی بڑی 
منڈی پر قبضه کر لیا ۔ الفانسو کے بھتیجے پیڈرو 
(ہ۵ا۶۰) نے .۰ ۹ھام۱م ۱ء میں خلیج فارس کا 
دورہ کیاء لیکن اس ے اگلے سال الفانسو فوت 
و گیا اس طرح عدن کو سر کرنے اور مکے پر 
چڑھائی کرنے کے باطل عزائم شرمندۂ تکمیل نه 
هھونے ہائے . 

۳٣۵۰ء‏ کے قریب شرف الین 
یحبی ے زیدی اماموں کے ایک نئۓے سلسلے کا 
آغاز ھوا اور اس وقت ے بعد تک زیدی اپنا 
سکز حکوست حتی الامکان صنعاء ھی میں قائم 
کرنے کی جانب مائل رھ ۔ معلوم ھوتا ے کھ 
اسی زسانے میں حبشه ے یمن میں قہوہ لایہا گیا 
اور لوگول میں قات اور تمباکو کا استعمال 
رائچج ہوا 

آل کثیر کے بدر ابو طُوَيْرِق (مدّت حکومت 
۹٣۳‏ ءٌ٤٤ء‏ تا ہےو۹ہ(ہ ى۱ء) نے جس ک 


و اھر سی کت ہت 2 جح تسچ جا و 
را ا ا ا عو 


(جزیرۃ) العرب 


حلقۂ اقتدار اس کے عروج کے زمانے میں عوالق کے 
کے علاقے سے لے کر حضرموت میں ہے گزر کر 
سیحوت تک پھیلا ھوا تھاء عثمانی سلطا ن کو اہنی 
اطاعت پیش کرنے میں تامل نە کیا؛ بدر کے تمام 
مقبوضات اس کی موت سے پہلے اس کے ہاتھ ے 
نکل گئےاور سے اپنے حضرمی دشمنوں کے هاتھوں 
طوبل اسیری کے مصائب برداشت کرنا پڑے . 

سلطان سلیم اول عثمانی نے جس ئے مہم 
ےھ ١ء‏ میں مصر کو فتح کر لیاء خادم الحرمین 
کا معزز لقب اختیار کیا اور [اس کے ہیٹۓے] سلیمان 
قانونی کے عہد حکومت (ہ ۹۲ھ/. ۱۵ء نا 
ہے ۹ہی ںع) میں کئی اور علاقے سلطنت 
عثمائیه میں شامل ہو گئے ۔ پرتگیزوں نے ھرمز 
کے حکمران ہے اتحاد کرکے بحرین پر حمله کیاہ 
جہاں اَمُود الجْبی کے چچا اور جانشین مَقرِن کو 
اس جزیرے کی حفاظت کرتے هوے اپٹی جان سے 
ھاتھ دھونا پڑے ۔ پرتگیزوں کی اس جارحانه 
حکمت عملیى کا ترکوں میں رد عمل هوا اور 
انھوں نے بھی خلیچ فارس اور بحیره احمر میں 
مستعدی دکھانا شروع ک - م۸مم ۱۵ء سم _ 
سلطان سلیمان نے بغداد میں القطیف اور بحرین کے 
امبیروں ے حاف وفاداری لیا۔ بعد ازاں اس کی 
لوجوں نے یمن کی پہاڑیوں میں زور شور ے 
کارروائی شروع کر دی۔ ۔ کچھ عرصے کے لے 
عدن اور مسقط پر قبضهہ کر لیا گیا اور الحساءمیں 
ایک ترک حا کم مقرر کر دیا گیاء 

تقریباً ۹۸/. ۹ءء کے بعدے کمو یش 
ساٹھ سال کے عرصے میں عماٌ میں کوئی اباضی 
امام نہیں ھواء جہاں غیر مذھبی لُبُہانی اسا اہنے 
مستحکم پہاڑی سکزوں میں اپنی قوت کے نقطۂ 
عروج کو پہنچ گۓ . 
سلطبان سلیمان کے عہد میں حاصل کردہ 


کت 


۷۸۵۸۶۸۷ 000 








(جزھرة) العرب 


عروج کے بعد عثمانی سلطنت زوال پذیر ھونے 
لی اور اس کے آثار دیگر مقامات کی طرح 
عرب میں بھی نظر آنے لگے تھے ۔ خشکی کے 
آواستوں سے تجارت کے رخ کا افریقہ کے کرد ہے 
هو کر جانے والے سمندری راستے کی طرف مڑ 
:جانا اس سنگین اقتصادی انحطاط کا باعث بن گیا 
جو مشرق قریب پر عہد جدید کہ شروع میں 
طاری هو گیا۔ آسٹرویوں اور دیگر یورپی 
دشمنوں کے علاوہ ترکوں کو صفویوں کا بھی 
مقابلہ کرنا پڑا جن میں سے سب ہے طاقتور 
عبًاس اوّل نے خلیج فارس میں ایک توسیع پسندانه 
حکمت عملى اختیار کی اور .۲/٥۱,۱۱‏ ہاء میں 
بحرین پر قبضه کر لیا ۔ یمن میں زیدی اماموں 
نے تر کوں کی مزاحمت جاری رکھی اور المؤید 
محمد ٦٣/٥۰‏ ۱ء میں انھیں ملک سے مکمّل 
طور پر نکال دینے میں کامیاب هو کیا . 
9۹ى۰+ھ۸/, ,وع میں ایسٹ انڈیا کمپنی کا 
قیام بحیرۂ احمر اور خلیج فارس میں انگریز 
تاجروں ک بڑے پیمانے پر سرگرمی کا پیش خیمہ 
ثابت ھوا۔ایرائیوں ہے اتّحاد کر کے ان نوواردوں 
نے وس, رم/٢٣ءمیں‏ پرتگیزوں کو ھرمز سے 
ثکال دیا ۔ جب پرتگیزی اجارہ داری ختم ھوگئی 
تو انگریزوں کو ولندیزیوں ے مقابله کرنا 
پڑا جنھوں نے گیارھویں]سترھویں صدی کے 
نصف آخر میں تجارتی فوقیت حاصل کر ی تھی ۔ 
تقر یبا .ہام ۱ء میں ناصر بن صرشد 
الأُدی الیربی کے اباضی امام منتخب هو جانے کے 
بعد امامت ایک صدی سے زائد عرصے تک اسی کے 
غابداق یىی ارغ اتا ار بے 
نے پر تگیزوں کو مسقط اور ان دوسری جگھوں 
سے جہاں انھوں نے اپنے قدم جما رکھے تھے نکال 


باھر کیا اور آگے چل کم او یں لے 7 حلقۂ _ 
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اجار سمندر پار مشرقی افریقھ میں واقع مباسه؛ 
ہمبه اور ر کِلُوه تک وسیع کر لیا۔ 

خاندان افراسیاب کے تیسرے اور آخری 
پاشا حسین بن علی نے جس کے ہد میںگیارھویں/ 
سٹرھویں صدی کے دوران البصرہ عملىی طور پر 
عشمانی حکومت سے آزاد هو گیا تھا قبیله بنو خالد 
کہ آل حَنید کو ہے٥۱۰٥/۹۳٦۱۹سم‏ ۹ہع میں 
السا کے عثمائی حاکم ہے کلو خلامی حاصل ' 
کرنے پر اکسایا ۔ ان بدوی سرداروں نے مشرقی 
عرب کے نخلستانوں اور چراکاھوں کو اپنی 
سضی کے تحت رکھا یہاں تک کە تیرھویں 
صدی ھجری کے اوائل میں وھًابیوں نے خلیج 
فارس کی طرف پیش قدمی کي . 

حضرموت میں یمن کے زیدیوں نے شافعی 
مذھب کے مقابلے پر اپنے عقائد کی ترویج 
و اشاعت کی سعی کی ۱ ےم ظھلءپہںء کے 
قریب حکمران زیدی امام کے ایک بھتیجے 
احعد بن الحسن نے حضرموت میں ایک خوفناک 
لشکر کی إقیادت. کی جو رات کے سیلاب (سیل اللبل) 
کے نام ہے مشہور ے اور جس نے خاندان کثیر 
کی حیثیت کو کم کر دیاہ لیکن زیدیٗت اس 
خطے میں شافعیت پر مستقل فتح حاصل کرنے میں 
ناکام رھی 

بارھویں]|اٹھارەویں صدی میں اس اصلاحی 
تحریک کے فروغ سے جس کا بائی نجد کا محمد بن 
عبدالو ہاب [رك بآ] تھام, عرب میں ایک نۓ دور 
کا آغاز ھوا۔ ایک اعتبار سے اس سے سارے مشرق 
قریب کی جدید تاریخ کا آغاز بھی ھوتاے ۔توحید 
باری تعا ی پر سب سے زیادہ زور دیتے عهوے اور 
یه مطالبه کرتے ھوے کہ دین کو وا ہت 
سے پاک و صاف کیا جائےء ابن عبدالوہاب گ 
اک ات مغربی افریقه سے لے کر جزاثر 
20-82 
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شرق الہند تک تمام عالم اسلام میں سنائی دی 
[ایک طرف تو سلفی عقائد رکھنے والوں نے 
تحریک وھابیت کا خیر مقدم کیاء دوسری طرف 
یه تحریک عربوں کے اندر ملىی اور سیاسی 
استحکام پیدا کرنے کا باعث بنی , اسی تحریک 
کی بدولت] جزیرۃة العرب کے انلر سیاسی 
وحدت نے چھولے موٹے [قبائل] تعصبات کی جگھ 
لے ی اور ایک منقظم اور شا ی اسلامی حکومت 
قائم ہوگئی . 

عوام الناس میں تبلیغ کرنے کے کچھ ھی 
“عرمے بعد محمّد بن عبدالوہلب نےمحمّد بن سُعود 
سے جو دوْعیّة کے غبر اہم شہر کا حاکم ۔تھاہ 
ایک معاہدہکرلیا۔ جب محمّد بن سعود کے انتقال 
کہ بعد اس کے بیۓ عبد العزیز نے یہ ام جاری 
رکھا؛ اور +. ۸/۸۱۶ ہے ۱ء تک ہورے نجد نے 
ان مصلحین کے عقائد اور اقتدار کو قبول کر 
لیا جنھوں نے نجران کے اسُعبلى مَکرّمیوں کی 
جو اس وقت عرب کے اس حمے میں قوت و اقتدار 
کہ ہے تین مہموں کا کامیابی ے مقابله 
کیا [نیز رك به ابن سعود] , 

٦۰۸۱ء‏ ۱ءء میں ری اماموں کے 
خاندان کا عمان میں خاتمه ہو گیا؛ یعنی اسی 
زمانے میں جب ایرانی وہاں متمکن ھونے کی 
کوشش کر رہے تھے ۔ آل ہو سعید کے احمد بن 
سعید نے حمله آوروں کو باطنہ کے ساحل 


سے مار 
بھگایا اور امام کی حیثیت 


ہے منتخب هوگیا۔ احمد 
بن سعید کی وفات کے بعد منتخبین نے اس کے بیئے 
کو منتخ بکر لیاء, مگر وہ ایسی گمنام شخصہ تکا 
آدمی ثابت هوا کھ اس تاریخ وقات تک معلوم 
نہیں ۔ آل ہو سعید [ركَ بہ ہو سعید] کے متائّر 
حکمرانوں نے مسقط کو اپنا دارالحکومت بنایا اور 
ۂمام کا لقب ترک کر دیاء پہلے تو وہ اپنے آپ کو 


0 


(جزیرة) العرب 


محض سیّد کہنے لگے (حالائکہ انھیں رسول اللہ صل 
الله عليه و آله وسلم کی نسل بیۓ هونے کا کوئی 
دھوی ئە تھا) اور بعد ازاں سلطان ۔ ایرانیوں نے 
بھی بحرین ہر اپنی سیادت تقریباً تیس سال تک 
قائم رکھی؛ یہاں تک کە ے۱ ]می ۱ء میں 
آل خلیفد نے ان جزیروں پر قبضه کر لیا اور 
اس تاریخ کے بعد ہے عرب کا کوئی حصّہ ایرانی 
حکومت میں نہیں رھا . 





نجد کی تیزی ے وسعت پڈذیر وھابی ریاست 
کک مگے کے شریفوں ہے آویزش هو گئی اور 
دونوں میں پندرہ سال تک جنگ جاری رہی 
((. ۱۳ھلروے ۱ع تا ۲ر ھلح ہرع)۔ آغر 
۱۸۰۸ء میں سعودیوں نے پہلی ہار مکے 
پر قبضه کر لیا ۔ ابن عبدالوہاب کی وفات 
(ہ۰. ۱۰٥/ے١۱عء)‏ کے تھوڑے ہی عرصے بعد 
سعودی اقتدار مشرق کی سمت غلیج فارس تک 
جا پہنچاجس کے ساحل پر و عمان تک پھی ل گیا ۔ 
جنوب میں یہ مصلحین یمن اور حضر موت تک 
پہنچ کۓہ حت کہ شمال میں ان کی افواج نام 
ارو عراق کو پامال کرلے کی دھمکی دہنے لگیں ۔ 
عثمانی حکومت ئے جو اؤ خود اس سیلاب کو 
رو کنے کے ناقابل تھی مایوسی کے عالم می 
مر کے نئے حاکم محمد علی ہے رجوع کہا. 

تیرھویں صدی ھجری/انیسویں صدی عیسوی 
میں عرب میں مسلم اور یورپی ممالک کی مداعات 
پہلے ے کہیں زیادہ مؤثر اور وسیم‌تر ھوگئی . 
محمد علىی ۓۓ پہلی سعودی حکومت کا اس وقت 
قلعم قیم کر دیا جب اس کی فوج نے م۱مم 
۸ءء میں الدّرعمه پر قبضەکر لیا ۔ برطائوی 
حکومت نے پہلےتو مصریوں کی آمد کا غیرمقدم کیا 
لیکن بعد ازآں اس ہے خوف زدہ ھوگۓ؛ چنانچہ 


آ اٹھوں نے خلیج فارس کے عربوں کے غلاف اور 


رت لوا ےل لات 


(۸۸٥۴۱٥٢. 








اندرون عمان میں فوجی کارروائیاں شروع کر 
دیں اور ۳۸ء ہین عدن پر قیضه کر 
لیاء جس کے بعد ان کا اثر ورموخ بتدریج جنوبی 
اور مشرقی ساحلوں کے ساتھ ساتھ آگے بڑھتا گیا 
اؤر عقبیٰ علاقوں میں بھی جا پہنچا ۔ 

آل بو سعید کے مشہور قرین حکران سعید 
بن سلطان (مدات حکومت ٢ ١‏ ھإہ ےر ۱ء تا 
۱۲۳٥یہ‏ ۱ع) کو اندرون عمان میں محض 
براے نام اقتدار حاصل تھا جہاں اس پر سعودیوں 
نے بہت سخت دہاؤ ڈال رکھا تھا جنھیں اسے 


اکثر خراج بھی دینا پڑتا تھا ۔ اپنے عہد کے 


متاخر حھے میں اس نے اپنی زیادہ تر توجہ اپنے 
مشرقی افریقہ کے مقبوضات کی جانب میذول 
رکھیء لیکن اس کی وفات کے پانچ سال بعد 
انگریزوں ئے زنجبار ی ایک الگ ساطنت قائٔم 
کر دی جو مستط سے بالکل آزاد تھی ۔ اس صدی 
میں منتخب شدہ اس تنہا اباضی امام کو جس کا 
نام عَرَان بن قیس تھا, انگریزوں نے تسلیم نہیں 
کیا اور دو سال کی حکومت کے بعد اسے ےہ۱۲ھ/ 
ودے ١ء‏ میں برطرف کر دیا گیا ۔ جو سلطان اس 
کے بعد آئے وہ اندرون ملک کے مخالف اباضی 
قبائل کے مقابلے میں مستط میں اپنی حیثیت قائم 
رکھنے کے لیے برطانوی تائید و حمایت پر 
بھروسا کرتے رے ۔ 


اس صدی کے دوران میں حضزموت میں : 


خائه جنگ عام ھوتی رھی؛ جہاں .بہت سی 
طاقت ان پیشه ور:۔سہاھیوں کے هاتھ میں تھی 
جنھیں عدن کے پیچھے کے پہاڑوں ہے لایا گیا تھا 
بالخصوص قبیلة بالع کے لوگ ۸۱۲۸۳ےہہ١ء‏ 


میں اس قببلے کے بنو قعیٔطی نے الڈحر پر قبشضہ ‏ 


کر لیا اور چودہ سال بعد المکل پر بھی پوری 
طرح مسلط ہوگۓ . 








جزیرة (العرب) 


محمد علی افواج کی تباەکن ضربوں ہے 
سعودی ریاست سخت جان ثابت ھوئی اور ترک بن 
عبدالل کے جس نے اپنا دارالحکومت الریاض مقرر 
کیاء اور بعد ازآں اس کے بیٹے فیصل کے عہد میں 
اس نے اپنی قوت کو دوبارہ بحال کر لیاء اگرچھ 
الحجاز پر پھر قبضہ نہیں کیا گیا ۔ ۵۴۷۷۸۳ 
۵ء میں فیصل کی وفات کے بعد اس کے بیٹوں 
ہی چو عات بجی ول اس بے ستودیوں کی 
قسمت پھر روبزوال ہو گئی اور اس ہے مشرقی 
عرب کے ایک حصے پر عثمانی اقتدار کے دوبارہ 
قیام اور حائل. کے آلِ رشید رك بآن) ى نجد میں 
حکومت کے لیے راستہ صاف ھوگیساء خود 
الریاض: پر بھی ان کا قبضہ هوگیا ۔ ترکوں نے 
یمن کے پہاڑی علاقوں میں بھی دوبارہ قدم جما 
لیے اور صنعاء کو اپنا صدر مقام بنایاء لیکن وہ 
زیدی اماموں کى مزاحمت کو نہ کچل سکے ۔ 
۸۸۹۶۹ ۸۹ء میں نہر سویز کھل جانے ہے؛ 
جس کے ذریعے استانبول اور جدے کے مابین سفر 
زیادہ آسان اور مختصر هوگیاء رکون تک 
الحجاز میں زیادہ اچھی طرح نظم وضبط قائم 
رکھنے کا موقع مل کیا . 
تین بار سخت ہٍ۔زیمت اٹھانے کے باوجود 
آل سعود, فیصل کے پوتے عبدالعزیز کی قیادت میں 
دوبارہ اٹھ کھڑے هوے جس نے ہم ھ/, و ١ء‏ 
میں وہاں کے روشیدی حا کم ہے الریاض چھین لیا۔ 
۔شمال میں بالآخر آل رشید کو مغلوب کرنی ہے 
پہلےعہدالغزیز کوبیس سال تک لڑنا پڑا۔-م ۱ء 
٣+۳‏ ءمیں اس نے تر کوں کو الحسا سے نکال دیا ۔ 
اکرچہ دمشق ہے مدینے تک حجاز ریلوے کاافتاح 


٣2۱۳ْ/ہ.۹‏ ۱ء میں هو چکا تھا تر کوں کو 


اس وقتمکے سے دست بردارھوناپڑا جب م (٥۱+‏ 


...1آ پور دع میں شریف الحسین بن على نے برطانیه ق 


0۹ 


(۸/۸٥۱۷۱. 


جزیرة (العرب) 


شه ے عرب بغاوت کا اعلان کر دیا ۔ اس جنگ 
کے خاتے کے ساتھ ھی عرب میں ترکوں کی 
حکومت کا خاتمه ھو گیا اور زیدی امام 
المت وکل یحبی بن محمد یمن میں کلی طور پر 
خود مختار هو گیا , 

١م‏ ؛م/ ۶٣۱ھ‏ میں سلطان مستط کے 
مقاہلے میں عمان میں ایک نیا اباضی امام منتخب 
ھوا ۔ دو سال بعد اس امام کی فوج کے ہاتھوں 
سقط پر قبغے کو رو کنے کے لیے برطانيه کو 
مداخلت کرنا پڑی۔ ہرطانيه کی الئی ے ۹م۳ء۱۰ھ/ 
۰ءء میں السیب کے مقام پر ایک معاعدہ عمل 
میں آیا جس میں بہ طے ھوا کہ عمان کے لوگ 
اور سلطان [مسقط] کی حکومت ایک دوسرے کے 
داخلی معاملات میں دغل نه دیں گے؛ لیکن 
۳٣۱۳۔ءء٣۱ھ۸/ن۱۹۔ین۱۹ء‏ میں سلطان یق 
لوجوں نے؛ جن کی تربیت اور قیادت برطانوی 
افسروں نے کی ء بعض ایے مقامات پر قبضه کر 
لیا جو پہلے مسقط کے پاس نہ تھے اور اس طرح 
امامت عمان کو چاروں طرف ے محصو ر کر لیا . 

اگرچہ شریف الحسین کو لوگوں نے عرب کا 
بادشاہ تسلیم کرلیا؛ لیکن جب سلطان عبدالعزیز 
بن سعود اور شریف حسین کے درمیان جنگ چھڑ 
"گی تو سلطان عبدالعزیز نے اے شکست دی۔ 
الحجاز کی فتح کے بعد سلطان عبدالمزیز نے آل 
عائض اور ادریسیوں کی چھوٹی ریاستوں کے ان 
علاقوں کا بھی الحاق کر لیا جو عسیر اور تہامہ 
میں تھے -۔ ١‏ م ۲/۸۱ ۹١ء‏ میں سلطان عبدالمزیز 
المملکة العرلیة السعودیہ کا بادشاہ کہلانے لا 
اور اس نے ایک مختصر سی جنگ کے بعد 
 "۴”۳۴‏ کے ار 
کو عزیمت دی جس کے نتیجے میں نجران کو 
سعودی عرب میں شامل کرلما گیا . 










(۸۸٥۴۱5٢. 


العقود؛_(۱ء) (ہم) الفغامی : 


جزیرة (العرب) 


ے۔_۱۳۷ھ/رم ۱۹ء میں ایک اکام بغاوت کے 
دوران میں امام یحیٔی مارا گیا اور اس کا بیٹا احمد 
اس کا جانشین ھوا۔ادھر جب ہےم۱١م/۳ن۹‏ ۱ء 
میں عبدالعزیز کا انتقال ھوا تو اس کا جانشین 
اس کا پیٹا سعود ھوا۔ اس طرح منظر عام ے 
ایسے دو بڑے بادشاء غائی ھوکے جنھوں نے 
ان مملکتوں کو جن کی تشکیل اور رنمائی وہ 
پچاس سال تک کرتے رھ تھے انا نام دینے کے 
علاوہ اور بہت کچھ کیا تھا ۔ 

مآخحذ رو داوس سا از بس رو 
الکلبی الو اود فی 
تاریخ العرب قہل الاسلا (بغداد۹۵ء)؛ (م) الواقدی : 


المفازی! (و) اہن ۔عشام: : صمرة؛ (( نفد ط : طبقات؟ 


(ء) الازرقی :_ اخبار مگا؛ (م) ان قَنِي عو (و) 
الا کھی : تارہغ گا ر )٠‏ اللائری : لم (ں) 
الڈینوری : الَبارالطوال؛ (:) الیعقوبی : تاریخ )۲"( 
الد العامل؛ (م) الثوبختی : الرَق؛ () الطٌبری : 

تاریخ ؛ مغ عَریّب: صلھ؟() این عبدربّہ : آلعلد 1 رے؛) 
مسکوبھ : تجارب ؛ (۸م) البغدادی : القرٴق؛ ()۱١(‏ 
الحمادی : کشف اسرار البايه؟ (.م) السارم طبم 
تھا و طم یب تمحاد:ت0ط ؛ (ء) ان اللزٗب : 
دیوآن مم فرج!(۱۱) ابن الائبر ؛ ألکامل؟ (۳۴) ابن 
خلکان: تَوقیات؛ (مم) ابن المجاور : تاریخ؛ 
(یء) الجندی : الُلوک؛ (۹ء) اہو الفداء : مختصر؛ (ےم) 
الُھی : قاریخ؛ (ہء) الصّفدی : الوائی؛ (۹ء) این کفیر : 
الیدایة (,ع) این تلّدون: السَّر؛ (ہم) الخزرجی : 





عت انکر ان 
العئّد الگمن؛ الثیین؛ ۰+ النگریزی : اعاظ (مم) 
ابن تکٹُری بردی : : النگوم؛ (م) الشُرُجی : عیقات: (ہم) 
التَٰہُودی : الوفاء: (ےمء) ابن ایاس : بدائم؟ (ہم) ان 


لیا طبع بوھکا؛ (۹ء) ابو مہرم : قاریخ؟ (. م) ابن 





۳۲ء ۶:'(م) شظظ؛ پیرس ۸۹۰ ۶۱ع۶؛ (ھ) خ ۔ نامی: 





القْمیْرَہ العلح مم الاطیف؛ (م) الٹھرَوا یل : الاٹلام اور 
البرق الیسائی ۰ الىرّعامی : : روض؛ (۳ء) 
ابن الْعَيَروَی : الشُور؛ (ہم) ابن المؤیّد : 
الباء؛ (ہم) المحبی: غلاصة؛ (ہم) (نامعاوم) : کشف 
الّّةہ (ے۔) المرادی : سلک الدرر؛(ہم) ابن غتّام : روضة؛ 
(وم) الٹُُوکائی: البْدُر؛(, ۵) ابن بشُر : تاریخ؛(۵۱) ابن 
رزیق: قتح؛ (:ھ) ابن وُینی وخلان : خلاصة , 

پیسویں صدی: (عمومی):() امین محمد سعودی : القّورۃ 


العربیّة؛ قاھرہ تاریخ اندارد؛ (ہ) وھی مصّف : ملوک 


المسلینء قاھرہ نم ۵؛ (م) سعید عءوض باوزیر : معالمٴ 


قاریخ الجزیرۃء قاھرہ ےم ھ؛ الحجاز (م) : حسین بن 
محمد تضیف : ماضی الحجاز و حاضرہہ ۹م۱۳+ھ؛؟(حن)احمد 
السٌباعی×ِ تاریخ مکا؛ مکہ ہے۳ھ؛ یمن : (ہ) محمد 
زہارہ : قَیْل الوطرہ قاھرہ ۸م۳ قا ۵۰ء٣۱ھ؛‏ (ے) آحمد 
فضل البْدلی : ھدیة الژّمَنء قاھرہ ۵۱۳۵۰ (۸)عبدالولم 
الواسعی : فُرجة الہُمومء بار دومء قامرہ جوس ہ*؛ (و۹) 
حسین الحرشی : : بلوغ المرآمء قاعرو ۹9۹ ع؛ حضرموت : 
(.ٍ.س) محمد بن عاشم 
ے۶۱۳ )١۱(‏ عبداللہ بن محلّد ال۔۔ٹاف : تاریخ الشعراء 
الحَصُرەیین قاعرہ ۱۳۵٣‏ ١ح‏ ,ھ:(ہم) صلاح البکری: 
تاریخ حضرموت السّیاسیء قاعرہ م۱۳۵ ۔ ۱۳۵۵ئ نجد: 
)٠٣(‏ محمود شُکری الألوسی : تاریخ تجدہ قاغرہ ے م۱۳ ھ؛ 
(م) امن الریحائی: تاریخ نجد الحدیتء بیروتہ ۹۲ ۱ع 
عمان : (ی ) عبداللہ السّالمی : تحفة الاعیانء قاحرہ 
٣‏ تا ےمم ہ؛ خلیج فارس : (ہم) محمّد الببہانی : 
التّحفة الَِہائیةہ قاعرہ إمم ه؛ (ے ) عبدالعزیز الر٘شید : 
تاریخ الکویت, بقداد مم رف 

قدیم مآخذ :(م) عہد ئامڈ عتیق؛ () ٭ جا ط 
ااذتا ٠!‏ ۵ا:ہماراەظ ۱۹١‏ ما :ل۸ إہ :۲۱۳۳۶ 1+ زم رص 
شکاگو ۰۳٦‏ ۔ے۶۱۹۲: (م) 7(5٥٤)؛ج‏ ہء بھرس ۹ہم تا 


3 ۳٣ 
نشر ثقوش سامیەء قاهرہ م۱۹ ء: (و)  و مم عو .اا7‎ 











: تاریخ الدولة الکٹیریٔةم قاعرہ 


وی مصتّف؛ در 78ء 






جزیرة (العرب) 


۲٥۸‏ ہ۸۷ ا؛ (طبع ٤8‏ .۴) لزین ۹ءء 





0ھ 8 .ہ دہ طدن5؛ (ہ) ٢(۶‏ ۲ہ :]مہ ٦0‏ 
ءا منرواائل (طبع چت 0ا3۸ ۸.۰)ء 04 ,و 5 )۹( 
9ا۶ ء11؛ )١(‏ صەحامممء۴( : م_ت؛ (ں) ومی 
مصلّف:.,ط١47ر؛ ٥۰ :1۵:ہطا۲8۸)١ ٢(‏ ٭ەام .771:1 !(۱۴) 
دسا نتازاہ۶؛ (م۱) سابن85 مں۶:ہلماط؟ (ی) محادئ5؛ 
تھگ ۶۶۹( سسندەج ٤۱۷7‏ ر(ے) ,رظ ۷ا٭ہ×ہ :ہاو[۷٢۷:ءط‏ 
۳۷۶۱؛ (ہ) بجصزذ(ط ٠‏ .ونط |۸٥۷۶٥ہ۶۸۷؛‏ (و۹) سطامہدہ( : 
.از .ااء5ا؛ )٣.(‏ وھی مصّف :.۱(۱۸40119ء) ط۲۰و۱۱ا۶؛ 
)۲ ز٭×ء(١)۲ٍ‏ (۲۳) ٥٥:4000.:۸۲۲؛‏ (م :)و عی مصلف: 
٭4؛ (۲۵) صفا مرش ؟؛ )٦(‏ ۵۸۶”۳۶٘۸۱۸۶۰8۶ع۸ ؛ رے)( 
٥88059‏ ەاا؛! (۲۸) سسںنحاءستا :۰ .اث٤‏ ۔اتاظظا؛ (م) 
وھی مصلف ۰ .ج۷۸٥٢۴‏ .م۶۲۵۶۰؟(۰ ۳) 0۹ا( 1010٥۸[‏ ۰.ج۷۰۱٢۱٣۲؛‏ 
)٣۳١(‏ (:۱:1٤ق۶؛4‏ 1۱7۶:۱ئ71]؟ (۳۰۲) 3۷۵۶۷:1۱ 0۰ 713۵ص۸ 
(۳ء) دںنمہا :ص5 )٣-(‏ مەندحد۷۸۷ : دہ دایز ۔جوطر ْ 
(۳۵) .رط ٤ہ‏ 52590059 :۶۰ء:/51۸۷؛ (۹) ٥م‏ 5اا 
نەمز5 : ۸۷۱۲۲۰۱۰۰ زے۳) دانع ۰۸٠‏ ہازنط۲؛ (۳۸) 50۲۵٥٥۰‏ 
دہزاددامطہ3:؛ )٥۹(‏ د٭دہ2ہ5:(. م) ۹۲٥٥‏ :ط۲! (۱ء) 
دنامممطازہ5 ٥٤ہ‏ 09 : ب٥‏ ممبرراہ5؛ (+م) -ر٥+ہ/(‏ 
:و411 ١‏ مزم؟ (۳م) د۰ماد ںہ (جٗہ 10131 00:03۰؛ (ہءم) 
سزوہہہء۶ : .×× ہج .ازءظ : (مم) (۷۷۸۵(٥‏ .دەەہا : 
7×م۸<۶؛ (ہء) :ه:ءطامظ ۶ہ صطہەآا؛ (ےم) ۶ ۲10ع۷۸٢5؛‏ 


(ہء) ٤:‏ صھاجہ:ط1 : .ہم60۸۶۰؛ (۹م) دسنامطا : .اطاقظ' 
(۰ع) 208ا76]' .ي٥٥10ء‏ 

جدید مآخذ : زمائه قبل اسلام : )١(‏ ٥٥ہاش‏ .11: 
اواءء: م(4+6ھ ۸۷٠+1:‏ عا؛ ١٢۴‏ عئاء ک ہا[؛ شکالو 
۹۳۹ عء: (م) ر ۔ نخری : رمرسصدمز ادءاجما::ہ ا۲۷٣‏ ۸4۷ 
پور ٥ء‏ قاخرہ ردی -۱۹۵۰۲:ئ م) منصوئۂ نا 
در ,رۂاءءء .جچ ہاج ہا ۱ء ا1ا ععاط؛ (م) اطع ذ7 ط۸1 ۷۷۰ 


در1ب7ء5160101ء:27 4:5 ۱ .1ء 6+5) ٥ع‏ ۳,0515 ۶۱۹۵ (۵) 
ه۹۰۰ ۱ء ببعد؛ (ہ) ۸۲٢۴۹‏ .0ا: 


تب ٹرڈ 
- کا ۔٣۳+‏ جرز رو0 :۰1ٴ:|) ٥٥:1١‏ 1ء ایم حدم 


(۸/۸٥۱۴۱. 


جزیرة (العرب) 






|م۶۱۹:() 5 ماد6 :8 :۸ در ا:۸4 ع؛ ۶۱۹۳۰:(م) 
وھی مصف؛ در ۱850,45 ۰م۱۹۵ء:؛ (۹) 8180 ٥ء‏ در 
6 ہہ ۔ وجمے؛ )۲۳م ءہھ .تا : 
۰۸+ ۱4/16 8ج0 ہ708 ۶۱۹۵۱ (ر) مہ1۱ -دىھ 
۵ د۰ہ٥ہ۱۷414ہہ ۱۸‏ ہہ؛ اچاءء۶ ہا ۶ھ اد۷ ما 
۰ : (۱) 00۵۷ 8:0 .1 و :00001157 ۷۰ھ : 
۸7۱٥‏ ۲۱۷۱۱۰۱م عاص چً‌حاہ:)5 .۹ - ە+ە1+ٗ 
(+۱) اد٥‏ ۔ ۷ : بل؛ءءجٴہة)( +راءز؛طہ۶!؛|۸ ئ وا 
٭ز]؛ ۲:۱٢۸‏ ۲کل؛ (ہ) رھی مصف : غٴ× ووزطا 
اءاہ٥رالا]؛‏ کولون ۵۳۶ئ) وھی مصّفء در 
٥ء۱۹۲‏ ۔ ۱۹۴۳۱ء: (ہم) وھی مصللٌ؛ در 
)١۹۰۳۹ 940‏ و کی مصلف در۔۶1 00پ 6ب 
ا اوہ[ م۸4۸1۸۶0 ۸وء؛ م۶۱۹۵: (ہ() ممامہ ٭۔٭ہ 
 : 100060‏ ہہ معام٠؛‏ ہممبر؛ 4ہو رج ہیں؛ وبا7 
٥۲۴۰ء‏ آوکسفڑڈ ۶ ٥88:108 ))۹(( :٤‏ .88ا : 
۸۲۵٥۶ ۸۱۷۱۹۰4‏ ٤ءل‏ ۶۶۶فام!اداءل م]؛ پیرس ۱۹۳۹ء 
() لملہه ملا (ا005 .6 در ۸4ل رمورء رم 
)0۲۸۷۸31 درری: ۳۶ ۶۰ ))) ٢۷۷٢۶‏ ہ٥‏ 1 : 
۹٥ ۵٥۴۲‏ ودفا 50۸ء۸۷ نیومیون ۱۹۱۹ء (مم) 
7۲ .۴" ہءاط۸۲۵ ٤جہ:٥۷۴‏ ۰ . طٰ::6 :۷۱ا ءججاباق؛ٴ 
بن ۶۱۸۹۰(مم) دھی مصّف > سم 1۶و+وا 4ر ٥0ط‏ 
۱۸۲ میونخ ۶۱۸۹۵!(یم) دی مصلّف: در ب۷۸0 یر 
۶۸۸۰ (۷)) نازوں0 ۰ء |1 ٥ااہ70ا‏ ٤ج۱‏ 
روم ۵ (ے۲) ذ٥6‏ ۷۸ : مصمصانء وہ5 
أئہ۲ ااوءغء فلورنی٠‏ ۵ ھ)) ‏ 1.11812۷۷9 در 70ء 
۲ہ۱ءع؛ (۲۹) دھی مصگ: ٹر 3506ء ۳ے۱۸۔ےےہ۱ع۶ 
(۰-( عصەصا: :لا .4( : ٤*ہ٢‏ مال واطٴہ عاطا؛ لائہزگ 
۸۹ ) 0:11 : عحاہ 0700ء ٹن ہو ء؛ 
(۱۷) عححاطەںتا ا : ط4ا ام راء؛ تل ابیی 
۰۹ء (۴۴) ]116 ۸۷ء در 1۷25۸64؛ ۱۹۰۶ء 
(۰م) دی ممٴّف ذر 20۸406 ۹۴۵ تا وو رع زوس 
1 0۵ا۱ ۶۰ : وریوزم0ں ۶اا دعف ۰وہہ6! ١.‏ .امد ١ا‏ 





جزیرة (العرب) 


میوئٔخ ۶۱۹۲۰ (۴۰) [1100۲۵0 .0 : وسءلِوہ: ول 
پرنسمٹن ۱ )ء۳) ھ الال 1028ا .۹ : 4م وارہ+ھ 
اەەتا ۴۵۶ ۶ا/؛ تاحرہمم۹ء؛ (ہم) ؟٤۶‏ یی "ص۶١٢٢٢٢‏ 
11ول4' باط ۱۸۱ءتا ءل ذ: نوا اج واج ۵5٥۷نما‏ ۰ن۹ ء؛ 
(۴۹) :1۶ا6( ھء در ۱۸۷1۷ ۶۱۹۰( م) 0 یف0.۳ 
در ۴۶۵اذ۱۸4۶۵ ١۶۱۹۵؛‏ (۱ء) دھی ممّت در یمیں 
۵ ۶: (۰م) 1۱۲ء11 در 84507 ہم ۹ء 
(٭+م) 1.458 ,1ا 0٣٥٥۱٠۰٠٦‏ [٦4:1۱اء+ٴ‏ ء[00م7'۸ 
:۰م - بعروت ۰۶۸ (مم) 100003۵0 .5 : 
9ک .۷ ۸۷4 13ء لائہزگ . ۱۹۸۰ء (۵م) جاممسزیر و 
و ۹ہ آحاماطء5 .11ء در ٥[۱۷۸۱ء0۱؛ ٦‏ تا ہم ٗء؛ 
٠۰ ۱ :٤١١ ۷۷۱۸۸۰۲ )۴۹(‏ ہ5۱۰ا۸1+|ب3 11070[ مج 
لائیزگ ۶۳ ءم) وی مقف در مرو 
۶۰۰٤‏ (ہم) ومی مصلّفء در 25؛ ۶۱۹٢۲۹‏ (وم 
71 ۸ ا دلذاظ ۱۸۰ ۸4ہ ماطہء4؛ تلاڈلنبی 
۰٣۳‏ )) ۸۶9۶20 .1 ! در ۱2۶۵0۸406 ۱۸۱م 
ںہ( 80۲ .0ا؛ در 590۱۷٥‏ ۶0۷1ء بذیل مادّہ 
٥ناھء۸؛‏ (ح) سلی۔ان لدوی؛ در ۱۸0 ے۶۱۹۳ () 
۱۰۰0ء ۱ ٥ءء‏ ۱ روم 7 2١‏ 
(۵۰) وھی مصلف: ٹر 81540؛ .۱۰۰ ۶۱: (دم) 
08 :۸11 ہ 6اطب ٤اہ‏ ص جبایجاؤروبڑ 
1۶۸م ؛؛: کو پن ہیگن ےم۶۱۹؛ (۵۹) ٥۸۵۱۰۰‏ ۰٣ء‏ 
۲9+٥‏ مف‌حاسماع ماظء: . برآن ہ۶۱۸ (ےں 
011067 .0 : ملانۃ رہ :وڈ 7ء ا دنا ء۱۱۹۰ء 
٭۳(ہ۵) دھی معحّف: در ۰۸40 ۶۱۹۳۱ (۵۹) زط٣‏ .51 : 
ا5 /ہ ۸9اہ+ی :وط 770 امکندریه ے۶۱۹ (.ہ) 
٥ناما؟‏ ۰ : س×ەاظ4۳ ۳۷۰۶۱ صمل ءا لنٹن 2٢‏ 
)١(‏ دفئعھ٘اہاہ۸ ۰ء در ۹23۸0۷؛ ١ں‏ تا 
۱ ۶: (,۹) وھی مصّف: در ۷2۲۸ء ۱۹۲۲ء 
(١۳ہ1)‏ دنممطام 0۰ : بعفاھلما عم ءٴاجمصرط عاصا: 
برلن و ۹ ۶ ۹۶) ۸۹ہ۷۵ئاءء 81۷ .0 : 9٥م‏ جچبرمم ۔عھ] 
دعسوا؛زدءء۔فیی؛ لورین ہ۹۳ ۔ مو اء (وو) 





جزیرة (العرب) 


جزیرة (العرب) 
وھی معلقف ےسونسوادا۔-عر معلہ عسماونا مل رےت) مومہو و 







لووین ۹۵۱ ۶۱؛ (ہ). وھی مصّف؛ در بیز ما 
ے۹۲ بء ببعد؛: (ے+) 0305٤ا:17ا‏ ۔[) : بمزٴانئاووز رر 
ءاہہہ1ا؛ ۰۲× ۸۴۱۵ ہہ ءوئ ل٣‏ ہہ لووین :ح۹ ۱ء 
(ہ۸٦)‏ دعی مصلّف در میں۷ مز؛ ۹۱ء بعد 
(۹+) وی مصلّف؛ در ۱۸0 ۶۱۹۵۳:(.ء) مماد٥“5‏ ۔۷۷: 
موصه:ا6 إہ دوزہونوءط ‏ :7ء شکاگو ۳م۹ع؛ (ہے) 
طائس8 .۱3 در ۱۸5045 ۲(:۶۱۹۵۰ے) طائہھ5 .3 ۳۷۰۰ : 
و۵٢۸۲‏ راہەہ ٢ا‏ ٥وہ/۳۳ہ٠ہ‏ 4ہ جصاراءا؛ بار دوم ء 
نٹنے. ۶۱:(ءءے) ۸58۲۰08۵۰ ۸۳۳-٠‏ .ج۷:٥اہ‏ ءا 
٭ہەنخ برل۵ے۶۱۸:(مے)ومی مصنف: ۔۷:إ١1ز‏ بدارہ :1ط 
٦71ء071‏ :ء3 ”ہام لائپزگ 236 ع۶ (ھے) ةھ۸٦'.1ء‏ 
دز 1۷/۱۷۷ ۴۷ء بذیل مادّۂ 50۵09: (ہے) ئ(۷۵٥‏ .1ء 
در ٢210746‏ ۶۱۹۵۱؛ (ےءے) ص٠٤عجہ:۵ہ٣ۃ ۳١۷‏ .2 : :7 
ہ(:7 4ہو ءءاروظ ہ×:707 :اا1 توہ:ءزط ءم۷ مربروت 
کیمبرج ۰۸ ۶ (۸ء) +٠‏ صہ( ۰۷ : م۱ زہ رہ٥‏ ۸ 
ا1اہ :تط ‏ :78ہ ا7 ٠۵۸ا‏ :۷اا ٹورونٹو 
ے۱۹۳ء؛ (و۹ے) ٠۰ ۷۷15٥٥30‏ ۔لا؛ در ہومیاسنںءوی 
۲ ع: (۸۰) ۳:9٥۵۵‏ .۳ .آ۱ و ۶ ٭و1055 .3۸ : 
ہہ ئ) برہآئ ×۷٢‏ مل .ہ:٣‏ ۰۶ء:اء۱۱۶۰: ٴا ×× ٭وقہاءط 
بہ ۱5۱۷٥۶0‏ 35۵15۶ ۱۹۵۲ء 

عہد اسلامی : () ٥٥وزما‏ ان۸ .٥ء‏ طایم ۔موازوں ۷4 
×ہ۱۲۶۵۱ ز" جا بار پتجم؛ ج ء كلكته ‏ مو رع رو) 
"ا : جچسْ”مهاا٭ہ٥‏ ط4 ء 7۶ء نلاڈلنیا 


۹ئ () علصەفو۸۲ ۷۰۵۔٥‏ : ہہ عجممازہ ءط 


8۹ھ 


اەد:ہ:ہ( ہہلءما:مزدن2 ؛ ا لائیٹٹ وروںء رم 
۸8 .لا :4+9۶ ٥٤‏ 9:ص1ا؛ بیروت ہ۵ رء؛: 
(۵) منمانضم .1 در ارت ۳ء ×٭ہە٭ ۱م یء در 
مصوااەصواواطا اظ ٠‏ ,مال ۹ ۱۹-, یع ٴ ری 
۷٣۶: ٥. 8:11‏ ۳0۵ مز ىنڈن ۰ -:0 30ت 
طامء ۲۰٥۴‏ ریا رہ :"٥10م‏ بروو؛ لنڈت .مو رء؛ 


(و۹) ٣٠ص3000‏ .3 : 2۵۵ ا 0 ابو و ہت گے 


! رہہ لہ ً۸" اط ]ماءط یں 
لنڈن ۶ () لطدھ ۶ ۔٥اھبا‏ ب۸۶۷ مەراء[ رو( 
5 ءوورر× ہائیڈل برگ ۵ء () آ۵٥٥ہ‏ .۱ء 
011ہ480؛ (۱ ۲ وی مصّف ' ۲۸۲۵ءاداٴ ماج0 ۳چووجممبرل۔ 
ام ۶۱۹۱۲ () وھی مصّف : ور زا زووری 


:٥٥۱و‏ میلان ۱۱ تا ]7 ۹و۶ ٥3:٥٥1 ()١۵(‏ ۔ ۷ء 


)١( ۱‏ مبزہا٣0۲ہ‏ .ا لامء. 
۰:۵۶ 0۲۷ بإ+ا۳۸ءورء مررین 179٥‏ ٥ا‏ عمبباوظ لزین 


در ویئم0 


٦۹۶ء١‏ (ہمص:۱ہ) ۸ سا : عارەأہ ی۸ وچ 
پمرظض حييصءعےء رر 00 . ھ و وط .1ا : 
10٥٥5۶‏ 5د ٢٥ء‏ لزین ۶۹۴۸ (۱۹) 0۶۸۰۲18 .گ۸۷ 
8٤ء‏ :700 ۸۶10ء 0 ۱۲ تاےموٌع؛ 
)٠۰(‏ زطع ہ۲٢۱‏ .۸ : 2لا(70+0 0:0 16ید ر۱٣‏ عل ۔۲وز کر 
برسلز ۹ء۶۱۹۰؛ (۲۱) دزہن6 1٥‏ .۷( : ۶د ہز0 ریز 
ہطە٣ئلەظ‏ ×ٛ×ثا مامورجی ىەا؛ بار دومء لائیڈن 
۰۱7۶۳۶ ) و ھی مصنف ٤‏ در 74 ۱ ۱۸۹۵ءع؛ (مم). 
صأەاأہ6 ۲3 در ی045 ص ۳۶ء ()) 6:3۷۸۰ .ط: 
×ہ) زمہ:ط تا رہ ٥إ‏ 7060ء لنٹن جموظعء؛ روں 
41“ .۸5ء در 0ی۱۸ ۹م۱۹ئ: (ہم) دنفااندہ یی 
6 دمونلزھ '| مل 


... اکارا ا ×۷٣‏ :ارمہجوموص 


پچرس ۶۱۸۵۹ع: (ےم) حسین الھمدای: در ٥۶‏ قص 


٤ھ‏ قا ۱۹۲۵ء؛ (ہء) وعی مصلفہء در 1015ء 


1ءء او کسنڑڈ 


۲۶۱٢٢٢٢ ٥‏ رایئزاامط 


۶۱۹۳۱۹؛ (۱۲۹) طا وع تا ط: 
۰۶۳۳ء :؛  )۳۰(‏ همذکاہہ11 ۷۶۰ : 
:148ا نیویارک ہہٹرع؛ (۱م) وھی مصف در 
آ تا ٤4‏ ےم۱۹ء؛ (م) ۷۰۱٦۷0۳۰‏ : 1ءوجہااه ہ7 
1ز ات۰7۷[ 07 70۱۰67 بعبئی وم ۱۹ ء؛ (۴۳) 6٥3زئ.5:‏ 
:0۸7 “4 ٥:ہ!ااہک‏ عا؛ پرس ہ۱و۱ء؛ (()ھ 
67 : ع۴ وہہۃ ۲٣م‏ صا؛ قاعرهہ ۹۹ء تا 
۶۱۹۵۱ (۳۵) 1۴ ,ت5 : ۶ا۱ ؛ث ؛ءو 46؛ہہ 70 
۶د ؛ لنڈن ۳ء ؛((م) وھی مصنف : 34:44|6 716 
ط یو سو کمن نٹ ہو ؛ع؛ ۱(ءم) .لا 





(۸/۸٥۱۴٥. 


جزیرة (العرب) 








٠ 019‏ وملنرروببر0 وەل ءا:٤ا×‏ ءا ۶< دعلا:ا”تا؛ 
بیروت ۹۳ رع؛(۸مم) وھی مصنفء در74 ء ۶۱۹۱۱؛ 
(وم) دھی مصنف؛ در ۔؛ک ۶ اہہ'ا ا :ہچہ٥اۂ4ل‏ 
بارہ1305؛ ۔۹۲تی؟:(,۰م) :311 طائ: ما .ا ؛ جامااک ۱۸۷٦٥۸۱۰‏ 
لان مرہیہرے؛ (ہم) عق ما .تا: إەہ عماواءهہ ےا17 
پپرو|ز٥نووڑء‏ کیمجرج .م۹ ۱ء ؛ (٭م) ۲۱ھ۸٥۴‏ ما سا؛ 
دری0ظزلء ےموضء؛ (۳۰م) چ5چانچدما ۹× ہط 
١”ك( ۱١۸۰۶۷‏ ز٠‏ ومزءص۶۷٥ء؛‏ آو کنڑاڈوءوضرعء!؛ (مم) 
وھی مصاف : ؛فو ء01491 ءا؛ جا 011“ لنڈن ۱۹۵۰ء ؛ 
(وم) ٥مہا.0:‏ بمم ول جا +ہائ ا "4 ۰١۱٢۱۲۱×]م‏ 
و0وجبر|01 وماەم پچوجروز وا ہاوااعو؛ لزان ۱۸۹۲ء ؛! 
(ہم) سماے۴ : رٹ۷( 0۸ا79( ط۱ گہ ۰؛والا؛ لنڈن 
ہےہ,ء؛ (ےم) منچہٴ .۴ ۶ امروگ5'ا :ل ۔.اوا4۷ا؛ 
پہرس ٭مہم تا ہ۸۵ ,ےع؛ (مم) ۸.۰۱۱۷۴۶ : عاط 
وبجواو[ ول مجووواوءظ؛ ھائڈل برگ ے+۱۹ء ؛(۴۹) 
:۰۷۰(۸ ۰|۸۰۷۰۲۱ہ۶ عبا؛ إہ :مما۵اہ5؛ لنڈن ۹۰ ۱ء؛ 
(,ن) ا: :۸.۰۱۸0 : مزط۸7 ×۰٢‏ ۸۷۱۶۰(ء۱ا۰۶۰۰ح۱۱ء2 ۷2۷۲۰ 
لائہزک ۹۱۸ ء؛ (۵) اط .11 : وا۵٥:4؛‏ نیوبارک 
.ہورع؛ (ہھ) وھی مصنف: م!ااباز سمانا۸4۲؛ 
لنڈن +۹۵ عء؛(م۵) وھی مصف : وط۸ ال5 
لنڈن ون۹ رء ؟ (ہح) (35 :۸.۰3 : ہ۱ءا۰۰ہ زإہ مل 4ھ 
وزطہ۶), ؛ بوسٹن ۹۲۸ ۱,ء؛ (۵د) ٥ا0‏ 58:۷ .ا : 
ہدااسک منط 4زتگ؛ لنڈن ۹و+و؛ع؛ (ہم) وھی مصنف: 
در 045)ل؛ ۔و۹وع؛ (ےھ) وھی مصاف ‏ در مھ 
ەا:ا؛ ۶۱۹۳۲؟! (ہن۵) سو ٭ ‏ ”ف5 .تا .ک۷ مہہ[ .5ط 
749٥‏ 080166 ۰ء۶۱۹ ؛ (۹ح) وهی مصنف : :ہ1۸4 
ما مم۵و لنٹن ۱۹۷ء1 ۔(ء۹) اءوموگ :ھا 
4/38 مل ملمارومورہ علووممں ہیرس ےم۹ر۶: (ہ) 
)مدصھہڈتٹ5 .0 ٠‏ ممااعدنٴ حبل‌ماء ہ۰ ہو۲۷۱۱ ما 
لی ن۸۷ :موا“ × ۷ہءازل, ا رار+او ب۱٢۷٣‏ .نہ6 جود 
لہ اہنء لائپزک ۳۲ ءء) ا ءز5 .1 ؛ در 





5ءء ۰ء ()) ٭زدہ 110:87 ہ5۵١٠‏ ۶ 


کی آمد 


(۸٥۴۱3٢. 


۵6ا۸4 ء ھیگ ۶۱۸۸۱-۱۸۸۸ ؛؟ (م۹) +0۰: :م5 
در 0۶ 4۷۴5ء برلن ہرواع؛ (۵ہ) 3.۸۸5101 در 
۱٥0۷۰۸‏ ۶۱۹۵۱۰ ؟ (۹۰ہ) ۸07۵۸۵ .تا ؛ عامہ: ۸7۰۸ 
رب مررل لاج ۸ق ]41 ء(ا؛ ء۱4۸ ؛ لنڈن ہٴ+۹رء؛؟ 
(ے+) ٥‏ م7٦٦۲‏ . ۷ء۱ در ۱۰:ہمء۶مءط ٦۱١ہء۸۲۰۰۸‏ 11,60 
۷١٢‏ اا٤‏ پرٹسشن ۹۳۲۳ ۱ء؛ (ہ۹) 6 ء0ا0ئہ۲ ۸ : 
5 ٹےرامآزہ ۸۸۷٥١۱‏ ۸۰۰٥۰:۷٥٥۱ا‏ ہ بروک؛ لنڈن ےو ّءےء؛ 
۲۲:8٥:0۸ )۹۹(‏ .3ھ :رہ وبہوہبا ۱:۰ ٠/‏ دءوام 716 
٥٥ہہ5؛‏ لنٹن ۵ء ء؛ (.ے) وھی مصنفہء در 
۱850,۸5 ۱۹۰۸ء ؛ (ے) ذٴٴۂاع۷۵ داہ۱.۷۰؛ در 
0 و۱۹۶۹ء؛ (جے) وھی مصنف؛ در )|۸4000 
نیپلز ۹ہم۹,ع؛ (مے) ۷۷۵۸۲ .۷ : ٥‏ 4۷۱۰۷۰۱۸۰۸۱( 
("۰ء۸۷۷۰ء آوکسفڑڈ ۴ ء؛ (ہے) وعی تصاف: 
:۸ء۸۷ ٤ہ‏ ۱۸4004 ا وکسنڑڈ ٦۵و‏ ءت! (ھے) 
8ء ا۷۷۰۱ .1 : واء؛ .۳× (ا+: درا اباہہہ ×ط 
ی5 برلن ‏ . ۱۹ھ (انگریزی قرجمە؛ کلکته ۱۹۰۱ء 
(ہے) وهھی مصنف : ۔وجرم0 بہمرل ااااەم-دماجااہ٢٣‏ ٭اطا 
۱ء۱ مجصعہا؛؛ برلن .وع ؛! (ےے) ۹ا9 ۰٠.لتا‏ 
حدددي: در ءء([۷۳٢ ‏ مط :ام م×ظء ہجہ+ر 3ص۷۰٥۲‏ دت۱ءنا ھ[ ٢‏ 
لائمزکگ ۱۹,۱ء ؛ (ہے) 4اگد۶۰۷۷۵۰۰ : ة .+6 
٥(۸ء۸4‏ /٤۱۱ک؛‏ لائہرگ رہہ ۱ء ؛ (وے) وعی مصف در 
'. ہہ ا۷ .ا ۔:ہ6 .48۸.4..۲؛ ۱۸۸۳ء تا 
۱۸۸۵ء۶ ؟(۰ہ) : نھحاصھ2 ۵ .تا : -فااج لف ۱:×ہ۸( 
عزومامہوف ءف !ء عاچہا؛ 11٥۵۰۱۷۷۰۶‏ ے ۶۱۹۲. 
(۹۵۷۰۲۶ .060) 

المرب : (ج : آغراب)؛ اس میں مندرجا غ 
ذیل موضوعات زیر تحث آئیں گے (ملک عریہ 
کے جغرافیائی اور تاریبخی حالات کے لے رَلكٗ بہ 
(جزیرة) العرب .] 

() عربوں کی قدیم تاریخ؛ (:) عربوں کی 
آمد و رفت : عام اور زرغیز ھلال میں؛ (م) عرہوں 

و رفتِ ۔ ایران اسلام ہے ابتدائی عہد 











کش ا یت 


العرب : 


کا پھیلاؤ مصر میں؛ (ی) عرب شمالی افریقیة 
(المغرب) میں ۔ ۱ 

(نیز جزیرۃ العرب اور العریيه کے علاوہ 
دوسرے عرب ممالک پر مقالات اپنی اہنی جگه 
ملاحظه نھوں) . ۱ 

(ر) عربوں کی قدیم تاریخ : (عربوں کی 
نسلی ابتدا کے لیے دیکھیے (جزیرة) العرب ء 
علم الاقوام و مندرجۂ ذیل پیرا دوم ۔ 
_۔ عرہوں کی ابتدائی تاریخ ھنوز مبہم سی ے۔ 
ان کی ابتدا اور آغاز کے واقعات سے بھی هم 
ہے خبر هیں۔ اگر سسانھدءلا کی کتبی خمسەه)؛ جس 
میں عربوں کے متعلق ایک خصوصی .کتابچە بھی 
:شامل تھاء محفوظ رہ جاتیں تو همارے علم میں 
معتدبه اضافه ھوتا۔ ان کے متعلق ھماری معلومات 
اشوری دستاویزات اور قدیم مؤرخین کی کتب ہے 
مأاخوذ ہیں ۔ جہاں تک قبل از اسلام کی آخری 
تین صدیوں کے تاریخی واقعات کا تعلق ے؛ وہ 
'تمام مسلم روایات اور زمانۂ جاعلیت کے تبطی 
اور عربی کتبات کے مطالعے پر مبنی یں ۔ 

گمان غالب یہ ہے کھ ٭آرامی بدوی؟“ 
جنھوں نے .ہرم قبل از مسیح میں بالائی فرات 
میں بیت زمائی کے معاملات میں مداخلت کر کے 
اشوری بادشاہ نصرپل کے مقامی نائپ کو اقتدار 
سے محروم کر ۔دیا تھا عربوں کے مورث اعلٰی 
تھے ۔ یه عرب بھی آرامی بدویوں کی طرح 
اشوریوں کے درہے آزار رھتے تھے ۔ تاریخ میں 
ان عربوں کا ذ کر سب سے پھلے یہ قبل از 
مسیح میں ملتا ھے ۔ گندیبو (ایک عرب سردار 
تھا) نے جنگ فرقر میں ایک ھزار شتر سواروں 
سے برعیدری دمشقی کی سلم نصر ثالث کے خلاف 


مدد کی تھی؛ جس میں کہا چاتا چھہ کھ اشووی ا 
۱ و ا ا 


7 
















۱ العرب 
میں؛ ضمیمہ : عرب وسطی ایشیا میں؛ (م) عرب | بادشاء کو فتح نصیب ھوئی تھی ۔ شاید گندییو 


کی لشکرکاہ دسشق کے جنوب مشرق میں واتع 
می وس رگد پررہ الضرت سح 
یدوی عناصرہ جو ارم؛ عبر اور خبیرو کے نام سے 
موسوم تھے اس علاقے میں بود و باش رکھتے 
تھے جو عراق اور شام کے درمیان ھے اور یه 
علاقہ بشمول شام سامیوں کا قدیم ترین مسکن 
رھاا ے , 

اگر ا٤ط‏ 0٦دہ‏ 1 ٣۰‏ کے پیش کردہ مفروضے 
(ء1وماممراائقل ص۳٥۰<م)‏ کو صحیح مان لیا جائے 
کە مەدوہ× کی سرزمین ارض معان هی سے اور 
وہ جنوبی عرب کی سلطنت معینیه کی تاسیس. کا 
نقطۂ آغاز ے؛ اگرچه اس کا ثبوت بہم پہنچانا 
نہایت مشکل ھے؛ تو جنوبی عرب کے بنو معین 
ان بدویوں سے الگ ہو گئے ہوں گے جنھوں نے 
ملک میں سکونت اختیار کر لی تھی؛ ہے 
فرم سن (. ہ۲۳ تا م۸ قبل از مسیج) نے بابل 
کی سلطنت میں شامل کر لیا تھا ۔ اھل عرب کے 
قدیم زمانے سے بابل والوں سے سیاسی اور ثتافتی 
روابط تھے اس لے وہ اھل بابل کے ھوا خواہ 
تھے 

جزیرة العرب شام اور عراق کے درمیان واقع 
ہے۔ اس کی جغرافیائی پوزیشن اور خلیج فارس 
سے شام؛ شام سے مصر و جنوبی عرب اور نجد کی 
سطح مرتفع کے راستے وادی دواسر ہے معین جانے 
وا ی تجارتی شاعراھوں پر عربوں کی تجارتی 
سرگرمیوں نے -شرقي عرب کے تاریخی واقعات پر 
اثر ڈالا ہے ۔ حضرت سسمیح٣‏ ے دو مزار سال 
قبل اور رومی عمد میں ان اھم شاھراھوں پر 


قبضے کے لیے کشکش تاریخی واقعات کا عنوان 


بنی رھی ےے 
+ صفوانڈا ماع7 الث (زممے تا ہے قم)ا نے 
٥‏ -08صو۳‪0ص"ء,ئ) 


(۸/۸٥۱۴۱. 


العرب ۲۸ 


غزہ پر قبضه کر لیا ۔ یه شاھراء بخورات ػ؛ جو 


العرب 


سٗوٗسممٗ-ىُىٔ‌ سس ‌|‪ٛسمٗ”ٗس۲یچژ‌سسچجیم]مژس‫َسم‫ژسسڈجیڈیوو|۰ںجپبػبَژڑس“سڈژٗمهمومسسصہ6ہجٗومگٗجؤٗسمودکمسگمجمس|ووسمسممسسسصجک|کوسمؤگجژسسژأڈچسھم"ججسسسمسسسسسحہسیست-۔ 
2 ت خیاپاء ئمود اور مرسیمنی کو شکست دی اور کا 


جنوبی عرب سے محیره روم کو جاتی تھی؛ آخری 
چوک تھی ۔ اس کے عجد یعنی سے قا۔م میں 
عرب کی ملکھ الزبّا اشوری بادشاہ کو خراج 
بھیجا کرتی تھی ۔ یہ ملکہ جو دومة الجندل کے 
نخلستان پر حکمران تھی؛ بنو قیدر کی ہجارن بھی 
تھی سے اھل نخلستان نڈر و نیاز پیش کیا 
کرتے تھے ۔ ٣۶ء‏ ق3 سام میں 1818 نے اَذبیل 
عربی کو ارض مُصری (مدین اور شعا ی حجاز) 
میں اپنا نمائندەمقرر کیا ۔ شاھراہ بخورات اسی 
علاتے ہے گزرتی تھی ۔ ہے ق ۔ م میں اس نے 
عربوں کی اہک دوسری ملکھ شمسه کو مغلوب 
کر لیا جس نے شاہ دمشق اور دوسرے عرب 
قبائل ے اتحاد کر لیا تھا۔ ان میں مسا (الزبورءہ 
کتاب پیدائش؛ وم س م:)ء تیماء غیاپاء بدئہ 
(الایلا دبدان کے نخلستان کے جنوب مشرق) اور 
سبا نے ملکۂ شمسه کے دو شہروں کو(فتح کر 
کے اس کے کیمپ کا محاصرہ کر لیا تھا اس لیے 
اس نے سفید اونٹ بطور غراج بھیجے تھے ۔ 
سابق الذ کر عرب قبائل بھی غراج کی ادائی پر 
مجبور هوے اور ادبئیل نے جس کا مستقر غزہ تھاء 
مجبور هو کر اشوربوں کی سیادت مان ی ۔ 
ملکة شمسہ کے ملک کو مطیعم رکھنے کے لے 
۰٤۶‏ ا8ا سوم نے ملکہ کے دربار میں اپنا 
نمائندہ بھی رکھا ۔ چونکہ اشوریوں کے مفتوحہ 
شہر جنوبی سُوران اور شعا ی حجاز میں اس 
شاھراء پر واقع تھے جس پر کاروان گزرتے تھے 
اس لے یە امر بدیہی ے کہ اس کشمکش کا 
مقصد مارب ہے غزہ تک شاھراہ کے شعا ی حصے 
پر قبضه کرنا تھا ۔ بہر حال یه کامیابی ادھوری 
اور عارفی تھی کیونکه ہے قا۔م میں 

شاء سرگون دوم نے (ہءے تا ۵عرقم :۳ پھر 





جاتا ےکە ملکۂ شمسە کو دوبارہ خراج دینا پڑا ۔ 
۳.ے ق ۔م میں عربوں نے اشوریوں کے بادشاہ 
ضا مل دمہہ؟ (نے تا ےپ ق ۔م) کے خلاف 
باہلیوں کے حکمران 3 1-14011:0دمم۸- 3٥:9‏ کک 
مدد کی, لیکن عربوں کے لشکر کو اشوریوں نے 
قید کر لیا جس سے اشوریوں کا عربوں میں 
عمل دغل بڑھ گیا کیونکہ ھیرودٹس ٣(‏ :۱ م؛) 
نے انے ؛ 'عرہوں اور اشوریوں کا بادشاہ؟' لکھا ھۓ 
(اء٭٦٥ہ٠1ا‏ ۔۶ : ءاوەلمەصااظ؛ٴ ہےم)۔ اخل باہل 
(کلدانیوں)کی شکست کے بعد سنجاررف (سنحاریب) 
نے ملک تیل خونو (٥٥ں8٢ا:٥٤)‏ کے زیر اقتدار 
عرب قبائل کے پڑاووں پرحمله کر کے انھیں‌ شکست 
لاشضش دی اور ان کا تعاقب دوتته الجندل کے 
گرد و نواح کر صحرا تک کیا۔ اس نخلستان 
میں آبادکار بنو قیدر کے زیر دست تھے؛ جو شعا یل 
عرب میں بااغتیار تھے۔ آدمتو کی ملکه تیل خونو 
اور اس کے ائب السلطنت خزعیل شاہ عرب نے 


وھاں پناہ لے رکھی تھی ۔ مؤئرالذکر نے ملکه 


سے ایک تنازع کے بعد اندرون محرا راہ فرار 
اختیار کر ی؛ لیکن سنجاریف کے جائشین 
ت8 ٹءہ :ع۸ نے اے معاف کر کے بنو قیٹر کا 
سردار مان لیا۔ خزعیل نے وےہ ق۔م میں وفات 
پائی اور اس کا بیٹا یطم (ہاء٤)‏ اس کا جائشین 
ھوا ۔ وہ اشوریوں کا باجگزار بنا رھا جٹھوں نے 
ملکۂ تیل خونو کی بیٹی تبوعہ سے اس کی شادی_ 
کر دی تھی اور انے ملکد اور پجارن بنا لیا تھا۔ 
٭ہےہ ق ۔ م میں ۶۵۵40ء۸ نے وادی سرحان 
کے نشمب میں بازو اور غزو کے خلاف ایک مہم 
کی سربراھی کی۔ جب شمش تُسکین شاہ ؛اہل نے 
ادمادەاءں:و۸ کے غلاّف بفغاوت کی تو ہنو ٹیئر 


ہہ ہے مم جو 


۳ 


"290 000 


اتعرب ۱ ۹‌ٴ“َٔ 


درمیائی ٴ علاقے کی مغربی سرحدوں کو لوٹ لیاء 
لیکن انھیں صحرا کی طرف پسپا کر دیا گیا ۔ 
جب انھوں نے دوبارہ اشوری صوبوں کو تاخت 
و تاراج کیا تو انھیں حوران کی جانب راہ فرار 
اختیار کرنے پر مجبور کر دیا گیا۔ ملک کک 
برہادی سے مشتعل هو کر رعایا نے شاہ یطع کو 
ملک ہے پاہر کال دیا اور وہ قید کر کے نینوا 
لایا گیا ۔ دمشق سے آمدہ اشوری فوجوں نے 
نبطیون اور بٹو قیدر کے علاو؛ جو مہو دا۶ 
اور دمشق کے جنوب میں آباد تھے؛ جنوبی وادی 
سرحان کے بتوحرر کو بھی مغلوب کر لیا اور 
ایک امدادی دستے کو جس نے بابل میں شاہ بابل 
کی طرف سے جنگ لڑی تھی, دارالخلافه ی تسخیر 
کے بعد تباہ و برباد کر دیا۔ عربوںء نبطیون 
اور ہو قیٹر نے اشوری سیادت دوبارہ قبول 
کر لی ۔ بیان کیا جاتا ے که ۰مھ ق۔م کے 
لگ بھگ کلدانیوں نے بٹو قیدر کو مطیع بنا لیا 
تھا 

اشوری عہد میں عرب میں امن و امان قائم 
کرنے کے لے جان توڑ کوششیں کی گئیںء لیکن 
یہ ممکن نە ہو سکا ۔ ان کوششوں کے نتیجے میں 
زیادہ سے زیادہ يہ هو سکا کہ صرف تجارتیٰ 
شاهراھیں محفوظ اور آزاد و نیم آزاد قبائل کے 
چھاپه ماروں کا انسداد هو سکا۔ اس عہد کی 
اشوری دستاویزات میں جہاں کہیں ۷ بادشاھوں)؛ 
کا ذکر آتا ے تو اس ہے مقامی سردار یا 
شیخ مراد ھوتا ے کیونکە زمانۂ دراز کے بعد 
ھی مقامی سرداروں نے شاھانہ اختیارات ہے کام 
لینا 'شروع کیا تھا ۔ بائبل (جء [ارمیا] : م) 
میں جہاں ارٌمیا نبی نے ؛'صحرا نشین شاعان 
عرب'' کی تباھی کی پیش گوئی کی ے تو اس کا 


العرب 


بستیوں یعنی وادی سرحان کے نشیب میں واتع 
نخلستان بوز کہ رھنے والوں کے سردار تھے ۔ ان 
سے بعض بستیوں پر ن وکلدانی شاھانء یعنی نیماء 
نے قبضه چما لیا تھا جس پر نبوئی 004 0و٭ 
(ه تا مھ ق۔م) نے قبضه کر رکھا تھا۔ 
اس کے چند سال بعد (ومم ق د۔م) ‏ اف 
جنگجوؤں نے بابل کی تسخیر میں سائرس دوم ی 
مدد کی تھی (صمحاو ۵م : مث۵ءەومہںن ے٠‏ 
ودواام ,)۱۳١ ٣‏ 


۳ 


جب مشرق قریب کا الحاق هنحامنشٹی 
سلطنت سے ھوا تو عربوں نے پھر شتر سوار فوج 
شاھنشاہ ایران کی مدد کے لیے بھیجی (وں٥‏ ٥10۵ء‏ 
ے :۰ ۹ھ) -کبھیکبھار عرب ایشیا کے حکمرانوں 
کی امداد ایرائیوں کے خلاف کیا کرتے تھےء مٹا 
ان کا بادشاہ :اع دع۸ (مرگدس, خارجہ ؟) ددوەەی 
کا حلیف تھا (دمحاومو× ۶۸۸۰٥ہەم٥٘۲ین) ١۱:۲‏ دن)۔ 
ھؤ سکتا ےہ کہ عیرودتس (م : سم) میں مذ کورہ 
عرب بادشاہ لحیانیوں کا حکمرآن هو۔ مؤخرالذ کر 
نے شمالی حجاز؛ یعنی ارض مدائن میں مصران 
کی بستی پر قبضہ کر لیا تھا۔ اس کا مر کز اقتدار 
دج ع۸ تھا اور وہ . م سے ..مق۔م 
تک ہر سر اقتدار رھا۔ ۱ 

)1(مم : و) اور ط۱ (رہ۱۷::ڑ اەہہااہ۷ل 


ہو پ) کا بیان ھے کھ سکندر اعظم نے 


ہنحامنئشی مملکت کی تسخیر کے بعد عربوں کو 
بھی زیر کر لیا تھا ۔ اب عرب یوئانی فوج کو 
پارچات اور ھتیار مہیا کرنے لگے تھے۔ وہ 
فوجی مہمات میں بھی شرکت کرتے تھے ۔ مثال 
کے طور پر انھوں نے غزہ کے دفاع میں بھی حصهھ 
لیا تھا (ووزءے ۸‏ :بنیوزہہ4؛٤ ٣‏ ؛ ح۳٣‏ 6 انا۶نا. 
۸۹نا : ماالہہ٥٥/‏ م ؛:ہ ۔ انھوں نے 


مصداق یہی بدوی سردارھیں۔ پہی شامان رپ -] ...ون ڈوھئ کی :جنگ (ے ہق ۔م میں انطیوخس 


(۸/۸٥۱۷. 


العرب 


ثالث 111 ٭ ۵ط ہام۸ کا ساتھ دیا تھا ۔ سکندر کی 
ونات کے بعد اکرچھ ابطلمیوس نے مغرہی عرب پر 
قبضه کرلیا تھا لیکن عرہوں کی اکثریت انطیوغس 
سے سلگئی واننازاہ۶؛ ج : ۱ے). 

گمان غالب یه ہے کہ یه عرب نبطیون کے 
مورث اعلی تھے ۔ عربوں کی ہستیاں, جولبنان 
اور شام کے پنہاڑوں میں واقم تھیںە ان کا مال 
تجارت بطرا (الحجر) دمشق اور عراق جانے وا ىی 
تجارتی شاعراہ سے گزرتا تھا (روذ١ط‏ : از !ہ۸۷ 
۱ء ۵۵ء ۵۹ء)؛ 
ونکه +٤5‏ ہے بدوی عربوں کو اسی 


 ؛5۱:؛اط8>‎ ؟ا۱١م۲ ؛‎ ١ 


"‌‌ 


مقصد کے پیش نظر وہاں آباد کیا تھا ( ۵۵ا١۱ ٠‏ 


بلاااہه ]ء۱۷ ما 1ء .از ۔۸ہ۱۸۷ ٦‏ : جم۱١ء‏ 
“٭78ء کٰٛٗ جنگ میں عرہون نے رومیوں کے 
دوش ہدوش حصہه لیا ۔ جنگ شام میں انھوں نے 
٢‏ کی زیر کمان رومی فوج کو تنگ کیاہء 
لیکن آخرکار شکست کھائی ۔ پارتھیوں کے غلاف 
عربوں نے 9٤ء‏ ((م ق۔ م) اور وموەەی 
کے ساتھ شال هو کر جنگ کی ۔ رومیوں نے 
عرب کے شامی صحرا میں اپنے عزیزوں اور 
رٹے داروں کو نظر اندا زکرتے ھوے ہارتھیوں 
کے خلاف عربوں کو اپنا حلیف بنائے رکھاا۔ 
ردومی شاہنشاہوں نے بھی اسی حکمتِ عملی کو 
جاری رکھا ۔ عرب کی شامی سرحد پر غسانی 
[رك باں] رومیوں کی طرف ے فرمائروا تھے ۔ 
اسی طرح الحیرہ میں دریاے فرات کا سرحدی 
علانه لخمیوں [ركٗ بآں] کے تصرف میں ج ہھ 
تک رھا, 

اس ائنا میں چو تھی صدی عیسوی میں عرب 
اونٹف چرانے اور 'شاعراہ بخورات)؛ پر تجارت 
کے سلسلے میں جنوپی عرب میں کھس آئے تھے ۔ 
سبائی کتبات میں ان کا ذکر عربوں کے طور ہر 


0 


وسر خی ا٤ج‏ وت ںہ 
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المرپ 


آتا ھے اور وہ موروئی مقیم باشندوں کے ۔اتھ 
آبادی کا معتدبةہ حصه بن چکے تھے ۔ ان کی 
اہمیت کے لیے یہ امر کافی ھے کہ سبائی حکمران 
کے القاب اوو خطاب میں ان أعراب کا ذ کر آتا 
ےہ لیکن اس سیاسی صورت حال کے باوجود 
شمال مغربی عرب کے سبائی جنوبی عرب کے 
حکمرانوں سے پرسر پیکار رے ‏ شاہ امرؤ القیس بن 
عمرو نے شمر یرعش کے نجران کا محاصرہ کر 
لیا اور شاید اسی کے ہاتھوں مُسیر اور جنوبی 
حجاز میں جنوپی عرب کہ اثر و رسوخ کا غاتمہ 
هو گیا 

چوتھی صدی یسوی کے اوائل میں 
مسبوق الذ کر امرؤ الفیس بن عمرو نے اسد اور 
نزار کے قبائل پر بالا دستی حاصل کر پی اور 
شاہ عرب کا لقب اختمار کر کے عرب سواروں کا 
ایک دسته رومہوں کی خدمت میں پیش کیا ۔ یه 
واقعہ الشارہ کے نبطی کتبات میں مذ کور ے اور 
اس ہر ۸ےھ تحریر ے . 

چوتھی صدی عیسوی کے اواغر ہے لے کر 
آئنہ سو سال تک دبجاعمہ گھرانے کے رؤسا 
جو بنو صالح کے قبیلے کے سردار تھے شامی 
سرحد پر بوزنطی مملکت کے باجگزار حکمران 
تھے ۔ پانچویں صدی عیسوی کے نصف آغخر میں 
يہ علاقےبتدریج ھَمانموں کے تصرف میں چلےگئے۔ 
بداقسمتی ہے عرب مآغذ اس بارے میں زیادہ 
تنصیل نہیں دی , 

چوتھی صدی عیسوی کے وسط میں بن وکندہ 
[ِرك ہاں] حضرموت کے ساتھ طویل کشمکش کے 
بعد یمن چھوڑئے پر مجبور ھوے اور بنو مَعَدٌ کے 
علاقےمیں تحمرڈی کندہ کے مقام پر جا آباد عوے 
جو نجد کے جنوب مغربی کوئشے میں مکے ہے دو 


یوم کی مسافت پر آباد ے ۔ اکرچہ بنو کندہ کے 


(۸۸۷۱۴۱3٢. 


کر 


یی پا بی ہت ال 


. عبت ہوٹکھماھ صمح ٹم ےپ ہے 


ات ین 


العرپیے 


شیوخ قبائل ربیعه و مضر پر حکمرانی کے سبب 
نجد کے بدوی قبائل میں اثر و رسوخ رکھتے 
تھے لیکن کندہ کی مملکت؛ جو عرب قبائل اور 
یمن کے حمیری اقتدار کہ وفاق پر مشتمل تھی 
کا آغاز حُجر آکل المرار سے ھوتا ہے ۔ یمنی 
روایات کے مطابق جب 7 این کرب نے عراق پر 
لشکر کشی کی تو حجر آ کل المرا رکو بنو مد 
ٴ کا حکمران بنا دیا گیا ۔ اغلب یه ےک یه حملے 
کندیوں نے حمیریوں سے مل کر ایران اور اس 
کے باجگزار شاھان حیرہ کے خلاف کے تھے ۔ 
مزید بیان کیا جاتا ھے که حجر نے قبائل ربیعه 
کے هعراہ البحرین میں بھی ایک فوجی مہم ک 
سربراھی کی تھی اور بٹو بکر کو لے کر لخمیوں 
کی سرحدوں پر بھی حمله کیا تھا اور ان کے 
مقبوضاتء جو بنو بکر کے علاقے میں تھے؛ چھین 
لیے تھے۔ یہی وجه ھے که حج رکو 'اآعراب نجد 
اور عراق کے سرحدی علاقوں کا بادشاہ“ کہا 
جاتا ھے۔ اس کی معلکت میں وسطی عرب کے 
بیشتر حصوں کے علاوہ الیعامه بھی _شامل تھا ۔ 


اس نے عرصۂ دراز تک کامیابی سے حکومت کی اور . 


مرنے کے بعد وادی الرّنّه کے جنوب میں مکے سے 
بصرے جانے وا ی سڑک پر بطن عقیل میں دان 
ھوا۔ اس کی وفات (ہرےمع) کے بعد بٹو ربیعه نے 
اس کے بیٹےعمرو المقصور بن حجر کو مملکت سے 


محروم کر دیا ۔ اب بنو تغلب کا سردار کلیٔب. 


ابن وائل بنو ربیعه کا سربراہ بنگیا ۔ بنو ربیعه نے 
حمیریوں کے ساتھ جنگ و قتال کا سلسله شروع 
کر دیا جنھوں نے عمرو بن حجر کی مدد کی تھی۔ 
پانچویں صدی عیسوی کے آخری عشرے (۹مع) 
میں کلیب اور عمرو ان جنگوں میں ھلاک 
ہھوے ۔ حارث بن عمرو کے زمانے میں بنو کندہ 
کا اقبال عروج پر تھا۔ بوزنطی مؤرخین انے 





المرب 


ا:۸ لکھتے ہیں اور عربوں کا سردار بتاتے 
ہیں ۔ اس نے ایرانیوں اور الحیرہ کے لخمیوں کر 
خلاف رومیوں ہے اتحاد کر لیا تھا ۔ لخمیوں کے 
خلاف جنگی مہمات میں بنو بکر اور بنو تفلب 
نے اھم کردار ادا کیا (حدود ۶۰۰۳۴ 
بھر کیف الحارث نے نجد کے قبائل کو 
متحد کر کے ایک بڑی مملکت کی داغ پیل ڈالنے 
میں کامیابی حاصل کر ٹی اور رومی اور ایرانی 
طاقتوں پر قاخت شروع کر دی ۔ یە بیان کە 
العارث نے شام اور عَسّانی حکمرانو ں کو شک ت 
دے کر مطیع بنا لیا تھاء مبالفہ ,.]آمیز ے ۔ 
×۶ کی 'صلح کی رو سے رومیوں کے خلاف 
جنگ و قتال کا سلسله ختم هو گیا اور اس ہے 
اگلے سال (۰۴جع) الحارث کے لشکر نے الحیرہ 
پر حمله کر دیا ۔ یہ امر یقینی ے کہ اس میں 
رومیوں یق مرضی و مدد شامل تھی ۔ الحارث نے 
غعراق کے تمام عربوں کو زیر نگین کر لیا 
(٭. یع تا ہ,وع)۔ ایرانی شاھنشاہ قباذ نے 
المنذر اللخمی کی کوئی مدد نہ ک؛ جس نے ناچار 
الحارث کی اطاعت قبول کر کے اس کی بیٹی ہند 
سے شادی کر ی ۔ بہر حال لخمیوں کی ہملکت پر 
مکمل قبضهہ نہ ہو سکا۔ جنوبی عرب کی ایک 
روایت کے مطابق قباذ اور الحارث کے درمیان ایک 
عہد نام هوا جس کی رو سے بغداد کے قریب 
دریاے فرات الحارث کی عملداری کی شعال یىی 
سرحد قراز. پایا ۔ یہ بھی ببان کیا جاتا ہے کھ 
جب انوشیرواں نے المنڈ ر کو الحیرہ میں اقتدار پر 
فائز کر دیا تو الحارث نے دریاے السواد“ کے 
دوسرے کنارے ہے علاقے کوے۷+ی تا ہ۲ھء 
اپنے پاس رکھا ۔ الحیرہ میں بنو کندر کا زمانڈ 
اقتدار می تا نع تھے جبکہھ مزدک تحریک 
نے ایرانی سلطنت کو مضمحل کر دیا تھا۔ 


ا وس را رت 


(۸/۸٥۱۴۱. 


العرب 


معلوم ھوتا عہ کہ الحارث نے ایرانی بادشاہ قباز 
کے جاگیر دار کی حیثیت سے کچھ عرصے کے لیے 
العراق سے لے کر عمان تک حکومت کی تھی ۔ 
مزد کیوں کے زوال کے بعد الحارث کو فرار ھونا 

۔ المنذر نے اس کی تمام جائداد ضبط کر ی 
اور اس کے خاندان کے اڑتالیس افراد کو ھلاک 
کر دیاء تاھم الحارث نے رومیوں تک رسائی 
حاصل کر لی اور انھوں نے انے مشرقی رومی 
سلطنت میں عرب قبائل کا سربراہ مقرر کر دیاے 
الحارث نے ۲ء میں انتقال کیا ۔ اور اسی سالی 


بوزنطی مآخذ میں اس کا ذ کر بطور سربراۂ قبائل 


عرب آتا ھے ۔ اس کے انتقال ے عرب میں کندی 
اقتدار کا دوسرا دور اختتام پذیر ھوا ۔ الحارث 
نے اپنی مملکت؛ جو سارے نجدہ الحجاز کے پڑے 
حصولء البحرین اور یمامہ پر مشتمل تھی؛ اپنے 
لڑکوں کے درمیان تقسیم کر دی؛ جو پہلے ھی 
قبائل معدٌ کے سرذار بنے بیٹھے تھے اس کا بڑا بیٹا 
حجر بن الحارث مملکت کندہ پر تھوڑا سا اختیار 
رکھتاتھاء وہ بنو اسد کی بغاوت کے دوران میں مارا 
گیا ۔ شَرَِیْل اور مم قبائل ریعە و ٹیم پر 
غکنرآن سے اور لئ کتاق انت تفرق بت 
وو - اب کے انتقال پر بیٹوں میں تقسیم 
ملک پر جھگڑا ھوااور شرحْبِیْل جنگ کلاب میں 
۰ کے چند سال بعد مارا گیا (الکلاب ب کوفے 
اور اصرے کے درمیان ایک کنواں ے) ۔. عو 
سکتا ے کہ ان لڑائی جھگڑوں کا ظہور ادن" 
ک سازشوں ے ھوا هو جس کے جھنڈے تلے 
بنو تغلب اور بنو بکر کا 2 
کے بعد جج ہوگئۓے تھے ۔ معدیکرب 
قس عَیلان کا سردار تھاء وہ پاگل 20028+“ 
اوارہ میں مارا گیا ۔ حجر کا پانچواں لڑکا عبداللہ 
بحرین میں عبدالقیس کے قہلۂ ریعه پر حکمران 


. 


ہدج و اوت 
(۸۸۷۱۴۱5٢.‏ 


العرب 


تھا اس کا مزید ذ کر کہیں نھیں آتا اس طرح 
حجر اکل المرار کے گھرانے ک مملکت شکست و 
ریخت ے دوچار ھوئی ۔ سد مارب مت 
کتے ہے پتا چلتا ے کہ بنوکندہ یا ان کی بیشٹر 
تعداد نقل مکانی کرکے حضرموت چلىی . اور 
٣ھ‏ کے لگ بھگ وہیں رس بس گئی ۔ نامور 
شاعر امو القیس بن حجر نے بوزنطی شاهنشاء کی 
مدد سے ملک حاصل کرنے کی ناکام کوشش کے 
دوران میں انقرہ میں می وء ہے قبل انتقال کیا ۔ 
اس‌ؤ القیس کا ایک بھتیجا قیس بن سَلَنْه بھی تھا جو ۔ 
پنوکندہ اور پنو معٰذ کا رئیس قبیله تھا ۔ وہ شاہد 
٭ەمٹھ5 کا معائل ھے جس نے شاعنشاہ ے فلسطلین 
کی ولایت حاصل کی تھی اور المنذر بن النعمان 
اللضی کو شکست دی تھی ۔ اس نے مىعء میں 
ونات پائی , 

عرب کے بدوی قبائل کے باعمی تنازعات اور 
مناقشات ”ایام العرب'“ رك ہآں] کے تحت مُذ کور 
ہیں ۔ حران کے ایک عربی کتے (مورخه ہپيء) 
میں خیبر کی جانب ایک مہم کا ذ کر ملتا ے. جو 
ےھ میں بھیجی گئی تھی ۔ سذکورۂ بالا 
حکمرانوں کے علاوہ ھر قیہلے کا اپنا حکمران 
تھا ۔ اس کی تصدیق ام الجمال میں دریافت شدہ 
ایک نبطی کتھے سے ہوتی ہے جس بر و پہ ثبت 
عہ اور جس میں قیلۂ تنوخغ کے اک رن 
(ملک) کا ذکر ے , 

ماخ : سداھ ۱3 : مو ممامددء ط اوھ 
موا در 203806 وہدتء س وےم بعد زم 
”حعمدات) .نا : عاام٥٤ح.:٣) ١‏ ۱۰ل ا:6 ءا :×حااقڈ 
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ص خح ہم تا 16)٤۹۶۸‏ 6814 ,3۸ : ۷٣۶٢۷٥اں‏ ء و۸؟٥5‏ 
4+٥1‏ 68[1ءا؛ فلورٹس ۱۱ئ؛ ))٣(‏ اٌٴءاہہ٥‏ ۳۷۳ : 
اآز٥۱۷۱۰۱۷۰۰ءج:1اہ‏ ا 4ر ءاط۸۳ ہا ہء ور ممءءلا ۱و 
۶د ا:آ۔ادء ۷ ۔ج(ء:ل7 ۷۲۱۲ ء٤‏ "ػھ1( دہ٭ وہم٠ہا”یمم۶ا‏ ئل 
۴7 ۱ء۱ ء۶۱۹۵ 
( 0301۸۷۸۷ ۸) 

([(:) عربوں کا پھیلاؤ : عام اور ا ”ملال, 
ا ای عربوں کے پھیلاؤ کے عمل کو 
متواتر فرض کیا جائے تو اس ہے بعض مستقل 
خصوصیات کا پتا لگایا جا:سکتا ھے ۔ یہ پھیلاؤ 
مستقل آبادکار وں کے بجاے چھوٹی یا بڑی بدوی 
جماعتوں کی نقل مکانی سے ظہور پذیر ھوتا ے ۔ 
ہو سکتا ےہ کہ اس نقل مکانی کا سبب اپنوں یا 
غیروں کی فوجی ملازمت یا توسیع مملکت یا 
تجارتی بستیاں بساا هو ۔ مؤحرالذ کر صورت 
کے علاوه نقل مکانی کی تعداد کچھ تو 
مخصوص اتفاقات اور کچھ متواتر اور ہے حساب 
عامل یعنی عرب میں آبادی کے دباؤ پر مہنی ھوتی, 
ہے ۔ یه صورت حال زراعت میں انحطاط ہے پیدا 


خصیب 


ھوتی عے (جنوبی عرب میں صنعت و حرفت کے. 
انحطاط سے) ۔ 

کاروانوں کے ذریعے تجارت بھی آبادی کی 
نقل مکانی پر اثر انداز ھوتی ہے (عہد اسلام میں 
حاجیوں کی آمد و رفت بھی اس کا ڑا ہب ے)۔ 


اسی تناسب سے بدوی آبادی میں اضافه ھوتا رھتا 
عے ۔ عربوں کے پھیلاؤ سے قبل جزیرہ نماے عرب 
کے وسطی حصوں میں جہاں آبادی خال خال 
تھی پہلے سے نقل مکانی کا سلسله شروع تھا ۔ 
پانچ سو برس قبل از مسیح میں اونٹوں کی ہرورش 
نے اس تحریک عمل کو اور بھی سہل کر دیا۔ 
لسانی ؛ نٰسلى اور ائثری شواعد نے یه اس قرین 
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العرب ۱ 1.۶ 








ہے پہلے شروع ہوئی۔ جنوبی عرب میں نقل مکانی 
2 والوں کے آبا و اجداد غالبا وه تاجر 
تھے جو قدیم تجارتی شاھراعوں پر چل کر 
ارض بخورات میں پہنچے تھے ۔ اس کے تھوڑی 
دپر بعد عرب شمال میں سیناے اور شرق 
اردن کی جانب بڑھنے لگے ۔ کتبات سے پتا چلتا 
کہ وہ سم رء میں بادیة الشام کے شمال 
اور اس کے بعد ھلال غصیب کے دونوں اطراف 
پر موجود تھے ۔ وہ اونٹ پالتے تھے؛ نخلستانوں 
میں رھتے تھے اور کاروہار کرتے تھے ۔ یه مشاغل 
عربوں کے پھیلاؤ کا اہم سبب تھے؛ تاھم نقل 
مکانی کا یہی ایک سبب نە تھا جیسا که حبشهھ 
میں سبائبوں کی آمد (غالیأً, ,.,مع) سے ظاھر ھوتا 
۔ نوواردوں کو جذب کرنا ھلال خغصیب 
کے ہر ملک کے مختلف حالات بر منحصر تھا۔ 
اب ان کو یه دیکھنا تھا که وہ ان مہاجرین 
کو بستیوں میں آباد کر سکتے ھیں؛ یا ان کو 
نیم بدوی صورت میں ملک کی سرحدات پر آباد 
کر سکتے ھی یا ایے میں قابل کاشت زمینوں پر 
سارے کے سارے خانه ہدوش افراد تو نہی 
قابض هو جائیں گے ۔ پہلی صدی قبل از مسیح 
میں خائەہدوش قبائل دریاے فرات مے قریبی 
کنارے کو عبور کر کے تن ء053 ۸631138-118 
تک کی قابل کاشت اراضی پر قابض ہو چکے تھے 
جبکه الجزیرہ خاہور کے جنوب اور سنجار تک 
ان غائنەبدوشوں کی جولانیلہ بنا ھوا تھا ۔ 
بعض اسثنائی حالات همارے تجزبے ہے خارج 
ہیں؛ مثلڑ نبطیوں کی کاروباری ریاست جس کا 
عروج اسی صدی میں ھواتھا۔ اس کی سرحدیں 
شال میں حوران اور جنوب میں شمال مغربی 
عرب تک بھیلی ھوئی تھیں . 

۵ء میں نبطی سلکت کے شامی صوہے کے 
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انضمام اور ساٹھ برس بعد رومیوں کی شمال مغربی 
عرب میں عدم دلچسپی نے ان ممالک کے اسن 
و سکون کو غارت کر دیا۔ ہم وثوق سے به 
نہیں کہ سکتے کہ ان صحرا نشینوں کی مغرب 
میں آمد اور شما ی عرب کے وسطی پہاڑی علاتے 
(الجبال) میں آباد بنوطئی کی نقل مکانی کے کیا 
نتائج برآمد هوے ۔زیھریں فرات اور صحراے عرب 
کے درمیانی میدان میں دو قبائل کا داخله ایک 
مختلف معاملہ ھے؛ جس کا آغاز پہلے سامانی 
بادشاہ اردشیر اول (م ہ؛مٴع) کے عہد می 
ہوا تھا۔ یه قبائل تنوخ اور اسد تھے جو 
مشرقی عرب سے آئے تھے ۔ ان کے بعد بنو 
نزار بھی وسطی اور مغربی عرب ہے چلے آئے ۔ 
وه آباد کے ماسوا دریاے فرات کی سرحدات 
پر مقیم آباد کئاروں میں گھل مل گئۓے جبکھ 
بنو تنوخ اور ہٹو اسد خائه بدوشوں کی زندگ 
بسر کرتے رھے ۔ بنو تنوخ شعا ی شام اور بنو اسد 
حورانِ کے جنوب میں بادیە پیمائی کرتے رھے۔ 
چوتھی صدی عیسوی ے ان ممالک میں مغربی 
عرب کے قبائل کی آمد جاری رھی ۔ اس ائنا.میں 
بخورات کی تجارت میں کمی (تیسری صدی 
عیسوی ے ؟) اور اس کے خاتے (ہانچویں 
صدی عیسوی) ئے جنوبی عرب کی آبادی کو 
خانەہدوش بنا دھا ۔ یه قبائی گروەء جو شاہان 
حمیْر کی جنگی مہعات میں بھی حصہ لیتے تھے؛ 
نجران اور وسطی عرب (ہنوکنلہ) تک پہنچے 
لگے ۔ چھٹی صدی عیسوی میں یه قبائل شمال کی 
کی طرف بڑھتے دکھائی دیتے ہیں ۔ اس کی محرک 
شاھان کندہ کی جنگیں تھیں ۔ ان کی پیش قدمی 
کا راسته شعا ی العارض - طویق سے زیریں فرات 
کا میدان (ینوبکرہ تمیم)ء؛ بَبٔشثہ ے وادی الرلّہ 


(ہنوعاس) اور مدینے کے شما ی علاقے ے بالمائرا 


تی 





العیبط . 


[ركٌ بان] بَہراءہ کلب) ک جانب تھا ۔ بنو تغلب 
پہلے زیریں فرات میں آباد تھے؛ لیکن جب اسلام 
آیا تو وہ بالائی فرات کے ساتھ ساتھ نقل مکانی 
کرتے هوے الجزیرہ میں سنجار کے شمال میں 
آباد هو چکے تھے 

آغاز اسلام میں عربوں کا پھیلاؤ فوجی 
ملازمت کا سہون منت ہے جب کھ فرات: 
شرق اردن؛ جنوبی فلسطین اور اس کے بعد عراقء 
شام اور الجزیرہ کی تسخیر کے لیے مدینے ہے 
اسلامی عسا کر بھیجےگۓ تھے۔ زان بعد عربوں نے 
خلیچ فارس کے پا رکوفے اور بصرے کی چھاونیوں 
سے نکل کر ایران اور دسشق سے ل ےکر مصرء 
شعا ی افریقیه اور اندلس تک جنگوں میں حصه 
لیا۔ اس کا دوسرا مہب شرق اردن ہے فلسطین تک 
(شمال میں عامله اور جذام اور جنوب میں) لخم قبائل 
کا ترک وطن تھا ۔ بل اور جہَینه کے بعض قبائل 
بھی حجاز چھوڑ کر مصر چلے گئۓے تھے۔ بہت ہے 
گروہ اور خاندان الجزیرہ کک چھاونیوں میں لگاتار 
داخل هو کر آباد هو رھے تھے ۔ مزید برآن 
کوفے اور بصرے کے باشندے خراسان جا کر 
توطن اختیارکررے تھے۔ بنوسلیم اور مغربی عرب 
کے بنوقیس کے چار سو کھرانوں نےزیریں مُصر میں 
آباد هونے کے لے اپنے نام لکھوائے تھے ؛ لیکن 
اس تعداد ے سه گنا اشخاص بعد میں برضاو 
وغبت چلے گئۓے ۔ اس طرح عہد اسلام میں 
عربوں کے پھیلاؤ کا پہلا مرحله تکەمیل کو 
پہنچا ۔ اب زرخیز هلال اور عرب کے درمیان 
واقعات کا پردہ دوبارہ حائل هو جاتا ے ۔ 

عرب کی آبادی میں نقل مکانی اور اسلامی 
فتوحات کے لیے جنگوں کے سبب جو کىی واتم 


ۂ(" 


ھوئثی تھی اس کے پورا کرنے میں کافی وقت . 


ك٣‏ > بہلی تخل و حرکت کا رخ الجیل سے شمالہ۔ 








العرب 


مشرق کی سمت تھا۔نویں صدی عیسوی کے 
وسط ہے قبل ھی بٹو اد نے کوقے ہے مکے 
جانے والا شاھراہ پر پیش قدمی شروع کر دی 

تھی ۔ ان کے پیچھے پیچھے بنوطئی بھی هو لیے ۔ 
دسویں صدی عیسوی کے آخر میں بنو بَوَیُە 
کے عہد میں نزاعات کی وجھ ہے بنو اسد مزروعہ 
اراضی پر قابض ھونے لگے ان کے بعض افراد 


گھومتے پھرتے خوزستان جا نکلےء جہاں اسلام 


ہے قبل ھی عربوں (بنو تمیٔم) کیک نو آبادی 
قائم هو چک تھی ۔ اس انا میں عراق (۱ھ| 
۳یع تا جم ّھ ۳ ؛ع) اور شام ومصر 
٣+ (‏ ںمھ|مہوع تا ]و ۹ع) میں مشرقی 
عرب کے قرامطه کی چھاپا مار سرگرمیوں کی وجه 
سے ہے شمار لوگ شعال کی طرف چلے آئے تھے ۔ 
غفاجه (یٹو عقیل) مشرقی عرب سے نقل مکانی 
کر کے زیریں فرات کے میدان میں آ رے تھے ۔ 
گیارھویں صدی عیسوی میں ان کے بعد بنومنتقق 
(از بنو عقیل) بھی چلے آئے۔ مشرقی عرب میں تارکان 
وطن کی جگہ عُمان کے قبائل نے لےلی ۔ ان میں ہے 
بعض قبائلی عراق میں داخل ہو گۓ ۔ بنوطئی کے 
بعض افراد جنوبی شرق اردن میں رس بس گۓ اور 
فلسطین میں اپنے سے پہلے۔ آنے والوں پر اپنی 
سیادت قا؟م کر ی۔ اوائل عہد اسلام میں 
ترک وطن کی جو تحریک جنوبی فلسطین ہے مصر 
کی طرف شروع ھوئی تھی؛ گیارھویں صدی 
عیسوی کے وسط میں دوہارہ زور پکڑگئی ۔ (اس میں 
حکوءەت کا ہاتھ تھا) اوراس کا خاتمه اس وقت 
هوا جب ازمنۂ متوسطہ میں مصریوں نے فلسطین 
کو عجرت شروع ی ۔ بارھویں صدی 
عیسوی کے اواغر سے تو لڈام ک تھوڑی 
سی تعداد شمال یل حجاز سے سیںاء کو عبور 
7 مور ا شرق اردن میں داخل عوتی 
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رھی تھی تاآنکة سترھویں صدی عیسوی می 
یه سلسلۂ آمد و رفت بالکل ختم ھوگیا ۔ ان کے 
بعد بنوبلی کک نقل مکانی شروع ھوئی۔ پندرھویں 
صدی عیسوی کے اواخر میں بنوعتیم کے ادنی لوگ 
غیبر کے مشرقی جانب ے ان اضلاع میں کھیں 
آئے تھے ۔ دریں اثنا الجبل می عرہوں کی مزید 
آمد شروع ھوگئی تھی ۔ بارہ سو کے لگ بھگ بنو 
غزٴیة (ہنوطئی) شمال میں شرق اردن اورعراق کے 
درمیان‌اور ہنو لام (وہ بھی بنوطئی ے تعلق ‏ رکھتے 
تھے) جنوب میں مدینے اور القمیم کے درمیانی علاقے 
میں چلے آئے ۔ پندرھویں صدی عیبوی ے بنو 
یه نے اپنے خیے درہاے فرات کے کنارے لگا 
رکھےتھےە لیکن . , ١ء‏ ے پیشتر دریا کے دوسری 
جانب نہیں پہنچ سکے۔ بنو لام بھی پندرھویں 
صدی عیسوی کے آخر میں حجاز کی شما ی سرحد میں 
داغخل ھوکئۓے تھے لیکن عثمانیوں (ت رکوں) نے 
انهیں پیچھے دھکیل ديیا اوروە سولھویں صدی 
عیسوی کے وسط میں اپنی قدیم شاھراہ پر چل کر 
جانب مشرق ھوتے ھوے دریاے دجله کے زیریں 
علاقے اور خوزستان کی طرف چلے گئے . 

سب ے آخری اور بڑی نقل مکانی بنو شَمُر 
اور بنو عنزہ کی تھی ۔ سٹرھویں صدی عیسوی 
کے آخرمیں بنوشہر الجبل ہے آ کرعراق کی سرحد 
کے ساتھ ساتھ آباد هو گئۓے۔ بنو عَنْرّہ (جن کا علاقہ 
اس وقت تک مدائن صالح ے القَسیٔم تک تھا)ء 
بنو صخر کے ساتھ شرق اردن تک نفوذ کر آئے 
تھے ۔ اٹھارھویں صدی عیسوی میں جنوب مقر 
اور جنوب مشرق سے آنے والے بنوعنزہ ہادیۂ شام 
میں سکوئت پذیر هو چکے تھے اس آمد و رفت 
کے دوران میں وفابیوں کی لڑائیاں چھڑ گئیں ۔ 
انیسویں صدی عیسوی میں پنوتُْمر ۔ قیلا فَمّر 
کے بنوالجرباء اپنا آہائی وطن چھوڑ کر؛, جس پر 





(۸/۸۴۱٥٢. 


وھابیوں نے قبضه کر لیا تھاء فرات کے علاقے میں 
آ یسے۔ ٦١۷ھ‏ کے آغاز میں ایک سرکاری 
معاھدے کی رو ہے وہ الجزیرہ میں ابشیاے 
کوچک کے دامن کوہ تک پہنچ گۓ ۔ بنو عنزہ 
کے بعض قبائل وھابی لشکر کے هھمراہ یا 
محصلین محاصل ہے بچتے ھوے ہادیۂ شام میں 
پہنچ گئے . 
شما یل عرب ہیں ۱۱ ے زراعت کی ترثئی 
اور گزشتہ بیس سال سے پٹرول کی دریافت نے 
فی الحال عرہوں کے پھیلاؤ کو روک دیااے . 
اس پھیلاؤ کی بعض خغصوصیات ابھی تک 
محتاج بیان ہیں جو اس مقالے میں مناسب جگهھ 
نہین پا سکیں : غلیج فارس کے ایرانی ساحل 
پر آبادکاری (جس کا تعلق زمانۂ قبل از اسلام 
سے ھے)۔ زمانۂ قدیم ہے ازمنۂ متوسطہ تک 
بحیرۂ ند کے مختلف ساحلی مقامات اور جزائرِ 
مالا بار ء مدغا سکر اور مشرقی افریقيه پر تجارتی 
نوآبادیوں کا قیام؛ حضرموت ہے متواتر نقل مکانی 
جس کا رخ زیادہ تر انڈونیشیا کی طرف تھاء 
(ریاست حیدرآباد [دکن] کی ملازمت میں حضر 
موت کے رھنے والے سہاھی تھے)؛ بحیرة قلزم کے ہار 
بالائی مصر میں عربوں کا ورود , 
(۸۵۸۴۶۲۴ ۷۷) 
(م) اوائل عہد اسلام میں عرب ابران۔ 
میں ؛: عرہوں ے٠‏ ابہران فتح کیا تو اس فتح 
کہ جلو میں کچھ عرب بھی اببران میں چلے 
آئے ۔ ان کی آبادکاری دو طریقوں ہے غوئی : 
() عرب کے ساحل ے خلیج فارس کے ساتھ 
ساتھ ایرانی عاحل کے جنوبی علاقےمیں نقل مکائی ۔ 
(اس کے علاوہ) عرب دریاے دجلە و فرات کے 
دہانے ہے ساحل سمندر کے کنارے کنارے 


ا جنوب مشرق کی طرف پھیل گئۓے تھے ۔ بظاعر 
آ٦‏ تن ہی جس و ری 


ےت 








آ۔7 


عربوں کی بستیاں یہاں اسلام سے ہہلے هی تائم 
ہو گئی تھی (دیکھے صععصعافضیی. ۸۰ : جرل ۴ 
+: ۶0۱ہک ۶ء[ یہ بار دوم؛ صےم٢ہ۲‏ ١)اوائلِ‏ 
عہد اسلام میں عربوں کی تعداد میں معتدبه 
اضافہ ہو گیاء مثلّ عمان کے ساحل ہے آنے والے 
پت ضتالشن کی آادظروں کا عبوتی: ذ کر 
ملتاے (البلاذریء ہہم؛ ہوم؛ الاصطخریء 
٭×مء ابن الأئیر (بولاق)ء م : وم) ۔ اس زمانے 
ہے عربوں کی بستیاں ساحل اور اندرونی ملک کے 
بعض مقامات (مثل یہ وع میں بردسیر کہ ضلع میں 
ساھان ۔ المقدلسیء س ۔ مہم) میں مغولوں کے 
زمانے تک قائم تھیں ۶ ٭ا3: ظا : ءاموبہ7۷ ::5) 
موبز سض طٍم دوم لائپزرگ ۵۵و ای ص م١‏ 
وہر ببعدہ مہ () ۔ یہ ماننے کی معقول وجوە 
ہیں کہ ماضی اور حال کی بستیوں کے درمیان 

رابطه رھا ے کیونکە خنیچ فارس اور بصرے ہے 
نقل مکان کا سلسله مسلسل جاری رھا ے۔ عرب 
آباد کاروں کا دوسرا ریلا عراق عرب ہے ایران 
آیا ۔ ساتویں صدی عیسوی میں عربوں کی بستیاں 
متعدد شہروںء مثاڑ کاشان: حمدان اور إصفھان 
میں قائم هو چک تھیں ۔ قم میں عربوں (شیعوں) 
کی غالب اکثریت تھی اور یه عرصۂ دراز تک 
رھی (الیلاذری؛ م۱ءء؛ ۳.سم .ا١ء‏ ہجم) 
نرشخی (شیفر)ء ۲ م؛ ابن الأئیر (بولاق)ء ۵٠۱۵؛‏ 
٠۴/۷ ۰: 6. 0 . 6‏ .51ا7 .۱۸۹۰ ۳۵۳۷٥‏ ہ زگرہ نجماویی۸ 
ا:۱1 ۱11٦ ٥0:١‏ ۹ے ۸45 ۱۹۱۰ء 
سے نقل شدم طباعت)؛ ۳۲ اا 5ڈ .ھ : برورز [دیکھیے 
ماخذ] س وے)۔ عرب آبادکاروں کی تعداد 
آذربیجان میں قلیل تھی (البلاڈری: پر مم رمم؛ 
الطبری ١۱‏ ".۸ء بعد؛ ابن حوقلء بار دؤم 
ص ۔وم؛ الیعقوبی : تاریخء ۲مم الاغائیء 
بار اول؛ٴ ۰:۱۱ ۹م) 





۸/۸٥۱۷. 





العرب 


ان نقل مکانیوں میں عربوں کا منتہاے 
مقصود خراسان رھا ۔ حقیقی آباد کاری ایک 
حد تک بڑی بڑی جماعتوں کی امرہون مات 
۔ بعض پیانات ہے واضح ھوتا ے کہ پچیسں 
مزار عرب بصرے اور اتنی ھی تعداد کونے 
سے ۲/۵۲ ء)ء خراسان آئی تھی ۔ ان آباد 
کاروں کا دوسرا گروہ مہرہء میں خراسان پہنچا 
تھا ۔ قابل جنگ مردوں کی یه تعداد (....ی) 
اور بھر تی کے سخت قوانین کی بنا پر0٥٥:10طاہ۷‏ .1 
(دیکھیے مآخذ) کا اندازہ ے کھ آٹھویں صدی 
عیسوی کے اوائل میں عرب آباد کاروں کی تعداد 
دو لاکھ کے قریب تھی ۔ ان کا قیام شہروں می 
میں ه .تھا جہاں فتح پر ان کے لیے محلے 
مخصوص کر دیے گۓ تھے بلکە وہ سارے ملک 
میں پھیلے هھوے تھے۔ مثال کے طور پر وہ مرو کر 
نخلستان میں رس بس گئے تھے اور وہاں املاک 
حاصل .کر کے انھوں نے دھتانوں کے طور طریتے 
اختیار کر لیے تھے خراسان کی جغرافیائی کیفیت 
بھی عربوں کے حسب حال تھی ۔ وہ میدانوں 
اور کھلے علاقوں کو آسانی سے عبور کر لیتے 
تھے؛ لیکن دریاؤں اور پہاڑوں کے پار کرنے میں 
خراسائیوں کی نسبت زیادہ پھر تیلے نە تھے (دیکھے 
04 ۶10۸ 7۷؛ ص .)۱٢۸۲‏ 

خراسان میں عرہوں کی بیشتر تعداد بصٰرے 
ہے آئی تھی ۔ آباد هھونےوالےقبائل میں بنو قیس کی 
اکثریت مغرب میں تھی بالخصوص آٹھویں صدی 
عیسوی میں (الطبری؛ پ :و ۹۲ ۱ع) جبکھ بنو تمم 
اور بنوہکرکی مشرق اور سیستان میں مخلوط آہادی 
تھی ۔ اس طرح ان قبائل کے باہمی جھکڑے 
مختلف نوعیت کے ھوتے تھے۔ اہن الائیر (بولاق؛ 


۵۰ء ۹) کا بیان ے که ان نوواردوں کی تعداد 
حسبت ڈیل تھی : اھل بصرہ لو ہزار؛ بنو ہکر 


۱١ 





العرب 


سات زار بٹو تمیم دس ھزار؛ عبد القیس چار 
عزار؛ بنو ازد دس ھزار اهھل کوفە سات ھزارہ 
(کل تعداد سینتالیس ہھزار؛ جو اھل کوفەہ و 
بصرہکی متذ کرہ تعداد سے ملتی ے)۔ اس کے علاوہ 
ان قبائل کے سات ہزار موا ی بھی تھے ۔ (اس 
فہرست میں ان قبائل کے علاوہ جو تعداد مذکور 
ے؛ وه اھل بصرہ و کوفە کی ے)۔ ان قبائل 
کے جواختلافات بصرے میں تھے وہ خراسان میں 
بھی ان کے ساتھ رے ۔اگر ایک طرف ربیعه(نو 
بکر اور عبد القیس) اور بمنی ازدی تھے (جو بعد 
میں آئے تھے) تو دوسری طرف بنو تمیم اور بنو 
قیس تھے (وہ مجموعی حیئت ہے مضر کے ام ے 
معروف تھے) اور اپنے حسب و نسب پر ازانں 
تھے ۔ +یپعء میں خلافت کے لیے خانہ جنگی ھوئی 
تو ربیعه اور مضر میں بھی خوئریز جنگ ھوئی۔ 
تا حٹوھلممہ تا یع میں مرات ے باھر 
بنو ہکر اور بنو تمیم کے درمیان ایک سال تک 
جنگ برپا رھی (الطہری؛ ۲م تاپیوم) جو 
بنو تمیم کے باھمی تفرقے ہی ہے خود بخود ختم 
دوگئی۔ اگرچھ ہےم/۹۳ہ ۔ مو وع میں ایک 
غبر جانبدار قریشی والی بن کر آگیا تھا پھر 
بھی جنگ ؛۸م/.,ےء تک جاری رھی (الطہری, 
۰۲ھءم ا ۲ہم) ۔ فتح اور شکست کا مدار وا یق 
کے روبے پر تھا جبکە خود اس کی روش پر مغرب 
(شام اور عراق) کے جماعتی اختلافات اثر انداز 
موتے تھے یم تاوبھامےے تاییٰےء میں 
والیوں کا تبادله ھوا تو بنوازد اور ربیعه کے سیاسی 
اقتدار میں عارضی طور پر فرق آ گیا ۔ ماوراء النہر 
کے فاتح قتیبہ بن مسلم ان مقتدر کروھوں میں 
سے کسی ے بھی قرابتداری نہ رکھتے تھے 
انھوں نے غیر جانب دار رھنے کی کوشش کی ۔ 
ان کی تر کتازیوں کی بدولت عرب سرقند بخارا 





اس جعت و تا جوا 





(۸۸٥۴۱٥٢. 


العرب 





اور غوارزم تک پھیل گئۓےە جہاں ان کے لے 
مخصوص معلے تیار کے گۓ تھے (البلاڈذری, 
٭+وم؛ ہم ببعدا الطبری؛ ۲ : ہیم؛ ابن الائیر 
(بولاق)ءم ۹۳٠:‏ م؛ الخرخشیء ۲)۔ قتیبه بن 
مسلم کے انتقال کے بعد یزید ثائی کے عہد خلافت 
میں بنو ازد نے دوبارہ اقتدار حاصل کر لیا؛ لیکن 
٠‏ ٤عھ‏ میں ٹو تمیم نے طاقت حاصل کر لی ۔ 
بنو قیس اورہنو تعیم کی ہد انتظانی نے خراسان 
میں اموی حکومت کو اس قدر رسوا کیا کہ نصر 
بن سمار جیسافراخ دل وا ی بھی مےء کے بعد ان 
متحارب گروھوں میں مصالحت نە کرا سکا۔ عباسی , 
انقلاب؛ جو عربوں کے ارز عمل کا نتیجہ: تھاء 
ان کو متاثر نہ کر مکا۔ پرمے تا وےء میں 
عباسیوں کی کامیابی نے مشرق میں عربوں کے لے 
نئے حالات پیدا کر دہے . 

خراسان کی فتح کے بعد عرہوں کی ایک قلیل 
تعداد نے ایرائیوں ے دوستانه تعلقات استوار 
کر لیے تھے ۔ بعض مرزبانوں اور دھقانوں نے 
بمجلت تمام عربوں سے صلح کر ی تھی ۔ یه 
عرب ایرانیوں کی ثقافتی زندگی کے بعض ظاعر 
میں شریک ھوتے تھے (نوروز اور مجر جان کے 
تہواروں میں شامل ھوتے تھے جپ کہ وہ مضر 
میں قبطیوں کے جشنوں میں شر کت کیا کرتے 
تھے) ۔ ایرائیوں اور عربوں کے درمیان شادیاں 
بھی عوتی تھیں (ان کا ذکر اسی وقت هو تا تھا 
جبکہ فریقین مقندر حیثیت کے مالک ھوتے تھے؛ 
عوام میں بھی شادیاں بکثرت ھوتی رھتی تھیں) 
اور ان ی اولادیں مشرف بہ اسلام هونے والے 
ایرانیوں میں گھل مل جاتی تھیں با خود کو ان 
سے منسوب کرنے لگتی تھیں۔ اس کے علاوہ 
بعض عربوں (مثل5 ترمذ میں موسٰی بن عبداللہ بن 


خازم؛ نے حکومت ے لڑ جھگڑ کر مقامی لوکوں 





نے اتحاد کر لیا تھا ۔ مزید برآں حضرت عمرط 
پن عبدالعزیز کے زمائنۂ خلافت (ے رے تا . ہےء) 
میں بعض عربوں میں دھتی شعور بیدا هونے لگا تھا 
(مثل حارث بن سریچ) اور انھوں نے اس جذے کے 
تحت ایرائیوں کے لیے مکمّل مساوات کا مطالبه کیا 
(قب ۰۷٠۰٢‏ ٠٠۱۱۸ء۷‏ : :۸:۱ .ہہ 5 ص.ہ) 
اس لیے ان کے شخصی اور ما ی محاصل کے مسائل 
کہ حل کے لیے بہت سی کوششیں کی گئیں ۔ 
بہ رر کیف یە تائر پیدا ھوتا ےہ کھ ‏ ہےء ہے 
آکے قبائلی وفاداری کی جگه اسلامی اخوت نے لے 
لی تھی جو عالمگیْر عرب اتخاد کے احساس 
کے لیے ایک ضروری ام تھا ۔ آئندہ چل کر جو 
سیاسی حوادث پیش آئے ان کا سرچشمہ قبائلی 
تنازعات کو قرار نہیں دیا جا سکتا ٠‏ 

ان اسباب کی ہدولت اموی سیاست جو قبائلی 
نظام پر تعمیر هوئی تھی؛ ناکامی کی موت مس گئی 
اور آگ چل کر عنان اقتدار عباسیوں کے ہاتھ 
آگئی ۔ (اس اقتدار میں علوی بھی شامل تھے 
جو شروع میں عباسیوں کے شریک حال تھے) جن 
کا طریقکار جدا تھا ۔ عرب عباسی تحریک میں آ کے 
آگے تھے لیکن ان کے دوش بدوش ایرانی بھی کام 
کر رے تھے ۔ عربوں اور اہرانیوں کا یه اتحاد 
امویوں کے زوال تک قائم رھا (زمانۂ مابعد میں 
بھی کوئی نسلىی تفرقہ: پیدا نہیں ھوا)۔ ان 
اسباب کی بنا پر پسے تا یےء میں عربوں اور 
ایرانیوں کو امویوں پر فتح حاصل ھوئی اس 
زمانے میں ابو ممسلم کی فوج کے بیشتر عرب 
سپاھی فارسی بولتے تھے (الطبری؟ ۳ :۱ی؛ مہ 
بعد) , ۱ 
بعض عربوں نے اس یک جہتی میں:بالکل 
حصه نہیں لیا ۔ ان کی بیشتر تعداد کو عباسی 


جنگوں کے دوران خراسان سے باھر دھکیل دی 


"‌۹ 













”آیعد). اور التتیِ 


العرب 


گیا ۔ باقی ماندہ آبادکار جو (عربوں کی طرح) 

سیاسی اعتبار ہے زیادہ اہم نە تھے ایرائیوں کر 

ساتھ مل جل کر وھنے لگے ۔ قبائل کی باعمٰ 

آویزشیں ھمیشہ کے لیے ختم ہو گئیں اکرچہ 

دسویں صدی عیسوی میں بھی بعض قبائل کا ذٴکر 

ملتا ہے (دیکھیےمندرجۂ یل مآخذ) ۔ باہمی میل 
ملاپ (انجذاب) کا عمل مسلسل جاری رھا اور 
بہت سے عرب ایرانیوں میں گھل مل گئے ۔ یه 
عمل ان طاقتوں میں بسرعت تمام ھوا جہاں 
عرب اپنی جاگیروں میں دوسروں ہے الگ تھلگ 
رھتے تھے (مرو کا نخلستان اس کی ایک مثال ے) ۔ 
عباسی عہد میں بھی ملک بھر میں عربی عنصر ک 
مزید تقسیم کو پیش نظر رکھنا چاہیے ۔ اس کے 
بعد عربوں کا نیا ریلا مغرب ہے آیا۔ یہی وجه تھی 
کە بعض مقامات میں عربوں کی آبادی گیار ٭ویں 
اور بارھویں صدی عیسوی تک پائی جاتیےء 
اگرچھ دسویں صدی عیسوی ھی میں ان کی تعداد 
گھٹنے لگی تھی ۔ اس بارے میں تفصلی بمانات کم 
یاب ہیں مثل اصفہان کے لیے دیکوپے الیعقوبی : 
البلدان: ص ہے ؛ خراسان کے مختلف مقامات کے لیے 
ملاحظه هو ء کتاب مذ کور؛ ص م و م؛ الاصطخری؛ 
ص جس س‌ہسم؛ ابن حوقل؛ بار دوم؛ ص 
ووم؛ العقدسی؛ ص ۲ و ں؛ .م؛ کاشان کے لیے 
حدود العالم؛ ص ہس او رکتاب مذ کور م١‏ 
١۸‏ ہر (جوزچان)؛ الجاحظ : ثلاث رسائل 
(ہ ٤۱٣‏ گە) "٠‏ الاغائیء بار اول؛ ٭۱:٢۱۰ٴ‏ 
۱۵ پ؛ الجوینی؛ ۰ :ہم (منزلکاہ عرب پڑهیے)؛ 


۷۰۱ .3.۸: ہمام٣و‏ ::او۱۱١٦:0٭‏ :۰۱× ۱۱۶۲8۸ئ؛ / (در 








ہہاداأ۱٣۶و‏ ااداہادا55د6؟ ةاد:ٴء5 بز(٠۷۰ہ٢۲ ٦1۷4(‏ ماسکو 


و لیژن گراڈ 1ك8ع)ء م؛ ٤‏ ٤٥ا50‏ ا :ہا 
ہیم۔ ابن بل خی کا فرس ثامه (۹ر بعد: ١٦‏ 
تاریخ قم (تہرانی)؛ ہہعم تا 


ج 


) ۳٣ 





۸/۸٥۱۷۱]. 


العرب 


..۔, (غائدان اشعری) عرب تاب کے ایرانیوں 
میں بتدریج گھل مل جانے کے بارے میں بصیرت 
افروز معلومات پر مشتمل ھی . 
ماخل ۶) ۲ ۸۷۰۴۲۱۷٠‏ ۲ا ۱ل:٘چ۶بااثن 
ووروزمع0) وعمل؛ ویانا دے۸| تا ےےہ۱ء (بالخصوص 
ہ.+م:)؛ )م) ہ٭: ں3طا۷۷۰۱ ۔( : ۱۲۸۷ء ما ابہءم روا 
رررری عزہ۶ ۱۷9۷ء برآن م ۹ہع بالخصوص ص ےےم قا 
+نْ-'(م) ۱ا 0۲10ا 0۶۰۷۷۰/و ء7117ء اشار یە؛ (م) وعی 
ہاصاف ‏ ,7۷7]۹161 مرام+ ل۶ہ ۵8٤|‏ ۱ سیف 
پرزرگ رو ع۱ض ررں ۹م :؛ٴ(و) ۶۰۹١۵۷۵۲۶‏ : 
ونب ہہ تام ) آذر بائیجان)؛ (۹) :01۰م .8ا : 
7۸۷۱۷ مرا ئ8 وإ|ئا۔ر[۱۱ء/ہ1 ۱/۶۷۱۶ ۶510۶۸ م؛ ۷۷ ٤۶۱۹۵١‏ 
جہحاعہارمٹ وی مےم بعد اور اشاریہ, 
(۸ ۱ں 8.15) 
دمہمه : زمانه حال میں وسطی ایشیا کے عرب: 
زمانڈ حال میں وسطی ایشیا اور افغانی ت رکستان کے 
ءربوں(جن کی زبان فارسی ھے: ۔م:60 ۶۲۱۱۱م۱ہ| 71 
۸ /ہ ۳۷۷۶ح رپ) آوکسفڑڈ .وو رعء اگرچھ 
ان مقامات کا تعین نہیں ھوسکا) کی اصل کے بارے 
میں بقین کے ساتھ کچھنہیں کہا جاسکتا۔ ان کا اپٹا 
بیان ے که انھیں امیر تیەوریہاں لایا تھا۔ یه عرب 
اپنی ابتدائی بستی [منزل گ] کا نام افغانستان کے 
ضلم َنْدخوئی (ركه بآن] اور اس کے متصل آقچه 
[صوبڈ ہزار شریف] کا نام بتاتے هیں اور کہھتے 
ہیں کہ قرشی؛ بخارا اور حصار ان کی گزرکاھیں 
تھیں ۔ امیر تیمور کے سوانح حیات کےہ مآخذ می 
یه کہیں بھی ىذ کور نہیں کە اس نے عربوں کو 


دوبارہ بسایا تھا اور ثه اس کے داماد میر حیلر ۰ 


کا کہیں پتا چلتا ے؛ جس کا زبانی روایات میں 
ذکر آتا ے ۔ اس کے برعکس یە ثابت ھوتا ے 
کة مرو کے باشندون کو بخارا اور ساٴکنان بلخ؛ 


شبر غان اور اندخوئی کو ٣١+‏ نع میں وادی 





ے٣٠‎ 


(۸۸۱۴۱5٢. 


المرب 

زرافشان میں لے جا کر بسایا گیا تھا (عبید اللہ : 
زہدة الآثار ٤‏ در 00ہ0۱۵۷۸۷ ۷۱۷۰٢۱۰٠۰۷۸۷٥‏ چہ2! 
۵٤۵‏ ببعد) ۔ مزید برآں یه معلوم هوتا ے ۔ 
کھ سولھویں صدی عیسوی کے نصف اوٗل میں 
ایک طرف تو عراق عجم اور بخاراء دوسری طرف 
سمرقند اور وادی کشکه دریا کے درمیان مہاجرت کا 
امکان تھا (عبداللہ بن محمد المرورید : الترسلە 
بحوالة منا۱ہ۷ء ص١١٢٢‏ نا مہ قب .3.ا 
:٭وٗ“ٴد+ا1  :‏ اہ۔رمْ+ا+ہ جا دہ ہہ۸: ا ٠5٥۰۰٠۱:‏ 
ہ۰۲ ۱ مو بے ص مو بعلےے8ٴ؛ م 
لوح پرم ب تا وم الف [اس میں دستاویز کا اصلی 
حصه دکھائی نہیں دیتا]) . 

یة معلوم ھوتا ے کہ وسطی ایشیا کے 
زمانا حال کے عرب اوائل عہد اسلام کے عرب 
مہاجرین کی نسل ے نہیں ھیں [دیکھے اوپر (م)]ء 
اگرچه یه امر قرین قیاس ےے کہ ان ک| حسب و 
نسب ان آباد کاروں ے ملتا هو جو گیارھوین 
اور بارھویں صدی عیسوی میں ایرانی بن گئے 
تھے ۔ سولھویں صدی عیسوی میں وسطی ایشیا 
کے عرب ؛میرٌ ھزار' کے ماتحت ھوتے تھے جو 
سرکار کی طرف ہے محصل ھوتا تھا ۔ یہ عرب 
بادیہ نشین (اعراب) کے نام ہے معروف تھے 
(مذ کوره بالا دستاویز کے علاوہ دیکھے سمرقند 
کا مجموعة انشاء مولفۂ می وع مطبوعۂ بچڑاہ۷؛ 
صاےررتا..ءم)۔ سترھویں اور اٹھارھویں 
صدی عیسوی میں ان عربوں کا کہیں بھی ذکر 
نہیں آتاء لیکن ائیسویں صدی عیسوی کے اوائل 
میں ان کا تذ کرہ مختاف سفر ناموں میں ملتا ھے 
(ان کے اقتباسات بناہ نے دبے ھیں) ۔ یہاں دو 
نظریات میں امتیاز ضروری ہے : 

() ایک گروە, جو خود کو عرب کہتا 
ے؛ شکل و شبات کے اعتبار سے ابرائیوں ہے 





7 اماک یکو و کر ا .7 
۲ + وخ مس ہے کے فقاوان سے کے 


مختاف نہیں ۔ یہ لوگ جس ملک میں رھتے ھیں, 


اسی کی زبان بولتے ہیں ۔ سمرقند کے علاقے میں 
ان عربوں کا ایکٹ گروە تاجیکی اور دوسرا 
اُزیکی زبان بولتا ہے ۔ سیاحوں کے بیانات کے مطابق 
عربوں کے دوسرےگروہ ت رکمنستان؛ خیوہہ فرغانه 
اور کوہ تاجیکستان میں بھی پائے جاتے میں ۔ 
ائیسویں صدی عیسوی میں ایک اندازے کے مطابق 
ا کی تعداد پچاس ہے ساٹھ ہزار تھی ۔ ہموظع 
میں ۷ہ ۷٥٥۱‏ (دیکھیےمآخذ) اسی تعداد کو (مردم 
شماری کے باوجود) معتہبر قرار دیتا ے ۔ انسیویں 
صدی عیسوی میں بھی یه عرب '”میر زار“ کے تحت 
تھےء اگرچه ایے مالی اختیارات حاصل نہ تھے ۔ 
۰ء میں روس میں جو مردم شماری ھوئی؛ 
اس کی رو ہے ان کی تعداد ہے وی اور ۹و رع 
میں ۹۳ء١‏ تھی ۔ اس سے یه ظاھر ھوتا ے که 


یہ عرب جو اپنے گرد و پیش کی زبان بولتے تھے 


ازیکی اور. تاجیکی ماحول میں زیادہ سے زیادہ 
جذب ہو گۓے تھے ۔ ان کی اور ان کے پڑوسیوں 
کی معاشی حالت یکساں تھی ۔ چوٹکە ایک زمانے 
میں یہاں عورت کو سربراہ خاندان کی حیثیت حاصل 
رھی تھی؛ لہٰذا بعد میں بھی معاشرے کے اندر 
'اماموں؟؟ کی اھمیت برقرار رھی (بھانجے اور 
ماموں کے درمیان خصوصی تعاق اور ماموں زاد 
بہن یا بھائی سے شادی)؛ چنانچه انقلاب ہے قبل 
ان عربوں کی کم ا زکم تہائی تعداد اسی قسم 
کے معاشرے میں زندگ بس رکر رھی تھی (دیکھیے 
۰۵ء)م۹ .۶۸0ھ 
٢510٥‏ ۸م۱۹ء عدد ں) ٭ 

ان خود ساخته ''عربوں؟؛ (باحاظ تاریخ) اور 
ان عربوں میں ھمیں امتیاز کرنا ھوگا جو ابھی 
تک عربی بولتے هیں ۔ مذ کورۂ بالا دستاویزات 


ثھابعاصہل ذر وہای :وی 


ا 


03۲۲) 


0.0 


العر ب 


عیسوی ھی میں پیدا هو چکی تھی ۔ دوسرے الفاظ 
میں اس کا مطلب یہ ےکە یه عرب اس ہے غاصا 
عرصه پیشتر آباد هو چکے تھے ورنە ان (بدویون) 
کا لسانی اعتبار نے جڑوی طور پر گھل مل جانا 
خارج از امکان ھوتا۔ +ہمواء ک روسی مردم 
شماری کى رو ہے ان کی تعداد ۵۵م تھی ؛ جو 
زبان کے اعتبار سے سەنوئی اور سعبوئی قبائل میں 
منقسم تھے ۔ ان کی بیشتر تعداد ازبکستان (ے,ہ) 
اور تاجیکستان (ہے۲ء) میں رھتی ے۔ وم اء 
میں ازبکستان کے عربی بولنے والوں کی تعداد 
۰ء١‏ تھی ۔ بظاھریه معلوم ھوتا ےکە ےر ١ء‏ 
کی روسی مردم شماری؛ جس میں ہہہ, عرب 
مذ کور ہیں؛ تو اس سے عربی بولنے والے عرب 
ھی مراد ہیں ۔ یه اعداد و شعار غیر مُمتند معلوم 
ہھوے ہیں کیونکە ما بعد کے سالوں میں عربوں 
کی تعداد اس سے کہیں زیادہ دکھائی کئی ے ۔ 
یه صاف نظر آ رھا ہے کہ یہ گروہ بھی اپنے 
ماحول کے زیر اثر اپنی انفرادیت کھو رھاے . 

ان عربوں کی زبان عراقی عربی ہے ماخوذ 
سے؛ لیکن مالٹی زبان کی طرح عربی کی ایک 
مستقل قسم بن گئی ےہ اور دو حصوں میں منقسم 
ہ۔ وسطی ایشیا کے عربوں نے خالص عربی 
زبان میں پ اورچ کا اضافه کر لیا ے؛ جکھ 
انھوں نے ث اور ذ اور جزوی طور پر ھمزہ کو 
خیر باد کھ دياے ۔ حرف فےمعدوم ھوچکا ۓے 
اور ق کو گ بولتے هیں؛ الف معدودہ کو ساکن 
پڑھتےھیں ۔ پیش (-) پر زور بدلتا ہے ۔ حذف و 
اختصار کا عمل جاری رهتا ے ۔ صیغۂ غائب اور 
حاضر کی جمع مؤنث میں آخری حرف بدوی بولیوں 
کی طرح قائٔم رھتے هیں ۔ ان دو بولیوں میں ایک 


کی رو ے ان میں وجہھ امتیاز سہولھویں صدی ‏ ] 





کیا یه سابقه ایرائی یاشامی یا مصری عربی 
۱ 


گا إٍْ 0 


ى۸۷۵ 


العرب بھی 


9و9 ٣‏ _..ےپتےےےسسسستحسپحپتسسچچچچں جےےممسسممےےےےےے ےش شس سس سے 


ے مشابہت رکھتا ے ؟)۔ شاید یه رد و بدل 
ترک زبان کے اثر کا نتیجہ هو ۔ کا کیشیا کی 
زبانوں (مثلاً قدیم گرجستانی) کی طرح مفعول 
کے اظہار کے لیےفعل کے ساتھ ایک لاحقه ھوتا ے 
(دیکھے شامی عربی کی نشو و نما)۔٢"َانْ/“‏ بطور 
معاون فعل مستعمل ے (دراصل ماضی بعید کے 
معنوں میں)۔ مصدر کے آخر میں احان اور ان ھوتا 
ھھ۔اسما پز تنوین نہیں آتی اور جمع کے آخر میں 
يُن اور ات آتےھیں۔ (یه مذ کر اسما میں بھی اکثر 
وائع ھوتا ے)؛ جبکہة جمع مکسر کا استعمال 
شاذ ے ۔ عربی غندسوں کی جگہھ مکمل طور پر 
تاجیق عددوں نے لے لی ھ ۔ جملے کی ترتیب 
اپنی جکہ قائم ھے؛ لیکن ہندی جرمنی جیسی 
زبانوں کی طرح لفظوں کی ترکیب عام ےہ 
(خطٌب مہیع س ایندھن فروش) ۔ عام لفظی 
ترتیب میں سب ے پھلے فاعلء پھر مفعول اور 
دیگر متعلقات ھوتے ہیں ۔ لففلی ذخیرہ سامی 
زہانوں ے مأخوذ ے جو زیادہ تر عراقی عربی 
اور جزیرہ نماے عرب کی عربی پر مشتمل ے . 
ماخحل : (الف) تاریخی : )(0) ں۸00:00,ء .۸8.5 در 
٥ہ‏ ۰٘۶ وہ٭٭ .ر۶ ۷< ,١ا۱۸‏ ,79۸0:1 را1 :ا ء 
۶۳ وےےء ضص ہم تا ےجم؛ (م) وون اہ سظ .لا ر 
3۸۰08 : بںاریەر مم صرہل ‏ رہہ٥ہ)ا:ء۷(‏ 
٥٥۹٥‏ مع٥)٣:صوبلا(ہھظ‏ ر+ووہ ظط داداجاا ×ھط+ہ 
٥واماہ‏ دی ایج جماممابطوہا ×مممصرط وااماطضنطا ا 
.ء۷ اعم]ام۴ م2 ,5۸ک رز منباصا]اء 
۹۳ھ سے من تا ومن ؛!() ہذ3.1-۷۱۱: ا۱+اوا ۴ز 
ااںی؛ ۲۱۳٥۰٣٠‏ برہبہ 7‏ ,٭ماہ۳ہ جا خراواءومریٰمء 
۷اونطہہ ااعاوعامییت؛ ماسکو و لینئن گراڈ (یروںء 
١٣ت ٦‏ () ۷:۱۱۵۹۴۰۱۷۰ .۱,۱: ,555۶۸ ۲ رطم۸4 
ەرآ 71:06 مرہارمہمو5: 


ممیورع, عند م؛ صسص 


۳۴ ۵(۸۰)؛ ۹۵٥و‏ ما .0,11ا: ]7۷۸+۱۲١‏ ءملءمشاظ 








العرب 


۲۰۱٣۱٥٢۵٠٥۱۷٢۹‏ جرالععہ لاھ٭”؛ ج ۱ء .رںودت ‏ ر(وی) 
درافەممالاء ہن صرهااداء:ەک م(وط:ٴا80؛ بار دوم 
: ۹۸ح؟؛ (ب) زبان: ٭ںاا۷ :8 و ]:0۷۱۷٥‏ کتاب 
مذکور؛ (م) زامت: !۲ن ء؛ ۷۰۷۔.٥: ‏ ۷ا::ا::؛ ۲۲۸۰۰:۷۱۸۸ 
ر٢۱٠‏ راںہ+7 ,:مہ؟ہ :ا( ۱:۷ہ1:ہ7۶لء۲+ ماردەر 


٦۳۲٥9۷۲‏ أاداماداہ::ہ ادیعی؛ ماسکو و لین گراڈ 


ہہہوں جم تا ہم؛؛(م) وعی مصلنف : با۱ہ:/:۸001 


۸:11 بزہ+ملاٴ5۶ ۱۰١۷٥)اء|ہ۱:ا "۱٥٥(۱:‏ 2۲۷۷۷۸ "ر4 
ماہن۷( ازہمات۸۸ مرامل ء۰ ا١ادہ‏ ۷ ۱٥١۱۱۱٢۷٠١‏ .مہ70 
۶ء ۹۳۹ رع ص من تا مہ ۔ (جو ملا حظےمیں نہیں 
آسکیں : جنحانھ2: 555۸ ر٥٥:٥۸٥۶0۵٦٥‏ بامداچیک؛ 
لین گراڈ ے ۹۰ ۱ء؛ (م) ۷م نا۸۰ .8۔۹ : ۔مبراںی 
۸۱اط×۷م:ءء یا( اواعہ؛ بار سوم لین گراڈ ۶۱۹۳۰)۔ 
(5۹۶:۱۱۲8 .80( 

(م) عرب مصر میيں: ہرم)۹ مہم کے 
آخر میں ایک عرب فوج (یلفار کرتے 
ھوے) شامی۔ مصری سرحد پر نمودار ھوئیٰ اور 
اس نے مصر کی تسخیر کا آغاز کر دیا۔ .۲/ 
رہم الآخر/ و اپریل رمپء کو صلحنانے پر 
دستخط ھہوگئے جس کی رو ے سرزمین مصر یا 
صحیح تر الفاظ میں مصری قبطیوں کو بوزلطی 
غلامی ے نجات مل گئی ۔ اھل اسکندریه نے 
مقابله کیا ء لیکن اٹھارہ ماء بعد هتیار ڈال دے ۔ 
اکر مصر کی فتح کا بحثیت مجموعی مطالعہ کیا 
جائے تو یہ تأثر قائم ہوتا ے کہ یہ نت نہ 
صرف ایک پرجوش پیش قدمی کا نتیجه تھیە بلکھ 
ایک سوچے سجھے منصوبے کے تحت عمل میں 
لائی کئی تھی ۔ (اس اعتبار ہے) اس زمائے کے 
اوراق بردی خاص طور پر اھمیت حاصل کر 
لیتے میں ۔ (ان میں) عرب افواج کی رسد رسانی اور 
قیام کے انتظام کے متعلق سرکاری احکام ملتے هیں 


اور یه پتا چلتا ے کہ اس ضن میں اھل دیجات 





کت 
جو کچھ خرچ کرتے تھے وہ سال آئندہ 
ے محاصل میں مُجرا کو دیا جاتا تھا ۔ اوراق 
بردی. شاہد .یں که مصر میں پیش قدمی کرتے 
والی فوج ساز و سامان سے اچھی طرح مسلح 
هوتیٰ تھی ۔ پیادہ اور سوازسلح فوج کے ھمراہ 


بالائی مصر میں فوجی کارروائی کے لیے کشتیوں _ 
کا پیڑا بھی تھا ۔ ھتیاروں کی مومت کے لے 

لہاروں اور اسلحه سازوں کی جماعتیں بھی تیار__ 
کی گئی تھیں ۔ یە معلومات یونانی متون پر مشتمل ٴ آ 
ہیں جن کے ساتھ عربی ترجمہ بھی بے ۔ اگر یھ ٴ 


انتظامات قبطی اھ لکاروں نے کے تھے تو یه 
اىر بدیہی ے که عربوں کے فوجی سربراہ بھی 
ان کے انتظام و انصرام سے بخوبی آگاہء ہوں کے ۔ 
اس سے فوجی تربیت اور نظم و نسق کا بھی پتا 
چلتا ہے اور ہم یہ قیاس کر سکتے ہیں کہ 
عربوں کی قوج کا بیشتر حصہ بدوی عربوں پر 
مشتمل ئە تھا۔ حضرت عمرو بن العاص٣(فاتح‏ مصر) 
کا زیاده تر اعتماد یمنی دستے پر تھا جو 
تقریباً سب کے سب مک قبیلے سے تعلق رکھتے 
تھے اور اضلاع فسطاط کے نام اس آمر کے مظہر 
ہیں کہ فوج ک پیشتر تعداد یمنی لشکر پر 
مشتمل تھی ۔ دوسری طرف بنو جڈذام اور بنو لخمء 
جو غسانی مملکت میں آباد تھے اور جنگ یرموک 
میں غیر جانبدار رے تھے اب مصری لشکر میں 
شامل هو گئۓے تھے ۔ عرب مجاھدین کی زیادہ ہے 
زیادہ تعداد پندرہ ھزار تھی - یه تعداد اگرچھ 
مبالغه آمیز معلوم ھوتی ہے لیکن ناممکن الیقین 
بھی نہیں 

(مصر ی) فتح کے بعد عرب اپنے قبائلی 
گروھوں ھی میں رھ ۔ اس بارے میں فسطاط کے 


رما بی افخ می5 کرتے ہموے اسکندریہ کے کلیسا کا 





ہوتاے که کیا مرویج : جن 


سنہ 








المرب 


جو کر وی کرت غیر یی ۔ کیونکه 
فوج ھی با اقتدار تھی۔ اس میں کسی ملکی باشندے 
کا ہمشکل ھی گزر هو سکتا تھا ۔ فوجی مقامی 
باشندوں ہے مل جل بھی نە سکتے تھے؛ کیونکە 
اراغی ی کا حصول ممنوع تھا ۔ قابض فوج فسطاط 
اسکتدرید اور بحیرۂ روم کے ساحل کے ساتھ ساتھ 
مختلف چو کیوںء دریاے نیل کے صحرائیکناروں 
اور جنوبی سوڈان کی' سرحدات میں بٹی هوئی 
تھی مستند مآخذ کے دستیاب نہ هونے سیت 
ھم ان فوجوں' کی صحیح تعداد کا اندازہ نہیں لکا 
و جنھیں لئے فوجہوں کی کمکِ ملتی رهتی 
تھی ؛ کیونکہ ۳ء میں صرف اسکندریہ کے 
دفاع کے لے بارہ ھزار جوانوں کی ضرورت تھی ۔ 
. اتحاد و اشتراک پیدا کرنے کی غرض ہے ان کی 
تنظي م قبائل کی بنا پر ھوئی تھی ۔ ہر قیلے کے 
افراد سات یا دس حصوں میں منقسم تھے ۔ عر 
حصے کا ایک منتظم ہوتا تھا جو فوجیوں کی 
تنخواعیں وصولٔ کرتا تھا اور قاضغی کی نگرانی 
میں یتیموں کو وظائف ادا کرتا تھا ۔ ۔ ھرصبح 
ایک اہ لکار ان قبائل میں جا کر نئے پیدا هونے 
والے بچوں کے کوائف لکھا کرتا تھا ۔ 

۹ ھ/ےےء میں مصر کے مہتمم مالیات 
نے بنوقیس کی ایک بڑی جُماعت کو بلبیس کے 
'علاتے میں آباد کر ديا تھا۔ یہ جماعت تین 
ھزار افراد پر مشتمل تھی جس میں عورتیں اور 
: بچے بھی شامل تھے ۔ قیسیوں ک یه جماعت؛ جو 
فسطاط ۔ قلزم ى شاھراہ پر شتربانی کرتی تھی 
غالباً فوجی خدمات بھی بجالاتی تھی؛ کیونکە ان 
کے نام قبض الوصولوں میں درج تھے۔ان ک بھرتی 


کی ضرورت اس ٭ وقت پسیش آئی جیا ے, 27 


ہے میں قبطیوں نے پہلی شورش کی ۔ یه 


(۸/۸٥۱۷٥. 


العرب 0)۴ 





عیسائی مؤرخ رقمطراز ھے : ''ایک قبیله مصر کے 
مثرقی صحرا میں بلبیس اور قلزم کے درمیان ساحل 
سمندر پر آباد ے؛ یه سسلمان تھے اور عرب 
کہلاتے تھے ۔؛' یه طرز بیان اس امر کا غماز ھھے 
کہ مقامی مسلمانء جو اگرچھ بحیثیت مجموعی 
اقلیت میں تھے؛ لیکن تعداد میں ءربوں ہے کہیں 
زیادہ تھے. 

ان قبائل نے دو سو برس تک اپنے حسب و 
نسب کو یاد رکھا ۔ آسوان اور فسطاط کے 
قبرستانوں میں ان کے الواح مزار پر ناموں کے 
ساتھ قبیلے کا نام بھی لکھا ملتا ے۔ یہ عربی 
نشان تمغاے شرافت تھاء, جس ہے قبطی مسلمان 
محروم تھے ۔ بعض قبطیوں کو عرب قبائل سے 
منسوب هھونے کا شوق چرایا تو انھوں نے ایک 
مشکوک کردار کے حامل قاضی کے خلاف جس نے 
قبطیون کو خالص عربوں کا درجہ دے دیا تھا, 
خلیعة بغداد ے استمداد ی۔ ھم دیکھتے هیں کهہ 
تبسری صدی ھجری/نويیں صدی عیسوی میں 
قبائلی نسبت کی جک جغرافیائی نسبت نے اھمیت 
عحاصل کر لی تھی ۔ اس بارے میں الواح مزار 
می بہترین دستاویزات ہیں جن ہے متوفی کی 
جاے سکونت کا پتا چلتا ھے ۔ 

تیسری صدی ھجری]|نویں صدی عیسوی کے 
اوائل میں مسلمانان فسطاط ھی تمام کاروبار اور 
سرکاری ملازنتوں پر چھائے ہوے تھے ۔ دوسری 
صلی میں جن عربوں نے دریاے نیل کی گزرییہ 
کے کنارے مقامی ہغاوتوں کے دبانے میں حصهہ 
لیا تھا ان کے نام غراسانیوں اور بعد میں ت رکوں 
کی آئہ کے بعدہ فوچی دفٹر ہے غارج کر دیے 
گئے۔ان عربولں نےدیہات میں جا کر اپنے آیا واجداد 
کی طرح مویشی پالنےکا پیشہ اختیار کر لیا۔ بہرحال 


اس کے بعد ان کا شہروں میں ذکر نہیں آتا ۔ 7 





ااعرب 


عرب سابقه لوجیوں کی اولاد تھے اور انھوں نے 
اراضغی بھی حاصل کر لی تھی ۔ اس کا ثبوت یه ۓے 
کھ سرکار ان سے خراج یا ماليه وصو لکیا کرتی 
تھی ۔ اس طرح وہ مقامی آبادی میں گھل مل 
گۓےء جو تیسری صدی ھجری]|ٹئويیں صدی 
عیسوی میں زیادہ تر مسلمان تھی ۔ اس کے علاوہ 
قبطیوں نے عربی زبان کا روز افزوں استعمال شروع . 
کر دیا۔ لوج کی اکثریت, جو ترکوں 
پر مشتمل تھیە مقامی باشندولں اور عرب مہاجر بن 
میں وج امتیاز نه پا سی . 

آخرکار 9۹ں :ھ]م مر ءمیں بنولخم اور بنوجٰذام 
نے دریاے نیل کے آس پاس بفاو تکر دی ۔ انھیں 
بآسانی منتشر کر دیا گیا اور ان کے حقوق کا 
ذ کر دوہارہ سننے میں نہیں آتا ۔ عرہوں کا ذکر 
تاریخ معبر میں بار بار آتا سے ۔ ان ک قبائلی 
تنظیم برقرار رھی اور انھوں نے ہدوی خوہو بھی 
نہیں چھوڑی ۔ ھنگامی حالات میں ان ے محفوظ 
لوج کی حیثیت ہے خدمت لی جاتی تھی؛ جیساکھ 
دمیاط میں صلیبیوں کے داخل ھونے پر ھوا تھا۔ 
بعد کی حکومتوں کو محاصل کی وصولی یا 
قزاقوں کو دہانے کے لے ان کے خلاف فوجی 
اقدام بھی کرنا پڑتا تھا ۔ عام طور پر یه مہمین 
اکرچہ تعزیری ھوتی تھیں, لیکن خون خرابے کا 
بھی باعث بن جاتی تھیں . 

پانچویں صدی ھجری/گیارھویں صدی عیہوی 
میں بنو علال کی شمالی افریقيه پر تباہ کن _یلغار 
سے قبل ان کی. نقل مکانی سے اہم واقعات وقوم 
پذیر ھوے ۔ یہ بات فراموش نہیں کرئی چاے 
که ۹ وے عمیں جزھرہنماے عرب کے ہدویوں نے 
بالائی مصر میں فرانسیسی افواج کی پیش قمىی 
و وکنے کی کوشش کی تھی 
زمائۂ حال کی مردم شماری کے نتائچ 


(۸/۸٥۴۱٥. 





الحرب_ 


حد دز غیر واضح فیں۔ ایک اندازے کے مطابق 
مصری صحزاؤں میں ہدویوں کی تعداد پچاس ھزار 
کے لک بھگ ہے ۔ 


طبع بولاق؛ (م) التلتشندی : نہایة آلعرب فی معرقة اتب 
العرب؛ (ھ) وھی مصنف: قلائد الجمان فق التعریف بقبائل 
عربالزمان؟ (()( 003٤۲٥٥۸۵۲۵‏ ×× ءا ۱۲ء مز مجر )کی 
باصرعط ہء جےءزاطاتاۂ یعط۶۵٢‏ دلنااذء؛؛ ڈر یمہر۷4 
:۷ امرغز '| ۰××× ءہہ:ا۱۶!:ارا ۱ء :۴٥١واراہ۲ج0ۂج؛‏ طبع و 
ترجم۷۷۰۸۱۸ .6؛ (ے) ۷۷۱٢٢‏ ۔.٠)‏ : 'ا4 ٢۶۰٠ہ1::۱]‏ 'اإ :+۷۶۰۷ 
,ءاصرعت جلد دوم؛ (ہ) وھی مصنف : ٥ا‏ 1 +:1::10 
۶٣٦ء؛!مرعۂ‏ ٣٥۸۷ء‏ ج م؛ (و) ابن ایاس : تاریخ مصر, 
۱ (۰٣۳۔.6)‏ 

(() عرب شعا ی افریقیه میں : ان عربوں 

کی تعداد پا اندازہ لگ5نا مشکل ے جو 


ے۵ ٤ہع‏ میں شمالی افریقیھ میں داخل 


هھوے ۔ ایک محتاط اندازے کے مطابق سب 
ہے اول بیس ھزار مجاھدین آئے تھے جو حجازی 
قبائل سے بھرتی کیےگۓ تھے ۔ ان کے مپہ سالار 
متعلقہ قبائلی سردار تھے جنھیں مصری فوج کی 
بھی کمک حاصل تھی ۔ ابتدائی سہمات دور دراز 
قسم کے دھاوے تھے؛ جن کی غرض سمستقل قیام 
کی نه تھی ۔ عقبه بن نافع نے المغرب میں اپنی 
محیر العقول پیش قدمی جاری رکھی اور:, ھ میں 
القیروان [رك بآں] کا شھر بسایا ۔ ان کی شہادت 
کے بعد بربروں نے القیروان پر قبضه کر لیا اور 
اسلاسی فوج کو کمک بھیجنی پڑی ۔عساکر 
اسلاميه کی نئی پیش قدمی یا بربروں کی بغاوت 
کے سیب تازہ دم مجاھدین کے دستے آتے رھتے 
تھے ۔ اموی عہد میں یه مجاھدین شامی چھاؤنیوں 


سے آئے تھے جن میں نت + ئل قح 


و کت 


+۲۲٤ 





العرب 


شامل تھے ۔ یه قبائلی ان مجاھدین کی جگه ہے 
لگے جو عرب میں بھرتی هوا کرتے تھے ۔ عباسی 
عہد میں خراسانی سپاہ بھی شامیول کے دوش بدوش 
مصروفِ "ار زار رہنے لگی یا ان کی جگہ لینے لگی ۔ 
یھ فوجی عناصرء؛ جو مشرق کی طرح مختلف 
جماعتوں میں منقسم تھے مفتوحہ ملک کے شہروں 
میں بھیج دیے گئۓے ۔ یه واضح ھہ کہ ان 
کی خودسریء روز افزوں مطالبات اور نظم و 
ضبط کا فقدان افریقیه کے والیوں کہ لیے درد سر 
پنے رع ۔۔ اغلبی. امیروں نے بڑی خونریزی 
کے بعد ان کو زیر کیا اور صقلمہ میں ان کی 
ملازہت کا انتظام کرا دیا . 

عرب مجاهدين جنھیں ملک پر قبضه کرنا 
مقصود.هوتا تھاء اپنے ساتھ دیوانی حکام بھی 
لاتے تھے ۔ والیوںء ان کے حاشيه نشینوں اور 
ان کے قرابت داروں کے علاوہ علما بھی ھوتے تھے 
جو حضرت عمر بن عبدالعزیز٦‏ کے زمانۂ خلافت 
(ووھ/ ےر ےء تا ۱,+ھ/. ےع) سے بربروں میں 
تبلیغ اسلام کیا کرتے تھے ۔ علاوہ ازیں تاجر 
بھی هوتے تھے جو مفتوحہ ملک کے گراں قدر 
زسائل سے فائدہ اٹھانا چاھتے تھے ۔ 

عرب مہاجرین زیادہ تر شہروں میں سکونت 
رکھتے تھے ۔ جن شہروں میں ان کی اکثریت 
تھیء وہ عربی تہذیب و تمدن کے س کز بن 
گئے ۔ عرب فاتحین کے وقار و اقبالء مساجد و قرآنی 
مکاتیب میں تعلیمء معاشی تعلقات اور منڈیوں میں 
باھمی میل جول کی بدولت شہروں اور مضافات 
میں اسلام کے ساتھ ساتھ عربی زبان ک بھی 
خوب اشاعت ھوئی ۔ اس عمل میں القبروان نے اهم 
کردار ائجام دیاء اگرچھ افریقیہ میں عرب فوج 
اور اس کی المغرب کی طرف پیش قدمی نے محدود 
سے کے کو متااد کیا ۔ 


سی 


(۸/۸٥۱۷. 


العرب 


بٹو ھلال [ركٗ بە علال] کا افریقیه پر حمله 
عربوں کی نقل مکائی کا پہلا سرحله تھا ۔ یه نقل 
مکانی نووارد هونے کے باعث اور بربرستان میں ان 
کے تاریخ ساز کردار کی بدولت؛ اسلامی فتح اور 
اس کے نتائج سے بکسر مختلف ےہ ۔ اس حادثے کا 
ابتدائی سبب یه تھا کە پانچویں صدی عیسوی میں 
بنو صنچاجه کی بنو زیری [ركٗ به زیری] شا خ کا امیر 
المعز؛ جو فاطمی خلیفه المنصور کی طرف ے افریقیه 
کا وا ی تھا؛, خلافت قاھرہ ہے منحرف ھوگیا۔ فاطمی 
خلیفه نےاپنےوزیر الیازوری کے مشورے پر عرب 
کہ بدوبوں کو؛ جو ساحل نیل پر غیمه زن تھے؛ 
بای وا ی کی سرزنش کے لیے روانە کیا ۔ (اس کے 
صلےمیں) خلیفہ نے ان کا بہ حق پہلے ھی تسلیم 


کر لیا کہ وہ مفتوحہ شہروں اور قصبوں کے ٴ 


مالک ہوں کے . 

بنو ھلال جو 'المغرب کی طرف تحریک؟؟ 
(تغریب) کا ھراول دسته تھے اور بنو سلیمء 
جو بعد میں آئے دونوں اپنے مشٹترک جد 
اسجد ہنصور بن قیس کے واسطے ہے بٹو مضر 
سے اپنا نسب ملاتے تھے ۔ یہ دولوں قبیاے 
کے رھنے والے تھے اور ان کے خاندان 
دھیں بود و باش رکھتے تھے ۔ انھوں نے 
دیر ے اسلام قبول کیا تھا اور نقل مکائی 
کر ے شمالی عراق اور بادیة الشام میں آرے 
تھے ۔ آنحضرت صلی اللہ علیہ وآله وسلّم کی وفات 
کے بعد ھی ان کی خودسری ظاحر ھونےلگ تھی ۔ 
یھ حاجیوں کے قافلوں کو لوٹ لیتے تھے؛ اس لیے 
اسوی اور عباسی حکمران ان کی گوشما ی کیا 
کرتے تھے ۔ چوتھی صدی حجری/دسویں صدی 
عیسوی میں انھوں ئے قرامطه کی بغاوت میں حصهہ 
لا ۔فاطمی خلیفہ العزیز نے اس تحریک کو 
سختی ہے دبا دیا (۱۸ٴ۰ے۹ء) اور اس کے 


ا و : کو یں 
0 0 1 ا 
او دی ہیں ول یں پیک وا أ ف3 


العرب 


حمایتی عربوں کو بالائی مصر جانے پر مجبور 
کر دیا۔ ان کی فتح افزیقیه کا یہی نقطۂ آغازے . 

جب بنو ھلال کے عراول دستۓے؛ جو ہمشکل ۔ 
دس لاکھ سپاھیوں پر مشتمل ھوں گے القیروان 
میں داخل هو کر زیری مملکت کے زوال کا 
باعث ہنے ۔ بنو علال میں زیادہ طاقتور بنو ریاح: 
تھے جو تونس کے میدانوں پر قابس و کے ۔ 
اك کے آگےہر جانب مشرق بنو حماد اور زاب 
رك ہاں] کی مملکت تھی جہاں بنو ائبج چلے 
آئے ۔ عربوں کا یہ پھیلاؤ جس کی حدود الادریسی 
نے چھٹی صدی ھجری/بارھویں صدی عیسوی 
میں واضح کی ہیں ء بنو حماد کے قلمے ہے ہجایهہ 
کی طرف نقل مکان یکرنے کا سبب بنی ۔ بنو زناتہ 
کے خانہ بدوش قبائل بھی وھران کے میدانوں کی 
طرف چلے آئے ۔ 

نئے گروھوں کی آمد ے عربوں کے علاقے 
میں مزید توسیم هوئی اور ان یق تسیم میں 
ود و بدل کرنا پڑا ۔ نقل مکان یکرنے والوں میں 
سب ے بڑا ریلا طرابلس الغرب کے بنو سلیم کا 
تھاء جس کا آغاز بارھویں صدی عیسوی میں ھوا۔ 
شروع میں بنو سلیم ۓ ایک اومنی مہمجو 
قرقوش ہے رشتۂ اتحاد استوار کیا؟؛ پھر 
بنو غائیہ کے حلیف بن گۓے جو المرابطون کو 
دوبارہ برسر اقتدار لانا چاھتے تھے۔ المرابطون کے 
افریقی وا ی بنو حفغص تھے جن ے وابسته ھو 
کر بنو سلیم ہام عروج پر پہنچے ۔ اس طرح 
افریقیہء جو بنو علال کی اوٌلین مملکت تھی 
بنو سلیم کے قبضۂ اقتدار میں رھی ۔ اس علاے 
میں عربوں کی اکثریت تھی اور وھی سب ے 
زیادہ طاقتور تھے؛ لیکن شما یى افریقیہ کا کوئی 
کوشہ بھی اس آفت ہے نہ بچ سکاہ جو بقول ابن 


إ, خلدون ناقابل تلائی تھی ۔ نو وارد غیرسلوکهھ 


جا وی 0 


(۸۸۱۴۱3٢. 





اراغی کی تلاش میں تھے شہری آبادی پیداواری 
وسائل سے فائدہ اٹھانا چاھتی تھی طاقتور 
کمزوروں کو آگےہ دھکیل رع تھے بعض 
قبائل؛ مثلا جنوبی مراکش کے بنو معقل صحرا 
کی مغربی حدود ہے چلے آ رے تھے ۔ یہ غیر 
معمولى اسباب ''حر کت تغریب؟؛ کا موجب تھے 
اس کے علاوہ المغربْ کے بعض فرمانرواؤں 
نے عرب افواج کے دستوں کو جن کی تائید پر 
ان کی حکمرانی کا انحصار تھاء اقصاے مغرب 
کی طرف منتقل کر دیا ۔ اس سے بھی افریقیہ کی 
مغربی جانب نقل مکانی میں اضافه ھوا ۔ مثال کے 
طور پر مہریھ/ے م۱ مع میں الموحدین کے 
المعصور نے انھیں مراکش کے اطلسی میدانوں 
ہیں آباد کر دیاء جو اب تک غیر آباد چلے 
آرےے تھے 

اس توسیع سے بربروں کے علاقے کی معیشت 
تہ و بالا هوگئی ۔ شمال مغربی افریقيه کے علاوہ 
جہاں یه عرب موسم گرما گزارتے تھےء صحرائی 
علاقوں تک بھی ان کے بدویوں کی تگ و تاز 


محیط تھی ۔ وہهاں خانه بدوش مؤسم خزاں میں . 


اپنے اھل و عیال سمیت چلے آتےتھے؛ یه علاقے ان 
کے اونٹوں کے لیے چراکاھوں کا بھی کام دیتے 
تھے۔ ان دہری نقل مکانیوں کے خاتے پر انھیںی 
یافت بھی هو جاتی تھی ۔ پروانۂ حفاظت ک رو 
سے یه عرب؛ اعل نخلستان اور کھجور کے 


کاشتکاروں آ سے جنس کی شکل میں محصول ٹیکسں. 


اور شہریوں سے اقطاع یا جزوی ٹیکس (جبایھ) 
بھی لیتے تھے جس کی تحصیل کے لیے انھیں 
ذےدار ٹھیرایا گیا تھا۔ یە مشرقی بدوی بربروں 
کے روزمرہ کے معاملات میں دل و جان سے شریک 
تھےء اس لیے انھوں نے عربی :زبان کی ترقی و 


1۲٤ے‎ 


العرب 


اور بنو معقل ایسے بڑے قبائل کی علمی مساعی 
کے فرق کا اندازہ آج بھی ان قبائل کی بولیوں ک 
خصوصیات سے لگایا جا سکتا ہے ۔ یہ ماحوظ خاطر 
رے کھ جہاں بربروں نےعربی زبان اورعربی تمدُن 
کو اختیا رکیاء وہاں عربوں نے بھی بربروں کےطور 
طریقے اپنائے ۔ خائہ بدوشی کے بجاے ایک جگھ 
مستقل قیام هونے لگا اور مہاجرینء جو فاقہ مستی 
کی زندگ گزار رے تھے؛ خوشحا ی اور مرقّہ الحا یل 
کہ راستے پر کامزن ہو کے , 

مال : ()) ابن خلدون : المبرء لم دیسلان, 
٭ جلدیں؛ پجرس ے۱۸ ۔ ‏ بہروعے مترجمۂ دیہلان 
٥(‏ 8+۵27 :۶٥ا‏ ۶ +101ئ71]))ء مم جلدیں الجزاثئر +۵ہ۔- 
۹٦‏ ۷))ان الأئیرء مترجۂ ۵80؛ (م)۔الیعقوبی: 
کتاب البلدآن, مترجمةً ۷۷1٤‏ ,0ء قاھرہ ے۹۳ ۱ء؛:(م) 
التیجانی:الرحلة متر جمۂ 0099630 11؛ 74 (۶۱۸۵۲ع)؛ج ۲: 
۳ء ءج)؛ (ھ) الادریسی: المغرب؛ (۹) ۲:۸۰1 9:700 
.ٴاا:ظ ۔جلدیںء پرسے ۵-۱۸۵ ے۶۱۸؛ (ے):093۲:11: 
٥65‏ ۶ہ٥۱:۱ہٴچمبر‏ :|| :؛ء :ہہٴجاء ×ہ| ۱× رمراء٘ءا:: 
:1ا۶ ۱اج×5) ء:|ہ۷ہ:٤٤١۱+اج>‏ ۸/۷۰ '|ا ۰ا ۶ہ ط۱٢٠‏ 
عاءۂٴجا4 'ا ءا ء۰وۃزاا۷ءا5)ء پیرس ۸۵۳ ۱ء: (ہ) 
"٥د‏ ۶ ند۴۷ : ہم:اٴد ا ۳× ٠ہا٠٠ہ۷(‏ 
1۶ہءجاا1۱ز رہ1 ۷ہ :اماٴ و7 ۱۰ء:ج4۱ '| :1 :اہ1٥۱؛[۲::)‏ 
۱۴۳۵۸۶۳۵ رر مہو ۰٣۱۸ء‏ کانقفه؛ (و) 
ءاعاہ 7 و( (!۔ا ررطام! ×ء:ل ہہ111++جچۂ٣ ۱۷۰۱۱۶۰۰۱٥۱۱٥۷۶٥ ٥٤٥‏ 
٭مودُد5-::-مملدلء م8 صورع؛ (. )٥ظ‏ ۸د 
×[ہ::1.8 ۔[ : ہہر5ہ ۱م عل مہا۵۱ ']؛ الجزائر۔ 
پہرس ہ. و عئ () جہ(ہ5..۷۸۰۶: ون۸۸ '(۱ہہ:”×:) 
٭ذء[۵ٰ۶۱و ۸٤١‏ ہ ۰:[ہ7م( 1۱٦۱٢‏ جک قسطنطیليه ٭ے ۱۸ع؛ )۱١(‏ 
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یچ بر0 ن۷ا 1'07::۸1 ٤ء‏ ورہو رو( بصبا:۸ ۷١۳(ا+:8‏ صهھا؛ 


ٍُ ھ۔‎ ٠ 
اشاعت میں اھم حصه لیا۔ بنو ھلالء بنو سلیم پرس ہم۹ ع؛ (م۱) 8 358:۵ ۰ : ۱د07‎ 





(۸/۸٥۱8. 


اج 





العرب 


م۲۳۸ 


عرب قلیه 





:ا۰۶۸ ٢٥۱و‏ 4ء8۰( ل ۷۰و۳۸۶ء در ۱۷1۱50ہ۰۱۹۳۸ء 
(۸۱۰عء۸۸۸۸ .0) 
٭ عربان : عراق عرب کا ایک مقام جہاں 
اب صرف کھظر باقی ھیں؛ دریاے خاہور کے 
مغربی کنارے پر جبل عبدالعزیز کے جنوب می 
پم درے . , دقیقے عرض بلد شعا ی اور .م درجے 
م دقتے طول بلد مشرقی (گرین وج) پر واقمے۔ 
پرانے شہر کے آثار متعدد ٹیلوں کے نبچے دبے هھوے 
ہیں حن میں سے ایک ٹیلے کے نام پر اس جگھ 
کو'اٹل عحابيه؛؛ بھی کہتے میں ۔ بہ وھی 
حہاں ے 11۸۰۱۱۷۸۲۱۱۸ کو متعدد 
پردار بلوں کے مجسے ملے تھے؛ حن کے سر 
آدوں کے ے تھے ۔ بہ مجسے عراق عرب کی 
اپنی حقیقی تہذیب کی ہبداوار میں جو باہل کے 
قدیم تعدن ہے قریبی رابطه رکھتی تھی ۔ عَرُبان 
غالبا وھی مقام ے جو خط میخی (٢٢٢٥۲ذ٭٥٦٤)‏ کے 
کتبوں میں کر (شة) ۔ دنہ کے ام نے مذ کور 
ہوا اقتدار کے متأحر دور میں یھ 
مقام جو ارَبنه کہلاتا تھاء پار تھی [امکانی] سلطنت 
ہے سرحدی خط پر واتمع ھونے کی با پر جنگی 
نقطۂ نظر ہے بڑی اھمیت رکھتا تھا ۔ عربوں کے 
دور اقتدار میں عربان ولایت تابور کا م رکز 
ہونے کے لحاظ ہے نیز وادی خابُور میں پیدا 
ہونے وا یل روی کی مڈی ھونے کے بب 
بڑی اہمیت رکهتا تھا۔ جغرافیه نویس 
(مثلاٌ یاقوت؛ بذیل مادّۂ عربان) اور مؤرزخ اس 
کا ذکر بار بار ایک با رونق شہر کی حیثیت 
سے کرتے ہیں ۔ اس کی تباھی کا زمانہ معلوم 
نہیں _ غالبا یه اس وقت تباہ ھواء جب مغول 
نے تیمور کی سرکردگی میں یہاں حمله کیا, 


حگع مہ 


اس یں 


ے ۔ رومی 


ماخ : () اڈ ک:+ل4-لط ‏ رںے؛ 


( ۶ ۸1۷ .1ر 


ەا(حٌاہظ ۱۱ راء+:۸۷۸1: جرەن 





(ترجمه از :تاہمء2)ء ص ہم ببعد؛ (() ٠۸‏ .گ۸8 
00660 : /701) ۷٥۶ا‏ ئاوء جم بد یمءبر[١٤٤۷۱(‏ ہ۷ ء 
(ہرلن ..۔۹٤اع)ء‏ ہ+:وم تا ۱))) وھی مصف,؛ در 
×دہںران +7 6ء۰۱ ۱۹)): ۹ہ بعد؛ (م) ءء:5۹ء در 
٭ہاجہا۱۱ :×۸ .ز ۱۸٠۱۶۶۰٠/۱ :٢۱۶.‏ 
گاے۹. 


:۰۰ :(۴5۹۱۲۵3۵۸8۶۰)۹اء؛ 


(۸۹۰53۲8۶٢۶ ( 


اعربان رك بە العرب , 


×* 


عرہستان : ''ملک عرب'' ۔ ایک اصطلاح ٭ 


:جو پہلوی دور تک خوزستان کے ایرانی صوبے 
کہ لیے مستعمل رھی عھے ۔ رغا شاہ پہلوی کے 
عہد میں اس صوبے کا نام خوزستان رکھا گیا ۔ 
مزید تفصیلات کے لیے دیکھیے خوزستان ۔ 
اہرانی استعمال کی پیروی میں ؛'عرہستان'' کبھی 
کبھی جزیرہ نماے عرب پر بھی دلالت کرتاۓ ۔ 
دسویں صدی ھجری/سولھویں صدی عیسوی ہے 
حکومت عثمانیه کی انتظامی دستاویمزات می 
عربستان کا اطلاق مملکت کے عربی بولنے والے 
صوبوںء بالخصوص شام پر ھونے لگا تھا. 
(مدیر؛ ور؛ لائیڈن: بار اول) 
عرب فقيه : شہاب الدین احمد عبدالقادر 
مسلم حبشہ کا سولھویں صدی عیسوی کا 
ونام نار ۔ اس نے امام احمد بن ابراہیم امیر 
ھرر اور اداع ت0ا ٭دطما ۰و٥‏ کے اہین جنگ 
میں خود حصہ لیا؛ لیکن جب اس نے وقائم لکھے 
تووہمبشہ چھوڑکر عرب کے شہر جزان میں جا 
چکا تھا ۔ اس کے لقب ''عرب فقیہ؛؛ کی توجمہ با 
تو یوں ہو سکتی ہے کہ وہ کسی حبشی کا عوف 
تھاء جو عربی زبان اور فقه ہیں کامل دسترس رکھتا 
تھاء پا اس طر ح کہ وہ کسی عرب کا مقانی لقب 
تھاء جو نقل مکانی کر کے پہلے حبشہ چلا گیا تھاء 


اور پھر بعد میں اپنے وطن واپس آگیا۔ 


(۸۸٥۱۷۱۵٢. 


کے وقائع کا نام (خاتمۂ کتاب پر) 'تحفةالزمان؟ 


مرقوم ےہ ؛ لیکن مخطوط میں اس کا عنوان 
”'فتوح الحبشه؛؛ لکھا ھے ۔ وقائع کا اختتام سنہ 
ےن ۱ء کے واقعات کے ساتھ ھوتا ے؛ لیکن خاتمۂ 
کتاب کی عبارت میں اسے ''پہلا حصه)؛ ظاھر کیا 
گیا ے ۔ اس کا دوسرا حصهکبھی دستیاب 
نہیں ھوا۔ اغلب یه ھے کہ مؤلف اپنے منصوبے 
کے مطابق اپنی اس تالیف کو مکمل نہ کر سکا۔ 
فتوح الحبشہ کے ھمارے پاس صرف چند مخطوطے 
ہیںء جو تمام کے تمام زمانڈ حال کے ہیں اور اس 
کا حواله بھی دیا جاتا ھے ۔ اس کا خلاصہ گجرات 
ی تاریخ فرانوانہ بخلقر وآله میں دیا کیا لے _ 
یه الغ خاں کی عربی تالیف ہے؛ جو عرب مصني 


بھی عہ ۔ وہ سولھویں صدی عیسوی کے نصقل ‏ 


آخر کے دوران میں نقل مکانی کر کے ھندوستان 
آ گیا تھا ۔ ۱ 

مآخعذ ۶ 8 06ء 
٤طا۸‏ ےا ۱٤۸۰۶‏ (عربی متن اور فرائسیسی 


نا ا 1:1۷:۶] 


ترجمه)ء دو جلدیںء پجرس ے۹ہ۱۸ع؛ () 7.1۵01501 
٭×ہآآ : ۶۸۶ھ:6 کر" (+711::10 ۸4۳2۵1 40ء (ظفر الواله ؛ 
ظٹر وآله) دو جلدیں لنڈك: ۱۹۱۰-مر۱۹۲۰ء۔ 


)5. ٥:3۷0 ۱۷۵۱( 


۹ عرب کیر: (ارٗپ کیر؛ ارب گیر)؛ ولایت 


مللیه کے ایک ضلع کا صدر مقامء سمندر کی 


سطح ے ہ.. میٹر بلند دریاے فرات ے 
م کیلومیٹر کے فاصلے پر ایک وسیع وادی میں 
واقم ے؛ جو ”عربگیر؟' ندی نے ایک سطح مر تفع 
گکے کھلے میدان میں بنا دی ے ۔ یه ندی دریاے 
فرات کے دائیں کنارے کے معاونوں میں سے ے۔ 
اس شہر کے ام یا تعلّق ازمنۂ وسطی کی عرب 


فتوحات سے ہے اور ارمنیوں کے ہاں یه ”آرپ ٭ 


"۹ 






عرب کیر 





اسے تمناءاہء۸ لکھا ےۓ ۔ چونکھ اس کی زنؾ 
نہایت زوخیز ہے؛ اس لیے آیہ سمکونت کے لے 
ھمیشہ موزوں رھا ه؛ لیکن اس امر کے متعلق 
معلومات بہت کم یا تقریبٔا نایاب ہیں کھ ازمنۂ 
قدیمة میں اس میں آبادی کی کیا حالت تھی۔ 
قدیم ملطيه (٥٥٤]:اء1)‏ سے جو سڑک زمارا کو 
جاتی ھے؛ اس پر مِسّہا کے نام ہے ایک مقام تھا ۔ 
بطلمیوس (ی ؟ ۲۰) کے بیان کے مطابق اس کا 
مترادف اسپا تھا جو غالبا وھیں تھاء جہاں آج 
کل ارپ کیر وائع ے۔- 0808ا بھی جس‌کا ذ کر 
۸00٥۸۹‏ کے سیاحت ثاہے می آیا ؛ اسی نواح 
میں آباد تھاء لیکن غالبا دریاے فرات ہے قریب تر 
تھا۔ ؛٭عرب گیر؛“ کا ام قدیم عرب مجغرافیه دانوں 
کے ہاں نہیں ملتاء لیکن ابن ہی بی کے سلجوقی 
وقائم نامة میں جو ۸۰ء کے لگ بھگ 
کی تصنیف ے (طبع دص صا لائیڈن: ہ, ور ع)ء 
اس کا ذکر کئی دفعه آیا ے ۔ یە شہر ازمنۂ 
وسطیٰ میں مسلسل ارمنیء ایرائی اور بوزنطی 
حکەرانوں کے قبضےمیں آتا رھاء لیکن آخر عربوں 
تے اسے فتح . کر لیا۔ پھر گیارہویں صدی کر 
اختتام پر سلجوق اس پر قابض هوگۓے اور 
پندرھویں صدی کے آغاز میں جب تیمور کی یوررش 
ختم ھوئی تو اس شہر کو قلمرو عثمانی میں 
شامل کر لیا گیا ۔ سلیمان قانونی کی تنظینات کے 
ماتحت عربگیر ولایت سیواس کی ایک سنجاق 
کا صدر مقام تھا۔ جم ١مم‏ ١ء‏ میں جب 
مُزُرعہ ایک ولایت کا صدر مقام بنا تو یہ اس کے 
ماتحت ایک ناحیةہ تھا ۔ ٣۲٣۱ھ‏ میں جب 
معمورة العزیز کو دیار بکر سے الگ کر کے 
ایک مستقل ولایت بنایا گیا تو عر بگیر کو اس 
میں شال کر دیا گیا اور دوبارہ /٥:۲۹‏ 


کی ر““ کہلاتا تھا ء اور بوزنطی دستاویزات ہیں 





1 


۸ج۵ وع میں۔ یھی صورت پیش آئی ۔ بالآخر جدید 
٭ .ےڈ 


اود وو 


(۸۸٥۱8۱. 


عرب کیں 


تقسیعات کے ماتحت اہے ملطيه سے منسلک کیا گیاء 
لیکن زمائۂ حال کا عرب گیر پرانے شہر کے محل 
وقوع پر واقع نہیں ۔ ائیسویں صدی کے نصف اوّل 
یع ا و کہ باشندے ان 
تاکستانوں میں جا بے جو بہاں سے چند 
کیلومیٹر کے فاصلے پر واقع تھے۔ نتیجە یه ھوا 
که پرانا عرب گیر بالکل غیر آباد ھوگیا اور اس 
کی جگە جلد ھی ایک نیا شہر وجود میں آ گیا ۔ 
٠.٥٥‏ کو وعاں جانے کا اتفاق ھوا تھا۔ اسکا 
بیان ۓ کە عرب گیر کی آبادی میں تقریباً نصف 
ترک اور نصف ارمنی تھے ۔ یہاں کے لوگ سوتی 
پارچە بافی (جو دیہات میں بھی عام تھی)؛ رنگریزی 
اور کاروانوں کےکاروبار کے ذربعے ے معاش حاصل 
کرتے تھے ۔ اس وقت ے لے کر شہر اور دیہات 
کہ بہت ے باشندے روزی کمانے کے لے استانبول 
اور دوسرے ترکی شہروں میں چلے گئے۔ اس 
زمانے کے بعد خغصوصاً صنعت پارچہ بافی کے 
زوال کی وجه ے ہے روزگری میں بہت اضافه 
ھوگیا؛ بڑے شہروں میں ملازست کرنا یا سرکاری 
دنٹروں میں صفائی کا کام انجام دیناء کھیتوں می 
کام کرنے کی بہ نسبت زیادہ پٍُرکشش سمجھا جانے 
لگاء اس لیے نقل مکانی کا سلسله اور بڑھتا گیا . 
آناطولىٰ کے دوسرے اضلاع کے باشندوں کی طرح 
عرب کیر کے لوک بھی طالع آزمائی کی غرض سے 
بحیرۂ روم کے ساحلىی علاقوں بلکہ امریکہ تک 
پہنچ گے تھے؛ تاہم متعدد افراد (مثلا تر کی 
دنیاے ثقالت کا مشہور فرد یوسف کامل پاشا) 
اسی علاقے میں پہدا ھوے ۔ اس شہر کی آبادی 
اور اس کے اجزاے ترکیبی کے متعلق جو 
مختاف معلومات حاصل ھوئی یں؛ انھیں باہەم 
تطبمق دینا اسکن معلوم ھوتا ےہ بثلا 


۹ء می لطا۶ ہ٭ت؛۸ نے بتایا کەه اس شہر 





عرب کر 


کہ آٹھ عزار نفوس میں سے چھے ہھزار ارمنی 
تھے؛ لیکن اس ے چند سال قبل انگریز قونصل 
٠8ء8‏ .1 نے اعلاد کیا تھا کہ عرب گیر میں 
چھے ھزار مکانات ہیں جن میں . . ہرم مسلمانوں 
کی ملکیت ہیں اور صرف ..۰) ارمٹنیوں کے 
ہیں ۔ اگر یہ صحیح ھے تو اول الڈٌکر شمار اور 
تناسب درست نہیں ۔ ہپہ۱ء میں ٤۶‏ نے 
لکھا تھا که عربگیر کی آبادی پینٹیس ھزار ے؛ 
لیکن ۸۹۰ھ کے لگ بھگ ٥٥‏ ٠؛ں‏ .۷ نے بیان 
کیا کہ کل نفوس بیس ہزار ہیی جن میں سے 
گار ھزار مسلمان اور ..یہ گریگورین 
ارمنی ھیں . 

۱ آئیسویں صدی کے آخر میں سوتی پارچ بائی 
(غصوصًٔا اس کی وہ قسم جے ”وس“ کہتے 
ہیں) براہر جاری تھی ۔ عرب گیر کافی ہانی کی 
بہمرسانی اور سازکار لیکن سخت موسم کی وجھ 
ہے پھلوں کے گنجان باغوں ے بٹا پڑا تھا ۔ ان 
باغوں کے درمیان مختلف محلوں میں مسطح چھت 
ہے مکانات ایک پچاڑی کے اوپر تک پھیلے ھوے 
تھے ۔ اس کی تجارتی سرگرمیء سوتی کہڑے؛ 
پھلە اناج اور شراب کی برآند پر مشتمل 
تھی لیکن م۹۱؛ ۔ :۱ ۹؛ءک جنگ کے زہائے 
میں اس شہر کو بعض شدید صدمات ہے دو چار 
ھونا ڑا جن سے اس کی صنعتی سرگرمیاں 
بالکل مسدُود ہوگئیں۔ اس کے مشہور باغ 
اور تاکستان برباد اور اکثر مان ویران 
هوگئے ۔ عرب گیں کبھی اپنی زرعی پیداوار 
کی وجه ے نہایت خوشحال تھا۔ انھہیں 
زراعتی امکانات کی بنا پر اب اس شہز میں پھر 
ترقی کے آثار نمایاں ہو رے ہیں۔ ۱ء ک 
مردم شماری میں اس کی آبادی .رہ تھی ۔ شہر 


ک اور ضلع کے ۲ہ دیچات کا رقبھ ہ٥۵‏ ًٛم 


ہف لے تصیہ سد لے 


(۸٥۴۱٥٢. 








عو بہکجر 


کیلومیٹر تھے اور مجموعی آبادی تیس زار تک 
پہنچ گئی ے ۔ اس شہر کو ہم کیلومیٹر ی 
ایک پختہ سڑک کے ذریعے [معمورة] العزیز ے 
ملا دیا گیا ے ۔ ولایت ملطيه کا صدر مقام اس 
سے ذرا آگے ےہ ۔ چونکہ ؛'سیواس ارز روم؛؛ اور 
سیواس ملطيه کی ریلیں جو حال ھی میں بنی ھیں 
اس ضلع کے قریب سےگزوتی ہیں اس لیے اس کے 
تجارتی ترقی کے امکانات میں اضافہ ھوگیا ےہ ۔ 
اس طرح امید کی جاسکتی ےہ کە عرب گیر اپنی 
قدیم خوشحا لی کو دوبارہ حاصل کر لے گا ۔ 
مامح : )١(‏ کاتب چلبی: جہاں نماء طبع ابراھیم 
(م) اولیا چلبی : سیاحت ثامة (طیمء 


احمد جودت)ء ۲: ۵ ببعد ؛:(م) ۰ج30:٢8 ۹,٠٢‏ : 


ص جم ہ؛ 


٤٥‏ ا )١‏ ٢٢۲٥۱:ہ‏ :۶ا۱ /ہ1.:1:۰ ,71ء کیمبرج ۵ءء 
ص و ارح1 (م) ۲مان 00ول ظط ہے تا ووے؛ 
(ہ) عصاءءڈ ظ : داا:مُھہلا مدزرامہ٥چوہ6٤‏ ءدا[7۸۷۰۰:۷۰:ء 
۹ءٌءے؟ () ١0ط‏ .1 : امزۃ ۰ا ۶گ .ہ7 
بزاہءاہ5 .ج6 (۱۸۳۰ع)ء و ببعد ؛ رے) ٢‏ 
00۰م۸۸۷۷"۸ ٠‏ ١١٥۱اءال×ہ٭طج:ظ‏ ہ :2۷1:140 ہەما8 ہا اھ 
1835-39 الو 0۳ا 1٥‏ :796 ہ0 جزاء برلن 
۱۳۰۱ ص”ص ےدء: (ہ) طاءه۷منھ۸ ۳۰ : :اوم7 
,014ا1۱مو٥د:۸۸‏ ب ٥1ا۸4‏ ٢ؤتداھ‏ ٭: :مل :مج پوہرو 
10:5 فجه امن لنٹن میرے ‏ :و؛ رم 
17ء بر۱ئءوق ۰ی60 آ٥ن(0ظ‏ .٥ال‏ ایک رپورٹء 
لٹن ۶۱۱۸۸  )۱١(‏ ە(د ]ا .یل ء. رگ( ود 
ے ومم عدار() ٣9+:+۰۷ ھ::٤٢۰۷٢۰ ٥۱‏ ما 
: ۵۸م تا روم؛ (م) سمورۃ 
العزیز ولایتی سالنائه سی, ہ۶ رم 
(سیم درکوت) : 


رس ۸۹۱ عم 


3 
رخنےکا بڑھاؤہ جس میں بحیرۂ مردار کا نشیبی علاقہ 


٠ 1 07‏ کت و یں کک ا ۰ 0 


شی 








عربہ : (دادی عربہ) شرق اردن کے جنوبی _ 


العربیه 


اردن ھی ہے ۔ اس کی چوڑائ یکم و پیش تین ے 
پانچ میل تک ھے۔ یه وادی بحیرۂ مردار کے جنوبی 
کنارے سے خلیچ عقبه کے شما لی سرے تک جو 
بحیرۂ قلزم کا مشرقی کنارہ ھھے؛ ایک سو دس میل 
تک چلی گئی ے۔ وادی کی لمبان کے بیشتر حصے 
میں تانبےکی متعدد قدیم کانوں کی جگھیں اور سامن 
مچھلی کے ٹھکانے ہیں ۔کنعانی انکانوں ہے معدئیات 
نکالتے تھے ۔ حضرت سل۔۔مان عليه السلام کے زمانے 
میں بھی ان کے اندر سے دھہاتیں نکا ی جاتی تھیں ۔ 
وادی عربہ میں‌کھونگھے کے بھی وسیع ذخائر هیں. 
بنو اسرائیل کے خروج کا راستہ وادی عربہ 
میں سے هو کر نکلتا تھا ۔ دھات کے عہد اول 
(اکیسویں صدی ہے انیسویں صدی قبل از مسیح)ء 
اور فولاد کےعہد دوم (دسویں ہے چھٹی صلی قبل از 
مسیح))؛ بالخصوص نبطی, رومی اور بوزنطی زمانے 
سے وادی عربہ کے چشموں ‏ یکشش کی بدولت 
یہاں نوآبادیاں قائم هوچکی تھیں ۔ وادی عربہ 
کے جنوبی سرے پر خلیچ عقبہ کے شعا ی ساحل کے 
مر کز کے قریب تل الخلیفہ ھھ ۔۔۔ حضرت سلیمان۴ 
کے زمانے کا تجارتی مرکز و بندركکہ ایلات ۔ 
(واءع - صمنعط) اور تل الخلیفه ایک هی مقام 
ہیں ۔ نبطی اور بوزنطی عہد کا ایله ساحل کے 
مشرقی کنارے پر واقع ہے اور عتبه کا موجودہشہر 
اس کے مشرق میں ہے۔ ایلات کا موجودہ اسرائیلی 
شہر ساحل کے مغربی کنارے پر واقع ھے ۔ 
مال ۰۳۰) انتتا3( ذ۸ : 
ج ۲؟ )٣(‏ و010 .[3: ہما ّ7 ء(! ۶ہ :5:1 :ء:011 :71 ! 
(۳) وھی مصنف : 10+۰ :+1 77:6؟(م) وعی مصنف: 


۱(:۱۱۶ ۱ ادوظ طٴ دہہ(1م۶ماورتاڑ ٤ج‏ ٹام, 
: (ی ٥ن6‏ .8( 


العربیة : +ربی زبان اور ادب . 
.(الغم)۔ عربی زبان (العريِّق)؛ (0) قدیم یا 
ا 


۲٤۴‏ :4۳۸ر 





(۸/۸٥۱۷۱. 


اإلمر ہیه 


کلاسیکی دور ہے بچلے (ای؛ہ:ہاء-۴۲) کک عری : 
(ر) غربی کی حیثیت سامی زباذوں میں؛؟؛ 
(م) قدبم عرہی (اصلىی عربی -٭ (ء:طن:۲:۱۱۰۰۸)؟ 
(م) دور اول (تیسری تا چھٹی صدی عیسوی). 
()[) ادھی زبان:ٍ (م) ممٹند یا کلاسیکی عربی؟ 
(م) ازہنۂ وسطی کے اوائل ی عرہی؛ (م) ازمنۂ 
وسطی کی عربی ؛ (م) جدید عربی؟؛ (0) مقاسی 
زبانی (ومداںءد06ءء۷)؛ (١)عام‏ تبصرہ؛ (م)مشرقی 
بولیاں؛ (م) مغربی بولیاں . 

(ب) ادب عربی العرلثیه موسوم پدلغة؛ئیز 
لان العرب ے مراد ے : )١(‏ عربی زبان اہنی 
نەام اصناف میں ۔ یه استعمال زمانہ قبل اسلام ے 
چلا آتا ۓے؛ جیسا که تیسری صدی کے عبرانی 
ماخ میں لاشوں عارابھی ''زططءھ م58 ٴ5ا'' اور 
سینٹ جمروم 1:00 .)5 کی تصنیف (ما١م/ك۶۷‏ 
سے ظاھر 
ھونا ہے ۔ پہی مفہوم غالبا لسان عربی 
(سی) کا قرآن مجید زی [الحل] : .۱و ہم 
إااھرائ]:ن۹ وہہ (الاحتاف]: ١ایںے۵ے؛؟)(م)‏ 
امطلاحا مستند 


۷ء بوزا] ہز میں ٢٢۶۱|ٴ!ا‏ ۱۲۱۱۸۸۸۷۸) 


عربی زبان (۸۶ ))٦۰‏ جو قدیم 
شاعری؛ قرآن مجید؛ اور اسلامی ادب کی زبان 
ے؛ وسیع تر مفہوم میں اس زبان کو العرہیة ہے 
یز کر کے العرییة الفصیحة یا المریة الَْْحی 
کہا جاسکتا ے ۔ فصِيّْة یا فُسْعٰی مشتق ہیں قصّح 
ے؛ بمعنی پاک و صاف ھونا؛آشوری: :پصوے خالصء 
روشن! آرامی : پَصّٔح ۔- روشن٠‏ درخشاں)) 
اس سے سراد ‏ ؟صاف؟“ (یعنی ‏ 'عام طور پر 
×٭ سس عربی ہے نہ کہ ۶'خالص 
؛ جیساکە وہ نسُح الوم“ ساف طورہر 
0 سے ظاھر ھوتا ہے (لسان العرب؟ م: 
ےے٣))‏ دیکھے نیز اَخْرَب - 'صاف اور قابل فہم 


رر پر پولنا/؟؛ اور صحیح عربی استعمال 


بی 





(۸۸۱۷۱3٢. 


العربیه 





کرنا کے 

مستند (کلاسیکی) عربی؛ عربی کی اعلیٰ ادہی 
زبان ےء اگرچە یە تنہا تحریری زبان نہیں ے 
(دیکھے عربی قدیم اور بعض جدید عوامی بولیاں: 
پالخصوص مالٹا کی بولی) ۔ عربی کی دیگر صورتیں 
جن سے هھم واقف ھیں؛ تین نمایاں ادوار ے تعلق 
رکھتی ہیں: (و) قدیم عرہی جسے عربی ال بھی 
کہا جاتا ھے؛ شما لی عرب کی قدیم بوئی ے (اکرچہ 
بہتر یہ هو کە اس اصطلاح کوسب عربی بولیوں 
کہ فرضی مشترک مورث اعلیٰ کے لیے مخصوصکر 
دیا. جائے)؛ جرمن: بجاءوااہءہل:٠:٥|ہ؛()‏ دور اوّٗل 
کی ہولیاں (لغات)؛ (م) عوامی زبانیں (قرون وسطیٰ 
کی لفةالعامة؟ زمانۂ جدہد کی اللۂةالعامیة یاالدًارحة 
با لہجات) . 

(ا) کلاسیکی عربی سے قبل کی زہان . 

(۷) سامی زبہانوں میں عربی کی حیعیت . 
عربی,ء سامی زبانوں کے خاندان ے ے جو خود 
ایک وسیعتر 'حامی ۔سامی' خاندان کی ایک شاخ 
ہے اس میں علاوہ دیگر زبانوں کے قدیم مصری 
بھی شامل ے ۔ زبائوں کا یه گھرانا غربی جنوبی 
سامی یا جنوب مضربی سامی شاخ ہے تعلق 
رکھتا ے ۔ اس میں دو مزید ڈیلی شاخیں شامل 
ھیں : (الف) جنوبی عربی (مشتمل ہر قدیم سبائی: 
ممینیء قتبائیء حضرموتیء وغیرہہ جو یمن اور 
جنوبی حضرموت میں رائج ہیں؛ اور جدید 
مہری اور شہُوری؛ وغبرہ جو شما یل حضرموت 
میں مستعمل ھیں اور جزیرۂ مقوطرہ کی زبان)۔ 
ایک رائچ العام مفروضے کے ہر عکس قدیم جنوبی 
عرپہی ایک ایسے لسانی گروہ میں سے ے جو 
عرہی ہے بالکل مختاف ے؛ (ب) حبشی (ء1٥0:0٦)‏ 
(مشتمل ہر قدیم حبشی پا جعز (تہ٥ئ)؛‏ جدید 


. تگری "٢‏ تگر ینیا ۲ءء" امہری ۳ (:فاد۸. 


العرئِیة بی 





حرری 118:3۲1ء کوراگە ۶٥‏ ٢)؛‏ وغیرہ) ۔ ابھی ‏ 


تک یه واضح نہیں ہو سکا کہ آیا حبشی 
ژبان دراصل جنوبی عربی کی کی صورت ے 
بنی ۓ (قب ۲۴ 1ٹ اتا |٠5.‏ وءومسودھ( .ہک 
8ئ ۶۱۹)- جنوبی سامی شاخ کے مشترک 
خصائص (جو جدید صورتوں میں ایک حد تک 
اوجھل ھوگۓے هیں) حسب ذیل هیں : قدیم سامی 
نظام صوتی کا تقریبَا مکمل طور پر باقی رھناء 
سوا پ کے ف میں تبدیل هونے اور ش اور س کے 
باہمی ادغام کے (عربی ش سامی اوّل کا 5ے)؛ 
اسما ی جمع اندرونی حروف علت کو بدل کر 
بنانا؛ فَاعَلَ اور اِسْتَفْعَلْ کے وزن پر افعال بنانا؛ 
تاھم جنوبی عربی اور حبشی میں اکادی سے 
مشترک بعض ایسی خصوصیات ہائی جاتی میں 
جو عربی میں نہیں پائی جاتیں. (ںواەما .۷ء در 
35 ممو اص ٣۳ن‏ تارین). 
دوسری طرف عربی اور شمال مغربی سامی 
(عبرانیء آرامی وغیرہ) میں بعض اقدار مشترک 
ہیں جو جنوبی عربی اور حبشی میں نہیں 
مثاڈ جم مذکر؛ لاحقه یْن/ماء فعل مجہول 
کی اندرونی ساخت (مونا:ض .۷۰ء در 7۷725۸۷؛ 
ےو اع ”ص ۳ہم؛ جنوپی عربی کے لیے دیکھیے 
151۲۔۷۸۷ : :وسہہ6 وہ4 قہ(ا4؛ ضص ۲م) اور 
پیل [ُلعل] کے وزن پر اسم مصغر (وں ز ۲٢۲۵۰٤۱٣‏ ۶۰؛ 
در 20146؛ ۶۹۰۳ صام ہن تا و١ی)؛‏ دیکھے 
۵ -[8 .1 : ے۱اہم جنا ۱۷۸۷۰۰۰۸۲۰+ ہ0:٤وا|٦‏ ام مع[ 
ب479 ۸9ء۶ ۱۹۵۲ء - عربی کی بعض صورتوں 


کا شمال مغربی سامی سے زیادہ قربی تعلق ۔ 


تھا : قدیم عربی میں عبرانی کی طرح ایکٴ 
حصرف تعریف (ہاہزا:٤‏ 6::م8٤1)‏ تھا جس کے 


ساتھ بعد میں آنے والے حرف صحیح کو ٴ 


العریيه 

میںں) ےہ۸8 (تیسری صدی قبل سسیح) 
اور ۶۷۰ء۸۸ (تیسری صدی عیسوی) ے 
ناموں سے ظاہر ھوتا ھے کہ اب کی شکل تمام 
حالتوں (یعنی رنمء نصب اور جر) میں بی رھتی 
تھی جیسا عبرانی میں ے۔ قدیم بولیوں 
میں قبیله طبیٴ کا اسم موصول ”دُو؟' عبرانی 
کا شاعرانہ ”رّو*؛ ے؛ بحالیکہ دیگر مغربی بولیوں 
کہ ''ذی؟“ کا مساوی حرف قدیم آرامی میں ملتا 
ہے ۔ مغربی بولیوں میں بھی الف معدودہ ی 
آواز کنعانی اور مغربی شامی کی طرح او 6 
ی سی ھوتی تھی اور اس میں عبرانی ی طرح 
! یا آ میں بدل جاتا تھا ۔ بر خلاف اس کے مشرقی 
ہولیوں میں ی حروف سابقه (و٥×8ء:م)‏ کے ساتھ 
الف فعل ناقصه ھوتا تھاء جیسے کہ کنعانی اور 
مغربی شامی میں دیکھے وزنافظ ٥.‏ ۰ہ اودوہ( 
51۷۸١‏ را )جورع ص بب تاوہ) 

اس طرح عربی بحیثیت مجموعی جنوپی اہی 
اور شمال مغربی سامی کے بین بین ہے اور دونوں 
سے اس کے تعلقات ہیں ۔ ممکن ‏ ےکه شعال مغربی 
سامی اور عربی کے(ارتقائی دور کے) درمیان میں کچھ 
بولیاں موجود رھی ھوں؛ چنانچه ایسا ادّعا اس مقامی 
بوی کے بارے میں کیا گیا ھہ جس سے عبرانی 
_کتاب ایوب (حاہ ۱ہ ماو8) متاثر هوثئی ے (دیکھیے 
ا7ق در 2070۷ ٦٣ای‏ ص ںہ تامو؛ 
×مادو ۱7 ذر .ج7ھ1/. ہی گرہ ,708۲۳ ور ۱۹۳۲ء 
ص بپ ظاجم). ٰ۱ 

(م) ابتدائی عربی: عربی کا سب عے 
قدیم ذکو ان تقریاً چالیس اسماے معرفهھ 
کی شکل میں آیا ھے جو "یم تا ہہ 
قبل مسیج کی عرہی (۸۰151)ء (عربو زنں٘اد:نا) ۶ری 
(نااءنا)؛ تب (ھم5ع ٥:115‏ "0 :جونہ!ہباہ۷( ۶۸۳۱۷ 


مضاعف کر دیا جاتا ا سے وس بد و1) کے خاف جنگوں کے آشوری بیانات مجە 





 7۶ھک2۱۳ء۳-8ه۵1‎ 


000 -ٗگ۷۷"مع")( 


العریيه 
ملتے ہیں اور جنھیں ہ1 مہ11 ٦۰.۷۷:‏ (در ”7507 
ہم+وض, ص , ٹا ےم) اور اءصصہلا ۶۰ (: 
ر؛برك0) بء!|ہ :ا۱ا ×جہ+٥6)‏ ۔ئ ءاجوما۰ہا1٤ظ5٢‏ ۹۲٤١ی‏ 
ص ہےئم تا ۸۹ئ) نے جعع کر دیاے ۔ انس یکو 
بطور عربی ناموں کے شناخت کیا جا سکتا هھ : 
٤ج‏ عاتل0ھ1 اور 88٥۶‏ کا یه خیال (در 40ء 
بے صے۹۔م۹۸) کہ اربی آرانی تھے 
ایسا ھی ے بنیاد ھے جیسا ۶ 8:۸۸:11 (0 
!ہ11 ا×ہ۳....۔۔دەزائاک؛ پ۹ اع ص مہہ تا 
١۱م)‏ کا يە نظریهہ کھ َو )۸۲٤۱(‏ جن کا 
ذکر اسی زمانے کے متون میں آتا ے؛ عرب تھے۔ 
گمبولو (ںاںا0و) کا ارہی ے گہرا رشته تھا 
(۸۶:0۲53۱1061 +>۔ صی۷ہ۶ میں۲ ۳ ہہ ان 
کے سرداروں میں (٥مع‏ :د5 : واووو۸؛ ص مم تا 
۵ج) عمدانو (000ل٥118:0)ء‏ زبیدو (ں4:طم2) اور 
حزائلو (ااامت818) شامل تھے اور اسی طرح 
بعض آراسی تھے؛ تاہم ایشتر کے نام 
آشوری تھے جس سے يہ ظاھر ھوتا ے کهھ 
ات قبائل میں ہے بعض پر اعلی تر تہذیب و 
تمدن [یعنی آشوری تمدن] کا اثر پڑ چکا تھا 
آشوری اثران قدیم ترین متون میں بھی 
نمایاں ے جو عربوں نے آٹھویں تا ساتویں صدی 
قبل مسیح میں ایک شعالی عربی خط میں؛ جو 
دیدانی (؛:ہ80لء0) ے ملتا جلتا ہےء لیکن 
آکادی (موز4ؤوءم۸) زبان میں لکھے تھے۔ سوا 
مخلوط شکل ی زب ل کے جو اکادی ازہل ”وہ 
لےکما'“ یا اس نے اٹھایا میں مغربی سامی کے حرف 
سابق ی کے سابقے ے بنا ے ۔ ان میں وہ دو مختصر 
کتبے شامل ہیں جو از رونم میں دستیاب هوے 
تھے (٭::وھء در ۸4ل ےٰی ۱ء ص و‌وپے تا 
٦.م)‏ اور کچھ اسطوانی شکل کی مہریں بھی 


(ااوا:طاا۸ ٠ا۰‏ ۱۷۷ ڈز ,وعاظ .0۲ ۰ اماک .ہ4 .21 : 





(۸/۸٥۴۱3. 


العربیه 


شعارہ ہ+۱: ص پس تا ۵م) - ااوا:طل۸ نے اس 
جماعت کو جو ان متون کی مصنف تھی؛ کلدانی 
قرار دیا ے . 
: المُلا کے دیدانی )0٥:00:(‏ کتٍے غالًا ان 
ے ذرا ھی بعد کے ھی (61۸0 ۰٠ہ‏ .۸ھ 
ازا×لف5: ۳۷ص تام ؛ وھی مصفم؛ در ۶7٥0ء‏ 
۳ء ص ۰ے تا ہوے) ۔ اسی مقام پر لیکن 
بعد کے زمانے کے لحیانی کتبے بھی ہیں ۔ ان میں 
سے مؤخر ترین تقرببًا ۰ء کے ہیں اور ان میں 
قدیم عربی کے خصائص نمایاں ہیں ۔ تقریبَا اسی 
زمانے میں (لیکن دیکھے لو مھ در ٥وی‏ 
۸۱ ص رتا ں)لحائی بادشاہ مسعود نے 
متروک نبطی ۔ آرامی میں کتے لگوائے ۔ 
مآخول ؛ متون :)١(.:‏ 7801966 و ممعز58۷ : 
داا۸۶ ہصامۂف+و ا4ہ ١‏ تا مرو ےو 
۴+ تا ۳٣ھ‏ ؛ فحو : ۹۷۱۵۵۴۱۱ : .]ا ۱٢۶‏ لہ برھیںک 
جہ( عااسسم 7۸ تہ ے۹۳ ؛ وھ سمل در ,۸۸0 
۸ع ص ۲۹۹ گا ۱۰۰۳۱۰) ا٥تافوہ‏ ۷۰ : موارز 
7۸7۷1۰۷۸ .۱ ۱۹۵۰ء 
لخمائی رسم خط میں مقابر کے کتے السا میں 
موجود غیں (ومعھصا 7اا .٥ء‏ در سان ےمو رہ 
ک ۱۲۹ ! ا۷یم در ز جء ۹م۱۹ھ؛ضص جم امم؟ 
۹۷۱۵0 ۷۰۰ .+0 جار ومک .۷ا ۔زارق؛ عدد 
٤‏ صم ‏ تا ہ)۔ طاند؟ .8 (در 8505ھ مدوری 
ص جم) کا خمال ہے کھ یہ کتبے اعل حبرہ کی تصنیف 
ھی . 
تمودی زبان کی نمائندگی دیواروں پر کندہ وہ 
تحریریں ([8۸ع) کرتی ہیں جو شما ی حجاز؛ سہناء 
شرق اردن جنوپی فلسطین (تین زار در ۔ .۸.۷ 
:8> رءمدد:فیموسھطاا ١۱ااجاہء‏ اا٢‏ ہی 
پائچ سو چوبیس؟؛ در ع18:010] و ,۵۵٥۵1ا٤1]‏ : وہموی 
7 0۳آ....... مر 70507۰ .73 +۹۵ ۱ءء عمیز (لو عزار 





دریافت کردہ مدودصاہ ئڈظ .6 در ۹۵۲ع) اور مصر 
(55۵316ع٤1؛‏ در ۔ساگال: ۳د رت ص جو تا .ء) میں 
پائی جاتی ہیں؛ نحو کے لیے دیکھے 3:0046 ٤.‏ .۷ : 
کتاب مڈکور؛ م5د3ہ)؛1] ہت : ةإەک ,؛ث ا ہہ ا 
بٹمروع؛ وھی مصنفء در 2104167 ۱۹۵۰ء؛ ص ہ١۱‏ 
تا ۸ ۔ متاخر ئمودی متون ابتدائیٰ عربی کے ساتھ 
:ساتھملتے هیں: ایک سطر حجر کی لوح پر؛ مؤرخھ ےپںء 
.(نبطی رسم الخط میں)ء یا دیوار پر کندہ چند تحریریں 
سینا میں. واقع رم (٭3٥ل)‏ کے مندر میں مؤرخه تقربًا 
٠ھ‏ ۔ عربی وسم خط میں قدیمترین کندہ تحریروں کے 
۔پہلو بہ پہلو چھے سو سال تک استعمال هونے کے دوران 
:میں اس زبان میں بهە مشکل ھی کوئی تغیر ھوا؛ اس 
:میں ے ایک ادبی روایت ی موجودگ کا خیال پیدا 
دھوتا ھے ۔ ۱ 
صفائی (٥و٥ا58دء‏ یا نا :ہاہ5) کندہ تحریریں 
عفاء حر اور لجا میںء جو دمشق کے مشرق میں 
ےء پائی جاتی هیں (اس علاقے سے باھر کے متون 
کے لیےد یکھے (1,3:0377 .6؛ در 0::0٥۷4‏ 7( ۰٤۰٥ج:ہہ۱(1:1‏ 
وہبورع ضص رہپ تا رےہ؛ یا مدص ا۶ۃ .6 : 
وه یکتابہ ص ے.ح تا , +ی)۔ النمَارہ کے آس پاس 
بعض ایسی کثله تحریریں ہیں جو صفائی 
اور مودی کے بین بین هیں ۔ ان میں جو تاریخی۔ 
تلمیحات ھیں ان میں تیسری صدی عیسوی تک 
تاریخیں ملتی هیں (حصدبث):ا ئ٦‏ ۔6)؛ در دای 
.+0 46 .ہ۱ ہجو ری ص ےہ تاپبم؛ 
180٥‏ .۸() ذز ۱۲ںن؟ق؛ م۶۱۹ !ص ے١۳١۱‏ تا 
)٥۵‏ اور بقول ۷۷۶××زا (در 7405 ۳ح۱۹ء ص 
إم) م۱ہء تک گی۔ ان میں کا ایک ئمودی 
ستن ممکن عے نصرانی هو (0]ہطا)؛ذا .ظط در 
٣۴‏ .جو بی ص ہرتا ہم۱)۔ اس کے 
برخلاف دیکھے (و ٥5ہ‏ . ٥.‏ در ,سیل؛ 


وورعض ےم تا م)آ 


نت حم 
بے 





"۹۳ 








۱ العریيه 


مآحل : متوث : ۹1ء در 160۷۰۱۳۰ گے 
ہ5 7٣٥:۰۲۰‏ : 01+01:) ءڑئ؛ ہہ رتاۓےم رعام. ۹ 
در 103:880 3 3۷۷۵۰۱٥٥‏ :۲۷رک .., ۸۰۲ا ہماییئ زج 
۶۴ء ۸ ۰۴ ۱۹ء٤‏ ۳.۱ در 7))]0300 .2 : ۷۶۰ 
وعظ ,۸/۳۶ ۔ءءسف ےءء؛ ماگ یم] ز؛زروقيی 
۲۹۰:۶۹۰۳) ذر ٥٥٥٥1؟٦)‏ .[ا :- ]/٥٢۰:٢۶۶۰۷۷۸(‏ ۷ ہب7 
ہاوذا ظ ا۱ء امک 7۴ ۷۸۶7 ۱۹۲۰۹ع؛ .مب در 
1800 ": ہے ہ086۶ 9116رمی سے 6ری 
70۵۰ .ا0:وراءم4ھر ۳۰۰۳+ ما۱ لہ .اط ج ۔ہ؛ 
٣‏ ء) ئنحو کے بھترین خا کے سمیت؛ قب یز وھی 
مصنف > زہ٥5‏ .لا ٤0۷۷۸:ا1! ٢۵+۰‏ در .۷۶۳۳ ۔جمی 
56۰ ج ۵ / ۱۹۰۱ء دیکھیے یز ٥‏ نہہںط ۰ : 
ہوا: ['۱ہوہو نزک ٥ء‏ 470۶ ے ۰ ۱۹؛وھی مصلنف : 
ہو[۶ی ۰[ ۶:ہو!وم ع٤‏ برک ۷٦۱م‏ ۸۶۱۰:۰ :+:[ا ۱۴۶۱:۱۳ء۱ روص 
۵٥۵۵ء‏ 

مزیدمآخذ کے لیے دیکھے ومدہااءۃ .6) در 
صوزلطاظ درہموال؛ ۱۹۳۲+“ ص ہرتائعو؛ وھی 
مصنف دذدر؛ .وہ۸ ۰ ہل:۸۷ہ۸٥ہا|۷‏ ,ہہ .104(؛ 
رہپیع؛ صضص ۱۲۔سو؛ وھی مصنف در۱ےسی۸7؛ 
ہووت ص ےب تقا ۱ 

چونکە دیواروں پرکندہ تحریریں بیشتر 
ناموں پر مشتمل ہیں؛ اس لیے ان سب محاورات 
کے بارے میں ہمارا علم بہت کم هھ ۔ اض کا 
امکاءھہ کہ لغات عربی کے حوالے ہے ان ک 
تشریح کے طریقے ک وجہ ہے وہ مستند عربی نے 
اس ے زیادہ مشابہ معلوم هونے لگی ہیں جتنی 
کە وہ در حقیقت تھیں - اربی (151ءع۸) انوں کو 
عربی رسم خط میں منتقل کرنے سے معلوم هوتا 
ے کە عین کی آواز خفیف هوتی: تھی؛ ”'ج“' ک 
آواز اکادی (موئ۸::۵) ؿٴ کی سی اف تاف 
کی ماف کی طرحء اء کی تاء یی سی؛ اور فاء کى 


پ جیسی تھے ۔ صفائی علاقے کے ان ناموں کو 
۳ھ 3920۰ 


۸/۸٥۱۷۱]. 


العربیھ 


ہونانی حروف میں منتقل کرنے ہر حروف علت کا 
ایک ایسا نظام ظاعر ھوتا ھے جو عبرائی یا عوامی 
عربی سے مشابھ ے؟ ثلا؟ پوڑوء ون سے 
انید بم نہ ید بی اور ن؛ج ی۔ نجا کے 
ہجوں ے یه معلوم ھوتا ھھے که سب 
انعال ناقصه عبرانی کی طرح ایا پر غتم ھوتے 
تھے . 
بحالیکە یه سب لوگ ابنی زبانوں کو ایسے 
مختلف رسوم خط میں لکھتے تھے جو جنوبی عربی 
زسم خط ہے بہت زبادہ معائل تھے۔ نبعلی (اہیک 
مر ملسو لے کو چرتی می ود2 
تک) اور اھەل تدمر (۰٠۷٠٠۱ء۶۱۱۱۷۲)‏ (پہلی ے 
تسری صدی عیسوی تک) شاھی آرامی کی مقامی 
شکلوں کو (جو ھخامنشی سلطنت کی عام زہان 
تھی) اور آرامی رسم خط کو استعمال کرتے تھے؛ 
لیکن ان کے ناموں ے ظاھرھوتاھ کهہ بطی کام5 
عرب تھے اور یه که تدمر (ہ+ہ(وع) میں ایک 
اہم ےرب عنصرءوجود تھا (دیکھے 00۱3008۵۸ 
۶۶۲۱۱۷۲۱٢۸۸٣‏ رما۱١۱۶‏ ےم 0۹ھ۔ تدمری می 
عربی الفاظ بہت کم ھیی ( 0:۸۵ .1 : 
( ونم با۶۱ 2۷ ۲6۲۶.۰ ۳و۶ ص ,و رتاریں؛ 
۸٥٦:٥۱‏ ۴۰ .حطءہا ۔مرطلەم ہ! ۰ط وٹ 
ا٣ے‏ ضس متا ہپ میں اور بھی کم)۔ 
فبطی میں کئی طرح کی عرییت تے اور مؤخر متون 
میں اس کی مثالیں تعداد میں تیزی ے بڑھتی 
جاتی ھی (ںوەوناہ : کتاب مذکوں ,:؛: ہے١‏ 
تا .۸ا فھی مصف: 42150 میرم 
صا ےے تا ےم دیکھے؟ یز اوطاووہ ۴۰ : 
ج؛ہظ× ٣۱۶۰‏ ۶+ دااولدہ۱۸/9 ۶۱۹۳۴۰۹۰ ص ۳م تا 
۲)۔ اس بنیادی عربی میں جو شالباً مختاف 
علاقوں میں مختاف نوعیت کی تھی, ئمودی صدق 


خی 


العرییه 

کتبوں کی ہرائی عرمی کے ۔ اس میں ال حرف 
تعریف موجود تھا (شیء القوم بە مقابلۂ صفائی 
شی عقوم ایک دیوتا کا نام١ٴ‏ ۶۸۷مط]-ءجي()؛ 
الف ممدودہ کی آواز واو مجہول کی سی. 
ھوتی تھی جیسے کھ شروع کی مغربی (عربی) 
بولیوں میں . 

قدیم عربی کا ایک مأغذ جس ہے بمشکل 
استفاد ہ کیا گیا ہے ان اسماے شخصی میں موجود 
عے جو هزاروں کی تعداد میں معروف ہیں۔ یه 
نام عربی کے زمانے ہے لیکر آج کل کے بدویوں 
تک ایک قابل توجہ تسلسل ظاہر کرتے ہیں 
اور ۔ختلف قدیم عربی محاورات میں ایک مشترک 
بنیاد کا کام دیتے هیں (ایک مفید مطلب شکل 
در ٭عم:ل118:0 و ۸۵ہ انا :_کتاب مذکورہ 
ص3 ہ میں ے) ۰ ان نے مستند عربی میں بعض 
متروک شکلیں بالی رہ گئی ہیں جیے آدد 
(الطبریءٴ ۴٭: .ہسمم) ۔ے سںمقموںھ۸ صفائی 
4“ (یعنی ں0٥0۵۰)‏ جو کلاسیکی عربی میں اود 
ہوا اور ان ے قدیم عربی لفات کے بارے میں 
بیس قیمت معلومات حاصل ھوتی یں . 

مآخول ۱۰ ):د::ام× :٦۰‏ ضعد::ٴ مم روا 
وہیں//ز؛ہاء م۱۳؛ع؛ (:) ٭ہہا؛:ن۷۷ .۱< 
ا ؛+رسبہ٣۶‏ .۰× .جا دہ( .طءما٤ج‏ .أ۱ ١.‏ موی ٭جبوبامرب یز 
وروروزی0 وہ۷٢‏ : ۶۱۹۳۰: (م۳) لتقاد:تا : .۵ہ4۳ء 
ہہویمہہیرت٣7؛‏ ۹.,۹٤بھ؛‏ (م) ت8ا :ظ8 : . حملفہموصر 
پبھپیجھویبوزجو-و ۶ع ونلرا1انجا' ۶۴۷2۲۸6 ۱۹۲۵ء۶ ص٣‏ 
تا وھ م۸قظا ا۱ 

عربی کی تاریخ صوتی (ء؛؛٭ہہ٥۴۵)‏ کی اؤ سر لو 
تشکیل کے لیے اور قیمتی ت'ریعہ جغرافیائی اسا ہیں 
جو اکادی ٥۵(‏ ٥و۴‏ م۸) متون میں پائے جاتے ہیں 
(دیکھے اوھر بذیل عربی اور اسی طرح عبرانی 


(۵8٭] معنی ''جائز وارث““ شامل ہے برخلاف أ متون میں (09 3400٥8006‏ .71:۸( مر لد وللڈ۸ : 


اس ا ا اہ و رو 
ہد 1 ۱ : 
دو وپ 22 ا[ ١‏ 


(۸۸۱۴۱5٢. 


0ئ 


العر وب سی 


|۹۱818 ۱ ع! وھی مصنف؛ ڈرسالی املز ک ۶۱۵ 10٣۰۱۶۶۰"‏ 
>ا|5ا:ظ آ٠0‏ .0/۱ء:[ء412۰ ہو ؛ ۹۲۰۸ رص مہرتا۴۱ّ٘,م؛ 
یوائی اور لاطینی متون بحوالۂ (۰۲٠ئ0]ء80۲‏ .0:۸ 1ا4 
۶٥ءزأ(+۸,‏ .۲۳۶٤١۲۶)؛‏ جےہ+بع۶؟ )5138٦:8١‏ : ے۱۰ء ۶0<ءعٴبمای: 
ہوم تا .ےویہ+رع؛ ١ا۷۸(‏ ۔ھ : اف ٴ)ناوہوہ00ہ٣‏ 
۱700167676۶ ج پء ضمیمھ م۳؛ اس سب مواد کے لیے دیکھیے 
1170:۱ ۲ :ے۱۰ ء(وما1ا51: ص ہہ ح تا مہ)0 
ص۷ : 1۱۷۰۸:۱۱ ط ٥ج5 ۱:411٥.‏ ذر ۱217[/6 رےہعء 
ص ۵م تا ۹م کا طریق کار قابل اطمینان نہیں عے ۔ 
دمکن ہے کە قدیم عربی جُرُم کی زبان ہو 
جس کے تقریہًا تیس الفاظ ابوعبید (۲۳ھ/,ر+۸ع) 
نے اپنے وعائة قی ما ورد کی اقرآن انگرمم 
من لغات القبائل میں دیے هیں (دیکھے مزع : 
ہماہ۰۱-۸۳یہ ۷‏ وبا ص ے؛ او رشاید سے 
صلاح الدین المنجد نے اسٰعیل بن عمرو المقری* 
کی تصنیف کر طور پر تصحیح و تحشیه کے ساتھ 
شائ عکیاء قاهرہہ م۹١‏ ۶). جرھم یقینا عرب العاربه 
(رك بان) ‏ یا البائدہ میں سے تھے جن سے بقول 
عرب مؤرخین العوب المستعریه یعنی ان قبائل نے 
جو چھٹی ضدی عیسوی میں آبادی کا بیشتر حصهہ 
تھے ملک عرب اور عربی زبان پر اپنی سیادت 
قائ مکر لی ہمیں صاف طورہر یه پتا چاتا ےک 
بنو طییء نے بنو صحار کی زبان اختیا رکر ی تھی 
(یاقوت٠ ‏ : ے٢۱)‏ ۔ ھمیں یە دریافت کرنا چاعیے 
که (ر) آیا العاربہ بعینہ وھی لوگ تھے جو 
قدیم عربی بولتے تھے؛ (م) اس ہے قبل که انھوں 
نے عربی کو اختیار کیا المستعربہ کونسی زبان 
بولتے تھے ۔ ان دونوں سوالوں کا همارے پاس 
کوئی جواب نہیں ۔ اس معاملے کا مزید تعلق 








مشرقی اور مغربی ابتدائی بولیوں کے افتراق_ 


باہمی ابد ھے ۔ بحیثیت مجموعی مؤخر الذکر 
بظاعر قدیم عربی ہے نزدیک :تر تھیں لیکن 
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بھی اغلب ھے که قدیم عربی کی حقیقی جانشین 
قضاعة کی بولیاں تھیں جو اس علاقےمیں رائچج تھیں 
جہاں ہوہ:مقدغ. الڈ کر ژبان بوٹی جاتی تھی اور 
جس کے بارے میں مارا علم عملا صفر ہم ۔ 
دوسری طرف ان علاقوں ہے متعلق جہاں یا تو 
مشرقی یا مغربی بولیاں رائج تھیںء همارے پاس 
عما کتبوں کی شکل میں کوئی بھی مواد 
موجود نہیں اور ممکن ے کہ قدیم عربی کے 
زمانے میں ان علاقوں کی بولی ان قدیم عربی 
بولیوں سے جو کتبوں کی بدولت باقی رہ گئی 
ھیں؛ بالکل مختلف هو 

(۳) شروع کی عربی (تیسری تا چھٹی صدی 
عیسوی) کا ابتدائی دور : انگریزی اور جرمنی 
زبانوں کہ ناموں کی سابقه مثالوں ک پیرو یکر تے 
هھوے هھم یه نام تیسری سے چھٹی صدی عیسوی 
کے لیے استعمال کرسکتے ھیں جب که عرب کے ایک 
بڑے حصے میں کئی ایسی بولیاں رائج تھیں جو 
قدیم عربی ہے بالکل جداگانه تھیں؛ لیکن مستند 
عربی کے قریب تھیں اور اس زمانے میں خود 
مستند عربی کا یقیناً ظہور ھوا هو . 

اس عہد کے بازے میں خارجی شہادت 
کمیاب ہے لیکن ہمعصر یہودی مآخذ میں متعدد 
اقتباسات موجود ہیں (جنھیں ۸0 ے ڈو 
۱۳۲ |۹ ۱ع صضص ر بب تا تسم میں جزوی 
طور پر جمع کر دیاھے) ۔ ان میں. جملے 
بھی شامل ہیں مثلاً ت٭ى٭ا۷٥‏ ط۸٢٦‏ ۔ بعد 
لصمتكء یعنی اپنی جماعت کے لیے جگم خا ی کرو 
(وباطہ ؛اہ +۸14 بر وا نا”ہ٥)۲م‏ : 0( ۰ 

یہی وہ عہد تھا جس کے دوران میں عیسائی 
اور یہودی روابط کے ذریعےسیکڑوں آرامی مستعار 
لففا زبان میں داخل هو گئے (امانہ: .5: .47 


١‏ وم سر ‏ یو پسست ۱۸۸ع) ۔ ان کے صوی 


ھ 


۸/۸٥۱۷۱]. 


العر ہِه ۳۸" 


مطالمے سے اس عہد کی عربی زبان پر کچھ روشنی 
پڑتی ے؛ اس طرح زبان کا ایک قدیم تر دورے 
جبکہە آرامی ش ×س اور اس کے بعد کا طبق جس 
میں بی شں بن جاتی ے؛ جس کا سبب بلا شبہجھ 
عرہی میں ایک صوتی تغیر ھے (:81..0116 .طط : 
جومیق| ۷۱۱۱۰۲۰۰ یما یع ص ۹) پتگرمم! 
۸۸ ءءہ+۷۰۶۰۶:۱۶۶.۰۰:8 .۱6۶۲۷۷۶ ۱ :مہم تا 
ج+ص۱)۔اس زمانے میں کچھ اور الفاظ جنوہی 
عرہی زبان سے داخل ھوے (:0:110101 .11 در 4 ٤2‏ 
۲و ۶اصمیٗ٘تلروفم ؛نز دیکھیے ٥۸ء۴‏ ۴ 
در ؛۱۷75۸؛ بٌورع صےہرتا ہہں؛) اور 
اسی طرح حبشی زبان ے بھی (۰ ۱5۱:۱١۸‏ : ۷۶۰ء۸۷ 
تونق ص سم تا ہہ مزید دیکھے ۸ناھ : 
×و(۸4+۷۸۔۱:ء۱۷ ۸۲ء1+م۸4) ص ۹,ر ہذیل تابوت و 
مشکوۃ) ۔ جنوپی عربی زبان ہے متعلق ھماری 
محدود معلومات کی وجھ ے ان دونوں ماغخذوں 
میں ھمیشه صاف طور پر تمیز کرنا ممکن نہیں ۔ 
فارسی کے بعض مستعار الفاظ بھی جو قرآن مجید میں 
پائے جاتے ہیں اس عہد میں داخل ھوے, اگرچھ 
فارسی الفاظ کی بڑے پیمانے پر درآمد اسلام کے 
قرون اولی میں واقعم ھوئی (وز5:00 ۰۸۰ ای 
۴۶٤۵ئ‏ .وہل ۔ مءذھ؛ ۱۹۱۹ع) , یونانی 
الفاظ زیادەتر آرامی کے توسط ے داغخل عوے 
اور لاطینی . کے یونائی اور آرامی کے وا۔طے 
ہے؛ شل قنطار سربانی قنطیراے ماغوذے 
جو لاطمنی “بت ۷ا ہ۸۱۰ممء ےی؛) مندیل سریانی کا 
مندیلا ے جو یونائی وٹوم نے ماغوذ 
ےے (مخصوص یوانی صوتی تغبر کے ساتھ) اور 
لاطینی ۸۶٣٥٭م‏ ے ۔ ہو سکتا ہے کہ بعض فوجی 
اصطلاحیں مثل5 صراط ماخوذ از 6۴ہن)ٴء یا قصر 
ماخوذ از و وی (دیکھے فلمطینی یہودی آرامی 
قصرا) لاطینی ہے براہ راست آئی عوں . 


(۸۸٥۱۴۱٥٢. 


العربيه 


مآخذ : () الجو الیقی: المرب (طبع نادحاء5۵) 
ےجم۶۱٤‏ (م) ن)اءل[ۃ[ ء و۱۱:3ہ5 ء۱۸۷ ص بئم 
تا پص؛ (م) رر جیچ8ب7[ ۸ ١:۰:‏ زہ ر+دائطاہ"۷۰ ۱ج۲۰۷ 
(م( 4۱16٦ ۸ ٤8‏ 


بة'-07يو؛ ہ۰+١‏ ۶۱ا 


و۸۳ برز دہ“ :زا۴۱ ۷٥٥۲اک‏ یحو عڑے 
)|ٴ/٢ك۶‏ .0۰ .ء5 .0۲ 3۷ے ۔١:م)‏ 

یہ فرض کرنا ضروری ے کہ ابتداہ یه الفاظ 
کسی ایے مخصوص لسانی علاقر میں داخل 
هھوے ھوں گہ جو زیر بحث تمدن ہے علاقہ و 
روابط رکھتا تھاء بعد ازاں مستند عربی میں رائچ 
ھوگئۓے۔ ہم بعض ایسےالفاظ کا ذ کر سنتے ہیں جو 
مدینے میں مستعمل تھے (م:ا8:۸ : کتاب مذ کور 
ص و وا ۶۸۶۰۷ : وزاہ:۱۸ !ص .)۱١‏ 

علم لسان ہے متعلق عربی ادب میں نجد یق 
ابتنائی بولیوں (قمیم؛ آمدہ بکر؛ طیٴہ قیسں) 
کے بارے میں بہت کچھ مواد محفوظ ے اور 
اسی طرح حجاز اور جنوب مغرب کے مرتفع 
علاتے (ھذیلء ازدء بمن) کے بارے میں؛ لیکن 
اور علاقوں کے بارے میں بہت کم مواد ملتاے۔ 
یه معلومات بظاعر دوسری ے تیسری صدی ھجری 
تک کے زہنانے میں جمع کی گئیی جب که غالبا 
یہ مقامی بولیاںکسی حد تک ان قبائلیوں کی 
مدد ے جو شہروں (انعار) میں موجود تھے 
تیزی ے معدوم ہو رھی تھیں ۔ یہ معلومات 
متکلمانه زاویۂ نظر کی بدولت نیز اس وجهہ ے 
کہ انھیں ایسے متون کی دشواریوں کے ح لکرے 
کے لیے استعمال میں لایا گیا ے جو مذکورہ 
بولیوں ہے کوئی تعلق نہیں‌ رکھتےتھےءتوڑ مروڑ 
کر پیش کی گئی ہیں ۔ ہولیوں میں خود ان کی 
خاطر دلچسپی بعد میں پیدا ھوئی اور بہت سا 
مواد صرف مؤخر تصائیف میں محفوظ ہے جن کے 


ا 


العربیة 


۲,۹ 


[ان معلومات ے] بولیوں کے مشرقی گروہ : 


میں جس کا مر کز خلیج فارس تھی اور مغربی 
گروہ میں جس میں جنوب مغربی اور حجازی 


ایک نمایاں افتراق عیاں ھهوتا ے ۔ مؤخر الذ کر 


میں امتیازی خصائص یمن اور طییٴ کی بولیوں میں 
:سب سے زیادہ صاف طور پر نمایاں ہیں بحالیکھ 
هہذیل اور حجاز کی بولیوں میں مشرقی اثر کی 
شہادت ملتی ے ۔ یه اختلافات وزن (طا۶ہء) 
میں (مشرق میں حروف علت کی تخفیفات 
اور ادغام)ء حروف کے نظام صوتی (ہاءمہاام) 
میں (مثلڑ مغرب میں آ (8) جس کی آوازاو 
(یػ) کی سی نکا ی جاتی تھی اور ای (8) 
میں تمیز کی, جاتی تھی بحالیکہ مشرق میں 


۔دونوں آ (ع) میں مدغم هو جاتے تھے جس ی 
'آواز آی (عع) کی سی ھوتی تھی۔ همزہ ک 


"آوان مشرق میں زورداو ھوتیٰ تھیء .بلکە وہ عین 
میں تبدیل هو جاتا تھاء لیکن مغرب میں اس کی 
آواز بالکل ھلى ھوتی تھی)ء صرف و نحو میں 
.(مثلا مشرقی الذڈی-مغربی ڈو ذی؛ مشرقی فعل 
مجہول؛ قول- مغربی قیل؛ مشرقی صیفۂ امر ردے 
مغربی اُزدد) : نحو میں (مثل5 حجازی ما؛ مشرقی 
جاء (جاءت) الرجال- مغربی جاؤوالرجال) اور 
الفاظ میں پائے جاتے ہیں ۔ 

یە نعین کرنا دشواںحے کە یه 
.محض زمانه قریب میں رؤنما ھوا تھا یا موروئی 


۶ اور قدیم تھا۔ اس امکان کو ملاحوظ رکھنا 


خروری ہے که عرب کے باشدے سامی دنیا کے 
مختلف حصوں سے آئے هوں کے اور یه کھ 
مشترک عربی خصوصیات عرب میں آباد ھونے کے 
بعد باھمی اثر سے پیدا هوئی هوںگی یا کسی 
مشترک بنیاد کی وجە ے , مت 





بھی 


یه افتراق ۱ 





العربیه 





بەعن کک بولیوں کو ایک مخصوص مقام 
حاصل سے ۔ ابن درید اورتشوان بن سعید کی لغذوی 
تصانیف کی بدولت ان کے بارے میں معلومات 
بکثرت ہیں اور ان کی صحیح قدر و قیمت بھی 
جانچی جا سکتی ہے ؛ اس لے کھ آج کل یہاں 
جو عوامی زبان ےر اس میں قدیم ہو لی کا تسلسل 
قائم رھاھۓ (دیکھے بیانات در 2008 6ء: 
٥‏ صح.؛ تا م+رویوع؛ وھی مصنف : 
عام۸٥اإە٥ط‏ ١۲زہ:‏ 5٥ا6٤‏ , ۱۹٢‏ تا ےم رع)۔ حمیر کی 
بوی جس کا ذ کر عرب ماھرین لسان نے کیا ے؛ 
مغربی عرب کی متروک زبان تھی جو جنوبی عربی 
سے بهٹ زیادہ متأثر تھی ۔ اس بولی میں ھمارے. 
پاس چند اشعار اور کہاوتیں موجود هیں اور 
متعدد کتے (مُمْند) بھی جنھیں نشوان اور 
الهٰمدائی نے اس نظریے کے تحت پیش کیا ے 
کہ قدیم حمیر اور سا کے جنوبی عربی بادشاہء 
ساتویں صدی عیسوی کی حمیری [ِرك بہ حمع] 
زبان بولتے تھے . 

ماخذ 
لینا چا هیے) : 


: قدیمتر ادب (جس ہے احتیاط ہے پر 
(ر) جوا[٢٢‏ .6.۷۷ :[٦۰اء‏ ج۲۷۳( 51/1 
ببررے صن جہ تا ح+م؛ (م) اّستاس ماریء در 
افرقء 3ء 


جونی 0۶ ۰۷[7 1:1۱ نررے ہب یہ تام.ئً؛ 


۹م تا پمو؛ (م) ناصیف الیاڑجی؛ در 


(-) ::۰ا۷۱۱.> : ہ٭:ا[ءہ۶+م::۱۷۱۰۸(۷۰ ہ.و۹رے۔ زمانه حال 
کی تحقیق کا آغاز مندرجۂ ذیل ے شروع ہوٹا ے 

(ح) ۰ ۷سد د5 : ج۷ہباا|ہج:1 1016:٤:‏ ۔جاو+وزاہ ءزط؛ در ۱20“ 
ہورع ص ہرم تا وم؛ (م) :488مک :لا: ا:۸ 
٥ا):(ء|10:6.طا14۶۷6ام؛‏ در ۷776ء . جات ص ہار تا. ١١۱+‏ 
۳سب تا ہئ؛ ہوورے؛ص ہم تاہہاےم؟تامے؛؛ 
۹4۳ رص 8ج تاس مم تا ہن ؛(ء) ابراھیم انیس 
ےاللھجات العريه پہمورع؛ (م) 3تةااا11ً ءا : 


:٥۰ تا وم؛ (ھ) نا39‎ ١١٠٢١ ہہم۹ رت‎ ٣۴ 


000 تنا 


2-۳ 


دمیں ضز ےن 


العربیه 








7ڑ ہ1.4۶: ہ1۷ ۱۸۸۰۱۰۸۱ ۶۱۹۵۱ (4) ۶۱٠۷٠:‏ .۴ا 
0ھ ہ۶۱۹۵ ٣ص‏ وم تاووم۔ 

عربی کے ابتدائی دور کے دو کتے موجود 
عیں جو بطی رسم الخط میں ہیں لیکن ان 
کک زبان عملىی طور پر خالصس عربی ہے : ان میں 
سے ایک (الحجر میں جسے اب مدائن صالح 
کہتے ہیں) مورخے ےہبءے شمالی حجاز میں ے؛ 
(صدطا2انا ۱٥۸۰‏ در 4 2؛ و پہرعء؛ صمو تا 


ے۹ 


70 3 030ص۱5۵۷ در مموااطاظ :ہج 
اع ص رم تا مںم؛ ۱ماد٥)‏ ڈر وماومصی 
۸۰۶۰ ل۶یل ۱۹.۰۸ی؛ ضصض پ ہپ تا ہےئ؛ 
۱۷۱ءئ)ء" ۱: ۰۱۸۰۹ط۱ہ۱۸۷ ۰۰ی(۴) جس می ایک 
ثمودی زبان کی سطر بھی ے؛ دوسرا کتبه 
اس ؤالقیس''مالک العرب؟' کا النمارہ میں ہے مورعہ 
ہ۶۳۰( دی ت0 اا؛ در ,۔امۂ۸ء)۸۲ ۲۱۸۸۷۰ وی 
ص ۹م نا ۱م ! بڑھی مصنف :۶ا:زی...6ماووز4 
۶۷:) ص م۲۳۱ 10:5:1 ۰۰ءہماوتل؛ 
۲گ م 501(۰ ۶۰( 0ظ -م/۱۸ عذت ۳ ہ) ص62 زا|یء؛ 
۲ڑ 0) ))6 ٌ) .بء0 ۰۔ص ےم؟ 
١ ۶۹.۸ ۱۸۶۰۸۰ ۳۰۴‏ :۱,م؛ اور اب 
09ء 77 کا بھی) یه خیال تھا 
که اہ الفیس حیرہ کا کوئی بادشاء تھاء لیکن کے 
ک مغربی بولں میں ہونا !اتی [ست))؛' اسم ضمیر 
واحد مؤنٹ اور ذو اسم 
ےی 


موصول سے عیاں 


×. ادبی زبان ۱ : 
)١(‏ کلاسیکی عرپی ۱ 
عرفی میں قدیمترین متون سینا میں: وم کے 
معبد میں دیواروں پر کندمنقین نقش میں جن ی 
تاریخ تقریباً, ۰ھ نے (مہ ہ٘ا:0 ١٠ا‏ :ذظ ۔مم٘ی 
۵ئء:؛ ص ے۱۲ ۶۱۹۹ص تا ۵)۔ ' 
بعض نصرانیٰ کتبے جن کے ساتھ ان کے یونالی 


۵ 









"۰ 





المر ہیه 


ترجے بھی ہیں زباد میں موجود ہیں؛ ان 
یی تاریخ ۳۲۳ھ ہے (سعط د5 .تا؛ در زیر 
46۰ ×ص ۵۱ى ص۹٦‏ تا پہرك؛وعی 
مصنف؛ در ۱20140 ۶۱۸۸۰۲ص مم تام 





۵) 
اور حرزان میں لجه کے مقام پر جن کی تاریخ 
ہوم سے ( لہ ۱ء5 در ۹۷ ۸۸ء 
سض ٢۱-۳۳۰‏ لساوووں0 ۲۱٢ ۸۷۱(۶٥٥٥٠۰‏ ر5...م1:ء۸41(؛ 
٣‏ م ۲ب۶ ت۱۱۱۶۸ ریخ : ۱۸۷0٥٥۱۶۶۸‏ ۲ ۰:.ج ؛ دونوں 
ککتبوں پر دیکھے 70 ]ا١۱‏ در 0م 
١‏ تا ۳٣‏ ص ۷و ا تاہور)۔ مر 
میں ند الحیرہ کے کلیسا کے ایک کتے مؤرنہ 
+وھء کا متن مسلم مؤرغین نے نقل کیا ےہ 
(البکری: صس م۶۲٣ ۱٥‏ ا۰ط۰۱ 1 .0 ۰ مل لھا 
۹ءء صم)۔ایک دبوار پر ایک غبر 
مؤرخهہ نقش ام الجمال میں ھے 1:٦٥0310(‏ .ع؛ 
پر ۹۱25 2۱۹۲ء مس ےپور تام.م) ۔یە چاروں 
کتبے ۸5٤٤‏ .۷ کی تصنیف ((ب(۱ءں۸۷ ۱ /إہ ءوز 
اما:ءک ھأاأہ+۸4)؛ ۹ م۹ ۱ع لوحھ ا) میں‌موجود 
ہیں ۔ تاریخ والے کتبوں کے طور و طرزے 
ظاھر ھوتا ھے کہ عربی زسم اخط اسلام ہے 
بہت پہالۓ مروج تھا اور حروف ابجد کی 
شکلیں موجود تھیں ۔ ٥٥‏ نا۸ (کتاب مذ کور 
صٴئ) اس خط کی ایجاد کا مقام حیرہ یا انبار 
تصور کرتاے . : ۱ 
یہ بات اخغلب ہے کہ بائییل کے کم از کم 
جزوی ترجے غربی ہیں اسلام ے پہل بھی 
موجود تھے ۔(طاج 1٦0:1‏ 1.۸.۰۱۷۷ زاماواو٘0ك۸۸: 
٠ہ۰٣۰۱ئا۶ط۷)‏ 7 ۷۱۰ءل کل |۲۳ ۳۲ ء۰ 
ولا :لہار .7 ,اط۱ إٔو ردص ہے تاہہ؛ 
تہ۵٥۳طھ۸ء‏ پر ۱20166 ٠‏ .۹۳ف صصح تارب 
ہمرتاط, ۹١)۔‏ 8ء۸ نے دعوٰی کیا تھا 
کہ بائبل کے بعض عربی مخطوطات زانۂ لبل, 






العر بیه 


اسلام کے هی (ہ ؛٥ا:1؛‏ ,۹ ء؛ ص ۷ ہم تا 


یھ 


دےن؛ ۱۹۲۹۲82 -. ۹۳ف ص یح تا ویےیے 


٤۴۷‏ ۱۹۳۴ء ص چم تا ہہ ۔ برخلاف اس کے 
دیکھے ۴۶د:0 : .1( 1.١٥۶۰۸۳۷‏ .ا ہہ06) ۱:+م تا 
۲م١)‏ ۔ الحان داوؤدی (٥وا۸١:۶)‏ کا عر بی میں ایک 
حصّه بھی یونانی رسم خط میں موجود مے (اا١۷؛‏ 
در ۲٥017‏ رع ص یر تاس,م) ۔ اس سہ 
اور ٤86ھ‏ >مکے دو متون (واہا .ظط -: 
۶ءہاءڑا 5+۸۸۰ .۸۶۸۰ ا+:٥1:+۱6‏ ہ۱۹۳۲۰ع) سے ایک 
ایسی زبان کا پتا چلتا ےہ جو مستند عربی سے بہت 
قلیل حد تک عوامی بولیوں کی طرف ہٹی فوئی 
تھی ۔ عیسوی عربی ادب کا یه ایک مخصوص 
پہلو ے (إ×ءںن :.۸7) ہ۷۷٠٣ااة‏ .ا ا:۱۷۰ہ٣‏ ماءوراءءہء" 
٥٥ازظ ۲4۳٦.‏ م۰ ۱۹ع))؛ جو ابتدا کے اوراق بردی 
(اءرمەم) اور علمی تحریروں کی زبان دونوں میں 
نمایاں عے ۔ اس کا باعث ابتدائی عوامی زبان کا 
اثر هو سکتا ےہ لیکن ایک ایسی عربی زبان بھی 
ہو سکتی عے جسے اب تک نحویوں نے معیاری 
نہیں بنایا تھا ۔ : 

اس کا امکان کمٹر ھے کە عرب کے یہودیوں 
نے بھی مستند عرئی کی ادبی نشو وخما میں کوئی 
حصه لیا ھوء اس لیے کہ اس عہد میں عہدنامۂۂ 
قدیم کے ترجے یہودی نہیں کر رے تھے 
(اگرنه ایک یہودی ترجے کا ذ کر البخاریء 
۳“ 0+ میں آیا ے)۔ وہ یہودی روایات جو 
ام بن اہی الصّشت (کی شاعری) میں (۷ .1 
چ رہ ازم +[[]: -ا؟ گار |ثص ۱۷٠٢۶‏ ہا ہ۶۰ا] ٢٥۸+.‏ 278914 





:۸۶0ھ _.0|:ا:ء ۹۳۹ ۱ء ہائی جاتی ہیں ان 
سب میں زبانی نقل کے آثار نظر آتے عیں؛ تاھم 
یہودی ظہور اسلام ہے پہلے مستند عربی استعمال 
کرتے تھے؛ جیسے کہ؛ مثلا السَموْْل بن عادیاء 
(نیز دیکھے 00101 آ٠‏ اگا١اتھ‏ :ا۵٥۸۲‏ ١ے‏ ص 








العر بیه 


7 
۵م تا ٦‏ ۰.۳۰550 ۸'.ط ی۔رھ دمل وروہ 7ل 
۱ء مقدمه) او رکہا جاتاے کھ مدینے میں 
وہ مسلمانوں کو لکھنا سکھاتے تھے (البلاذری ٠‏ 

”فصوحءص ۴۳): 

۹۷10 (ی111۱1۸ 7164٥‏ .اد" ٥۶ء‏ بار 
ددم ءے۹۲١ی‏ ص س٣م)‏ کا یه خیال بہت معقول 


ْ: ہے کہ کلاسیکی عربی کی نشو و نما میں ۔حیرہ کر 


دربار کا بھی حصہ ہے ۔ اسلامی روایت ان 
لوگوں میں جنھوں نے سب ے پہلے عربی لکھی, 
زید بن حماد (حدود ۰ھع) اور اس کے بیٹے 
شاعر عدی کا نام بھی شامل کرتی ے؛ یه دونوں 
حیرہ کے عیسائی تھے (الاغانی؛ بے ١‏ قا۳م)۔ 
عدی کی زبان کو مکمل طور پر فصیح نہیں 
سمجھا جاتا تھاء جس کا مفہوم یه هو سکتا ے که 
اس وقت تک عربی زبان اپنے ارتقائی مدارج 
لے کر ری تھی ۔ المَفضّل (المرژبانی : الءوشمء 
قاہرہ + م۱ ہہ ص ہے) بتاتا ے که عدی نے 
کئی قبائلی بولیوں سے کام لیا سے؛ جو ایک ایسا 
طریق عمل ےہ جس ہے بقول بعض دیگر علما 
قریش کی بولی ق فضیلت کی توجیە کی جا سکتی 
ھے۔اگر ام یاد رکھیں کہ آج کل 
اقامت پذیر عربوں کی شاعری اکثر بدوی بولیوں 
میں هھے۷ نیز یه کہ قدیم ترین مستند قطعات 
نظم؛ یعثی وہ جو حرب پسوس ہے متعلق 
ہیں؛ فرات کے علاقے ے آئے هیں؛ تو اس بیان 
میں مزید زور پیدا هو جاتا نے ۔ حیرہ کا دربار 
بدوی شعرا کا ضس کز رھا؛ اس ہے شاعری کی 
زبان کے ارتقا اور یکسائیت میں مدد ملی ۔ حیرہ 
نان سے تحریری استعمال نے اسے ٹکسا ی بنانے 
میں مزید مد دی 

جہاں تک خود اس شاعرانه زبان کے منبع 


“کا تعلق ے؛ قدیم تر اسلامہی روایت اسے مخت 


(۸/۸٥۱۴۱. 


العر بث 
قبائل میں تلاش کرتی تھی؛ بحالیکہ مؤعّر علما 
نے؛ بلاشبہه مذھبی وجوہ کی بنا پر؛ اے قریش یق 
بولی قرار ديیا ۔ اس نظربے کو 8۴٭0۰٥0:۱‏ 
(لء۱۷۰٥٥ہ٥ط(ہ/۱۸‏ .١ی‏ ص )نیز مل حسین 
(الادب الجاہللء ے۹۰ ۱ع) اور ٭۸٠٥:‏ اتا ۶؛وجما 
(/زوڈر ۴ك۷۰۷۰۵ازی/ك/ ۳,۲۳۰۸ ع؛ ص و) نے قبول کر 
لیا تھا ۔ [ادارۃ اس راے سے متفق نہیں]۔ 
بشتر مغربی علما اس کا اصلىی گھر :جد کے 
ہدویوں کے درمیان تلاش "کرنے میں متفق 
ہں, جا کھ عاو دوسری ے چوتھی صدی 
ھجری کے سسلم نحویوں نے بھی کیا ے جو 
صرف نحدی بدوبوں کو قابل اعتماد راوی تصور 
کرتے تھے ۔ بعض کا خیال هھے کہ یہ ایک 
مخموص قیلے کی زبان تھی؛ بعض کے نزدیک یہ 
مختاف بولیوںکی باھمی آمیزش ے بنی اور بعض 
دوسرے لوگوں کا خیال ے کہ اس نے چند خالصة 
مصنوعی خغصائص اپنا لیے تھے ایک اہم خصوصیت 
اس کا قدیم صوتی اور نحوی نظام ے۔ نظام صوتی 
کہ لحاظ ہے اس میں وه اغختصارات مفقود میں 
جو مشرقی بولیوں کا طّرۂ امتیاز ہیں اور نحو کی 
رو ے اس میں ابتدائی نثر کی ت رکیبیں اب تک قائم 
ہس ( زا ٥اا‏ : طر:ہ۸]1 ا مال ”م5 4ص ۷١۰‏ 





٦موء)؛‏ بہر حال اس میں شبے کی گنجائش 
نہیں ٴئە چھٹی صدی کے آخری حصے میں یہ ایک 
خالص ادبی زبان تھی جو تمام بول چال کی 
زبانرں ے الگ اور فوق القبائلی تھی ۔ اے 
آج کل اکثر شاعرانه زبان کہا جاتا ہے ۔ 
اس "کہ تسلسل کے غامن ممتند ناقلین یا روا تھے۔ 
یه زبان عملاٌ پورے عرب میں یکساں تھی۔ بعض 


مز عوبهہ مقام خہائثص, ملا قبیله طیء کا(ذو؛؛ 


اور اعلِ حجاز کا؛'ما“ بھی ان علاقوں کے باھر کی 


شاعری میں پائے جاتے یں ۔ الفاظ کے انتخاب میں 





(۸/۸٥۴۱٥. 


العر بيه 


اختلافات شاید رے ھوںء مث پروئیسر کرینکو- 
٣۷‏ فے راقم مقاله کو ایک خط میں وہ بتایا 

تھا کہ شمالی عرب شاعر شیر کے لیے ۶اد“ کا 

لفظ استعمال کرتے تھے اور جنو بی ''لیثٹ'' کا نمایاں 

اختلافات؛ جیے کھ اور معیاری زبانوں میں بھی 

ہیں ء؛ بلاشبجه تلفظ میں تھے۔ یه دلچسپ بات ۓ 

که قببله عبدالقیس کے ابوالاسُو دالدؤی نے تیس 

آدمیوں میں ے ایک عبقسی کو بہترین ' 
تلفظ ادا کرنے والا منتخب کیا تھا (الانباری ء 

نزھةء ص ۱م) اور یہ کە عثمان حجازی 
کے نزدیک بھی۔۔کسی کاتب کو کوئی تحریر 

لکھوانے کے لیے ایک عَذّلی بہترین شخص تھا 
(+0 .2 .6۸٭6؛ م : م) ۔ بہرحال یہ ممکن ےھ 
که بعض علاقائی خصائص اور متروک محاورات 
کو جو اشعار میں ہائے جاتے تھے مؤلفین نے 
حذف کر دیا ھوء اس لیے کہ بسا اوقات یه 
دیکھنے میں آتا ے کە کوئی نحوی کسی ایے 
شعر کو کسی خصوصیت کے ضمن میں نقل کر 
دیتا ےے جو اس شاعر کے دیوان میں نھیں پایا 
جاتاء اس لیے کہ شعر میں خفیف ساردوہدل کر 
دیا گیا ے ۔ 


مآخلذ () ٢ہہ٥۱ہ1.۷:؛‏ در 24ء ۱۸۹2ی 
ص۵ تا۹م :)۱.041 : معدساایاسدء متا 
یہہہہ(ایواھ( ,ما؛ہ| اہ ا۶ہ 'اامل واہہ٥:‏ ہا ۷ز 
ا:4 .0......,اوماا ٹورٹں بے ص مم 
تا ہ+ہہم؛ (م) وھی نصف : ۔امافااصہ مال۵ءاء 
جع ص ۳م تا ءم؛ (م) ٢9۷۰ط۴:۳9.‏ .۸ :.4 .۷۷۰۰۸391 
ءإاہ ×× نوداہءچہاہا(۲۸ء +, رہ ص ہیں؛؟ (م) 
٥۹۵۱٥۹:‏ : 
ص ,۱ تا ہ؛؛ (ہ) چ ٴمطاؤصا ے٥٥ ٥.‏ ۶۷۷مہاما 
رء:/ءء[5٥4‏ :-و ٤ء‏ ص۶ ہ: ٠.8٤8 )ء(!٥٤ ٠.۵‏ 


درا٭/ك۰ و5 :5 ×× ١‏ اا+ا؛ ۱۹۰۰ء 


۱ ۶۴۲۶۳۶۰ ۰/ج۲۷۰۶ .84 ۴۶۷۶۰۲۰ ۲۳۰۱۰۱!(ہ) 11801۸00 .۸۸ء 


دید ہے 





۳ئ۴ 


اأعر یبه 


یجٰ٘ٗپجوجیوسجوجمنکےچچجچججسجچ٘چس٤ہےےے‏ ہس مشش 


در 2ا ٥؛‏ وی ورص صری تاہم؛(و) تا ؛ 
در ,06٤)؛‏ پپرع ص .ےم تاوہو؛ (.س) ممنااد1(ء در 
الولال ١‏ کتویرے رور یئاک واری تا۱(:۱۹۰١۱)‏ 
)1"( 


'جروْو جمسچووا رہ! ے ۸۸۷٥ا‏ | ذ۵ .101۲ء 


وم صدء ××( ۔آا .[ : ۸|۶۷ 65ل جری٣‏ |709 .ہ۹ 


:۸ء۲۱٣‏ .1ا : 
ےمورت ص ہو تام.م؛ (مم) فھداءنائنظ ۔آا: 
|رعتطفن۲إہ چژأ ہ+ا4ل <ًهنا ٦ماوناء۲‏ وہ ۸رک ومورعء؛ 
(ہ) إء نز ۔( : عرنطتہا4؛ ۔دورعء؛ ضص ح؛ (م) 
81+6 .ذ7 ۸4+0٥۰‏ 1| :ل .:: ال ۷( ٣ح‏ ۹:ع): باب م؛ 
)١(‏ )نكادی ۷۷۰ء در 210110ء ‏ +دوع؛ ص ٹم *٭ تا 
٭م*؛ (ے:١)‏ مزم وم۷ ۸4:۰0٦.‏ ۔جرمز(1ر/ مجر عدد 


(ہ)( 7 6ظ )١‏ : ۱ ۷ط1701::1] 


ہکےے مم دو ا 
1ئ [1:90ہ07؛ ب ام (مد۹رع): سمرم تاے8ائ؛ 
)١(‏ چا : بروزطءار-۷× ہ1۷ ۶۱۱ 0 ۵وی باب 
+؛(.م) وھی مصف؛ در .ا:ا .51۷/۸) ۱۹۵۵ء ص۱۹ 
تا ے٣‏ 
حقیقی کلاسیکی عربی کے بارے میں تحقیق و 
تںٛص کے مآخذ ھمارے پاس حسب ذیل هیں 
() زمانڈ قبل اسلام اور آغاز اسلام کی شاعری؛ 
(م) قرآن مجید؛ (م) رسول اللہ صلی اللہ عليه وآلە 
وسلم اور خلفاے راشدین کے رسمی خطوط جنھیں 
ابتدائی مؤرخین نے اپنی تصانیف میں درج کیا 
ے اور قدیم اوراق بردی (1ۃ(مدم)؛ (م) حدیث؛؟ 
(ی) ایام العرب کی نثر . ۱ ۱ 
زمانهۂ قبل اسلام کی شاغری اور ابتدائی 
دور کے اسلامی شعرا کی زبان ایک بدوی روایت 
کی شاھد ھو سکتی ے جو قرآن مجید (کی زبان) 
ے جدا گانه تھی . 
(قرآن مجید ایک الہاتی کتاب ھے جو اپتے 
الوب اور اعجاز کے باعث منفرد حیثیت رکھتی 
عے ۔ اس کی نثر میں بھی وہ فصاحت و بلاغت اؤر 


حسن و جمال ھے جس ک 





۰ 





۔. (و۹) طقہنتاطاد5 ٠٣.‏ 


نظیر بہترین شاعری إ_ میں زیادہ 


میں بھی نہیں ملتی۔ بعض الفاظ کی املا کے بارے 
میں قرآن مجید کی اوّلین اسلا کو ملحوظ 
رکھا ایا ے اور ان میں کسی قسم کا ردو 
بدل کے بغیر انھیں جوں کا توں رھنے دیا 
گیا ہے]. 

قرآن مجّید قریش کی زبان میں نازل ھوا۔ 
قریش کی زبان صوتی لطافت؛ پاکیزگی ساخت اور 
حسن' ترتیب کے اعتبار ہے عرب کی تمام بولیوں 
پر فوقیت رکھتی تھی ۔ قرآن مجید کے اثر 
عربی زبان میں حسن اسلوب؛ کثرت مضامف 
اور زور استدلال پیدا ھوا (احمد حسن الزیات : 
تاریخ الادب العربی؛ مطبوعۂ قاعرہ) 

ماخذ : (م) السیوطی : ٭ الاتقان؛ رہ) ) ال کشی : 
البر عان ق علوم القرآن؛ (م) صبحی الصالح : مباحث ق 
علم القرآلّ؛ (م) طاعر الجزاثری : التبيان لبعض السباحت 
الحماقة بَالترآتة (و) محمد جمال الدین القاسی : محاس 
التاویلء جلد اول؛ (ہ) ابو عمرو الدانی : الحکم ق 
نۃط المصاحف؛ (ے) ٤ً‏ ل[10 : ۰۶ہ۸ہ0 ۷٥۶‏ .1 ۷ا۷۰٥۲ک؛‏ 


ہے 


در 611٤۷۶‏ .0ءء ص٢٠١‏ تا .ےم مترحمةہ حسەمط 061۰ 
٤ءء‏ بعنوان ہ| ۱ء ءا(ا؛ ءإ| ۷× ×ہدر:ج(/۲۱ء ۱۵٤٤:۶4٥٥۱+ء!1‏ 
“0٣0۵(٣‏ ؛:۱أ| ۱110:6 ا[5) من۹و,ء؛ (ھ) 8:۲2:۱۴5٥۰٥۲‏ +6۰ : 


حرپٗورئ 


"۲6 


کر ہرز براء:(:۶1٠٤۲٣۰۷۰ۂطا‏ موویرجبز۲۸۶ء ا 


ز ما برول ع۶٥زام١٥٢١٤٥۱‏ 


ہموارع؛ (.۱) ۲قز(:۷۱۵۶۶:2٥ہ“‏ 6ری اچطائٴہ× عما 


برو(:[ +7 ءل /۷ط١1‏ مدنہ! (ں ) 6 818:50 ۔ذا: 
تا ؛ہ؛؛ )۱٢١(‏ 


10٦1۲0 [۷ر۵‎ 


ر0٥‏ ب۱ٴ 0۷ء ےم۹ ع٤‏ ص”ضص ۱۵۰۲ 
جو ط۲۷۵ ,نان در ]۱۷2۸۔۹۳ اغعاض ۲۹ 
تااےھ> 

حدیث کی زبان ساد فصیح اور دل نمیں 
ے اور زیادہ تر روزمرہ کی جانب مائل ےہ۔ 
_سلاست زبان اور فصاحت بیان دعاؤں اور خطبوں 
نمایاں ۓ ۔ کنب حدیث کے ابواب''الزھد 





000" محفقظاۃ 





العر بیھ 
والرقاق؟' اثر انگیزی اور دلاویزی کے اعتبار سے 
منفرد حیثیت رکھتے ھیں۔ صحیحین اور اسام 
مالک٦‏ کی الموطاً زہان و ادب کے اعتبار ہے بہترین 
شا عکار ھی . 

آنحضرت صلی الہ عليه وآله وسلم کی فصاحت و 
بلاغت کا اثر صحابڈۂ کرام“ پر بھی ھوا۔ 
حضرت ابوبکرتء حضرت عمر<ۃ اور حضرت علیڈ 
کے خطبات و ارشادات عربی زبان کا قیمتی سرمایھ 
میں ۔ صدر اول کی زبان کے نمونے الہرد کی 
الال الجاحظ کی کتاب البیان و التبین اور ابن 
عبد رھ کی العقد الفرید میں محفوظ هیں ۔ 

ایام العرب کی زبان میں جو عم تک ماھرین 
لسان کے ذریمعے پہنچی ہے صرف چند انحرافی 
خصوصیات نظر آتی ہیں (ام ا:٥‏ ۷۰) در وء|ہہاہ(؛ 
+ورےءص۳۴م). 
کلاسیکی عربی میں ایک انتہائی بیش بہا 
ذغیرۂ لفات تھا جس کا سہب کچھ تو بدویوں کی 
قوت مشاھدہ تھی او رکچھ شعر و شاعری کی کثرت و 
فراوانی ۔ اس فراوانی کا ایک باعث بولیوں 
کی باھمی آمیزش بھی ہو سکتی ھے۔ اسلوب و 
ھیثت کے اعتبار ے یه زبان زیادہ بائروت نهە تھی 
لیکن اس میں اس مقصد کے لیے کافی لوچ تھا 
که ۰ہ اپنی بنیادی ساخت کو بگاڑے بغیر 
١‏ بھائی متمدن اور ممتاز ثقافت کی ضروریات 
:زین کز زلہ رسکی 

سرب کے زمائ جاھلیت ھی میں فصیح زبان 

لو -یکھنے کی ضرورت محسوس ھونے لگی‌تھی 
اور جپ غیر عربوں کو بنو امیّه اور بنو عباس 
کہ عہد میں اہے سیکھنے کی ضرورت پیش آئی 
تو وہ لوگ جن کے پاس یه محفوظ تھی اور جو 
اے سکھاتے تھے بعنی راوی؛ موقع پر موجود 
اور تیار تھے ۔ ابو الأسود الأُلِ اور خلیل بن 





بریں 


العریيه 


احمد اسی طبقے سے تھے؛ لیکن جلد ھی ان کے ساتھ 
ایسے لوگ بھی شامل ہو گئۓے جو یونانی فکر ہے 
متائر تھے اور جنھوں نے راویوں کے روایتی علم 
کو نحو کی ایک منظم شکل دے دی ۔ جو عام 
[صرف و نحو] اس طرح تخلیق ھواء ایے ند صرف 
شاعری بلکە قرآنْ مجید کک توضیح و تشریح کے لے 
بھی استعمال کیاء کویا اس ہے پہلے کہ کلاسیکی 
عربی عہد اسلامی کی ادبی زبان بنی؛ وہ چھان ہین 
اور تنظیم کے ایک عمل ہے گزرچکی تھی اور بعد 
ازاں اس کے قدیم مآخذ بعنی شاعری اور قرآَن 
مجید کے اعلی معیار کے مطابق ترمیم و تجدید ۱ 
بھی ہوگئی . 

مآخذ :(,) دع .ر× 
۶ ,3:11:4۶ ,ا +طو .19 ب-] 


۹ ۱۲ ,٥م3|6٤۸ا5‏ ہ۸۲ 
کا ۱2 ببرم ٥‏ مٍمصںتا 
١و‏ ا٥۱۸۲‏ لائپزکگ +۶ ءء ۵ہ تا ء۵ء؛ [(ء) الرافعی: 
تاریخ ادب العربی؛ ج ٠٣۳‏ مطبوعۂ قاعجرہ ؛(م) غیاءالدین 
ان الائبر : المشل السائرء مطبوعۂ قاعرہ] . 

اەل یورپ کے مطالعۂ ادب عربی کی تاریخ 
میں پھلا مرحله عرب ماھرین لسان کے کام ہے 
پیش از پیش مؤئر طور پر استفادہ کرا ھے ۔ 
"ك۶ (۶۱۸۰۰۸ع) اور دنہ 5:0 (م 6۱١‏ ی 
تصنیف کردہ سب سے پہلی صرف و لحو کی کتاہیں 
قدیم درس ی کتاہوں ہر مبنی تھیں ۔ پہلا شخص جس 
نے زیادہ قدیم اور بلند پایہ عربی تصائیف ے 
باقاعدەکام لیاء؛سلوستردساسی 8.4٥58۷‏ (۱۸۱۰ع) 


تھا۔ کیسبری اباجد٥ن)‏ .۶ ٠.‏ (ہہ۱۸ءع) کی 





کتاب الزْمَحْفُری پر مبنی تھی ۔ ؛اواء۷ .۴ 
کے ترجے (ہ۹ ۱ء اور بعد کی طباعتوں) ے 
تیسرے ایڈیشن میں بہت ہے اضافے کر دہے 
گۓے ۔ (٥. ۷٥۰۰۶:٣۶‏ و۹ہ۱۔ ۸,۹۲۰ ؛عائۓ سمبویه 
سے استفادہ کیا؛ ااه٭ہ1ا .8 .۷ (,ہہ؛ تا 


۹۱:۱ع) نے تمام عرب نحویوں ے اقتباس کیا ۔ 


0 انف نیم اف 


(۸/۸۴۱3٢. 


نت 
0 
و 
0 


ا زا بت ہو جو رورفم 


العربیة ' )۴" 


لغات میں ارتقا کا آغاز عماو مەاءطصعا (+۱۹۱ع) 
نے کیا ۔ عناہعع: نے ٣(‏ مہ ١ء‏ میں فیروز آبادی 
یىی قاموس پر کام شروع کیا)۔ وائاہہ نے ٣۶۱۳ء‏ 
میں الجوھری کی صحاح کو اپنے کام ک بنیاد بنایا ۔ 
٥ہ‏ ۷۰ .2 نے تاجالعروس کے ضخیم ترجے کو 
نئی ترتیب سے ایک شاہکار ی صورت میں پیش 
کیا (م۔۸ہ۔م۱۸۹ع) ۔ لین پول کے تالیف 
کردہ حصے ٦ہ‏ تام کم افادیت کے حامل هیں اور 
۸ەامھ اور د19۷ وغیرہ ک عملى لغات جو لسان 
العرب پر مبنی ھیں لغت نویسی کک آخری کڑیاں 
میں . 
دوسرے مرحلے میں یوربی علما نے متون ک 
جانب بلاواسطه رجوع اور آزادائه تجزیے ی مدد 
ہے عربوں کے کارناموں میں اصلاح و اضافے کی 
شش کی صرف و نحو میں یه عمل ںو85 06 .5 : 
بمجورنی ۷ہ :ال ج ١ت ۱٣‏ جم تا۸رہ۶۱ع) 
پر مم با !۴ .11.1 کے حواشی سے شروع ھوا۔اس 
کے علاوہ یه تصانیف خاص اھمیت کی حامل ھیںء 
مءل|ةۃ۹ .ا جا+ء۰۶اطہ۳۶/ :۶ا تاد×دہا)ا .4 و 2۳ 
در گک5241؛ ء۶۱۸۹ جج ٤+‏ 001ء: :71 .11 ء: 
.ر٤4‏ ا ۷۷۳٤5[1۷1:۰‏ ۷ء ×ض(ەاسرک5؛ یوہ۱ تا 
روہ رءے؛ و ھی ‌مصنف: >ہ:سر5 :۱4۸+۸ ۱۹۲۱ء٣‏ 
۔ەصحصاءلهہ: .6  :‏ .ہ6۶ .ج٢۷۰‏ ۔ا ‏ 1۳ ہ۳١:؛‏ 
ج ٢‏ (م ئع)؛ باسمصد×:ط ۔ زمجئ:ئسد6 ۸۸ 
٭عر و مءذطء313 .3 : دو ؛ا:دہ|۷) ٭تا۸۳ | :ا ۰٣٣۷٥۳۱ّئأء‏ 
ےس۹ ء۔ لغت نویسی کے سلسلے میں عربی تصانیف 
کا بڑا نقص يہ ھے که ماسوا بعض متخصصانه 
ذخیرۂ الفاظ اور الفیّومی کی المصّباح العنیر کے بعد 
کے کلاسیکی دور کے لسانی اضافوں کو زیادەتر 
نظراندا زکر دیا گیا ۔ ۲٤[138‏ .6.۷۷ (۰ ۱۸۳ 


تا ے۸۳ رع) اور لنناصنسنتگگڈدنہا::ٴ نظ ۸.482 


(۰م ع) پہلے ھی متون ہے استفاد مک رچکے تھے. 





العر بی 
0:1 . یىی ۰1 فڈارولاگ (۱ہ۱۸۸ع)ء ‏ ط۵۵۷ع۱ ء 
ک ۸0001072 (۱۹۰۳ع) اور ان حواشی کے جو 
الطبری کے لائیلن ایڈیشن (,, رع) میں بڑھائے 
گئۓے اور ,6ھ کک جلد م؛ ی؛ پر وغیرہ کے باوجود 
قرون وسطی کی عربی کے الفاظ بھی پورے طور 
پر متضبط نہیں ھو سکے ۔ +1٠ ٤8‏ 
6 3< ٴ۶ :سا5 (ےموںع) اور اہ 10.۳ 
(۱۹۵۲ع) جدید عربی ہے بح ثکرتے هیں ۔ بہرحال 
ابھی کلاسیکی عربی میں بھی بہت کچھ کرنا 
باقی ہے ۔ بعض اوقات خلا ان حواشی ہے پر 
ہو جاتا ھے جو متون کی طبعات کے ساتھ شال 
ھوتے ھیںء بثلا 61486 کی دداء::ا ٥ط‏ (۱۸۹۰ع) 
پر :350116 .۸ کے حواشی؛ المتضٌّلیاتء طبع .1 .7 
الا پر مد ظط ۸ھ ھ کے حواشی (ج ۳ 
م۹ ع))؛ نیز وہ جو اا1 ٥.‏ نے دیوان عَبٍيّد 
اور عامر بن طتّیل پر اضافے کیے (۱۹۱۳!ع) اور 
7٣‏ .۶ نے دیوان طفیل اور دیوان طرماح 
(ے۱۹۲ع) پر ۔ بیت المقدس کی عبرانی یونیورسٹی 
نے زمانه جاھلیت کی شاعری کا ایک مجموعۂ لغات 
تیا ر کیا عے ۔ قاغرہ میں ٥۶‏ ::۶1 .ھ کی مرتبه لغات 
کو شائع کرنے کی تجوبز هو رھی ے؛ م:ا1ء[ة1ا : 
7۲1۰٤۷٤‏ ۷١ج‏ :اء2ء طبع از ٥٥0٥ہ٥٥ئ‏ .1 (جس میں 
وھ اور دوسرے لوگوں کہ جمع کردہ الفاظ 
بھی شامل کر دیے گۓ ہیں) پر ۹۵۲ ۱ء میں 
کام شروع ہ وگیا تھاے 
۱ (۳ھ6.۰7۸) 

() اوائل قرون وَسُطٰ کک عربی : 

درسی اعتبار سے عربی ادبی زبان کا معیار 
تیسری صدی ھجری|نویں صدی عیسوی اور 
چوتھی طدی ھجری/دسویں صدی عیسوی کے 
زمائےے سعین هو گیا تھا ۔ اس کے صرفء نحوہ 


٤‏ . چملو کا استعمال؛ لغات اور محاورات ادبی ک 
7 و 7 ٰ ٍ 5 


۸/۸٥۱۴۱]. 


الەر بیهھ 0'۴۲۲ 


تعیین منظم اور پر مشقت تحقیق و تدقیق کے بعد 
واضح طور پر کر دی گئی تھی ۔ اس وقت ے 
لے کر زمانڈ موجودہ تک اے ایک مسلسل 
اور بے روک ٹوک زندگ حاصل رھی ے؛ 
اگرچےہ عر عربی بولنے والے ملک میں روز مہ 
کی زندگی کے لیے ایک مخصوص عوامی زبان 
بن گئی ے؛ تاہم لکھنے کے لے سب لوک 
برابر وھی معیاری ادهی زبان استعمال کرتے 
رے ھمی۔ 

اسلام کی ابتدائی صدیوں کے علما نے جن کے 
سر اس مہتم بالشان لسانی معیار کی تعبین کا سہرا 
ےہ اپنا نقطۂ آغاز قرآن مجید کے متن کو قرار 
دیاء جو تاربخی لحاظ ے معتبر اور مستند ے اور 
اپنی تعریف بطور ایک واضح غربی کتاب کے 
[کتابْ عربیٰ مبین] کرتا ے اور جس کا انضباط 
تالیف اور سرکاری طور پر اشاعت پہلی صدی ھجری 
کے چوتھے عشرے/ساتو یں صدی عیسوی میں هوئی۔ 
احادیث کے مجموے؛ رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله 
وسلم کے رسائل و غخطبء غلفاے راشدین اور صدر 
اسلام کے مشہور خطبا کے اقوال و خطبات نیز 
عربی شاعری کے منتخب مجموۓ بھی حوالوں 
اور ادبی زبان کے تحریری نمونوں کے طور پر 
کام میں لائے گئۓ؛ لیکن ان علما کی سب ے 
بڑی مساعی زان جاھلیت کے ادب کو جو 
اب تک راویوں اور بدویوں کے ذھن میں 
محفوظ تھاء جع کرنے اہے نئی زندگ بخشے 
اور اس کی توثیق و تصدیق کی طرف مبذول 
رھیں ۔ زمانۂ جاھلیت کے آخری ڈیڑھ سو سال کی 
شاعری؛ نیز خطبات اور امثال کو جمع کر کے ان کا 
مطالمه کیا گیاء ان ک شرحیں لکھیگئیں اور انھیں 
محاورات قرآنی یىی توضیح کے لے اورلسانی و ادہی 
صحتِ کی سند کے طور پر استعمال کیا گیا , 





المر یيه 


وەمفروضه جس پر اس تعمیری تجدید و 
تعبین معیار کی عمارتکھڑی کی گئی یه تھا کہ 
زمانۂ قبل اسلام اور .مد اسلام کی ادبی زبان 
یکساں تھی ۔ یە مفروضه متّعدد تاریخی اور ادبی 
معلومات کی بنا پر صحیح ثابت ھوتاے ۔ قرآن 
مجید کا دعوٰی يہ تھا کھ اس نے عربوں ے 
اِنھیں کی زبان میں خطاب کیا جیسا کہ 
ھر مقدس رسالت کے سلسلے میں خداے تعالیٰ کا 
معمول رھا تھا : [ومَآ رسلا من رُسُوْل ال ہلان 
قوْه (م [ابرہیم] : م) بعنی ھم نے کبھی کوئی 
پیغمبر نہیں بھیجاء مگر اس کے اہنے لوگوں کی 
زہان میں . 

جب عربوں نے قرآن مجید سنا اور اے 
سمجھاء تو اس کے ادھی محاسن کے معترف عوے 
اور اس کی اعلٰی ہائے کی فصاحت ے ان ہر بہت 
اثر کیا (اہن مشامء قاھرہ ۹۱ء۱ ہر 
پہووقاےم). 

زمالڈ جاھلیت کی شاعری کے مستند ھونے کے 
لیے جسے تلاش و جستجو ے حاصل کیا گیاء اس 
کی ترکیبء ساخت؛ اسلوب بیان اور زبان میں 
قرآن ے مطابقت اور بعد اسلام کی شاعری ے 
اصول نظم میں ممائثلت کے دعوے کی تائید میں 
بہت ے حوالوں کا ذکر کیا جا سکتاے ۔ ایک 
اور حقیقت جس ہر تاریخی حوالے متفق میں 
یه ےہ کہ جاعلییت کی شاعری جس شکل میں کہ 
وہ جم کیگئی ے اور ھم تک پہنجی ے پورے 
ملک عرب میں پڑھی جاتی تھی اور استحسان کی 
نظر ے دیکھی جاتی تھیء چنانچه وہ شاعراله 
زبان جو حبرہ میں بنولخخم اور شام میں غسانیوں 
کے درباروں میں سنائی دیتی تھی اور جسے لوگ 
نجد اور حجاز میں سن کر سراہتے تھے ایک ھی 





العریيه 
. اس ادبی زبان ک تشکیل میں اولیت کے 
دعاوی مختلف قبائل کی جانب سے ھوتے رے۔ 
ایک بیان میں جو اسلامی کتابوں میں اکش 
مذکور ھوتا ے یه نظریه پیش کیا گیا ھے کھ 
جاھلیت کی شاعری کا آغاز بٹو ربیعه میں مُہُلُہل 
سے ھواء پھر وہ قیبله قیس میں منتقل ھوثی جہاں 
دونوں نابفة [الدٌبیائی و الجعدی] اور زھیر نے 
عروج حاصل کیاء اور آخرکار یہ بنو تمعیم میں 
پہنچی اور اسی قبیلے میں یه ظہور اسلام تک باقی 
رھی (المڑھر :٢‏ ہےہےےم)۔ اس موضوع پر 
روشنی ان متعدد کوششوں میں تلاش کی جا سکتی 
عے جو اس روایت کی توضیح و تشریح کے ضمن میں 
کی جاتی رھی هیں که ''قرآن مجید سات :'احرف“ 
(ہولیوں یا زبانوں) میں نازل ھوا“.۔ حضرت ابن 
عہّاس کے نزدیک یه سات بولیاں بالائی ھوازن 
اور زیریں تمیم کی تھیں ۔ اس کا مفہوم یه لیا 
جاسکتا ے که ان سات بولیون کا جو کھ 
واضح ترین اور فصیح ترین تھیں؛ ادہی زبان کی 





تشکیل میں بڑا حصه تھا (السیوطی : الاتقانء 


قاھرہ یہو ص ےم)۔ [عربوں کی بولیوں 
سے مراد ان کے وہ سات مشہور لہجے ھی جن 
میں قرآن مجید کے الفاظ کو ادا کیا جا سکتا ہے؛ 
اور قرآن مجید کے الفاظ اس بات کے متحمل 
هیں کے انھیں سات لہجوں میں ہے کسی 
ایک میں ادا کیا جا سکے ‏ اس سے ئە تو لفظوں 
کی بناوٹ .اور ساخت میں فرق آتا ے اور 
ممیت می سی گی خقلق کنا 
ھوتی ےے]. ۱ 

ادبی عربی کے ارتقا اور شیوع کا دوسرا 
دور اسلام سے شروع ھوتا ے ۔ اسلام نے شاعری 
کے دلدادہ عربوں کے سامئے اپنے دعوے کی 
حقالیت ثابت کرنے کے لیے قرآن مجید پیش کیا 


۱۳۴ 


(۸/۸٥۱۷۱. 


العر یبه 
[قرآن مجید اپنی فصاحت و بلاغت اور وحی اہی 
ھونے کے باعث] عربوں کے لیے ایک ایسا ھی معجزہ 
بن گیا چیسا بنی اسرائیل کے لیے ایک عصا کا 
سانپ میں تبدیل هو جانا یا پیماروں کو شفا دینا 
تھا ۔ عربوں کی زندگی, عقیدے اور لی فلسفےکا 
انقلاب تمام و کمال اسی قرآن مجید کا رھین منت 
تھا ۔ اس کے نزول کے آغاز ٭ی سے مسلمانوں نے 
اسے حفظ کرنا شروع کر دیا اور اس کی تحریر 
ان کاتبوں [س کاتبان دحی] کے ھاتھوں هونے لی 
جنھیں رس-ول اللہ صلی اللہ عليه وآلے وسلم 
نے اس کام کے لیے مامور فرمایا تھا (اَلْجھشیاری : 
ال-وزراء والکتاب: طبع سٹا وغیر تاھرہ 
۳۸))ء, 
عام دستور یه تھا کہ ہر مسلمان چند آیات 
(تقرییٔا دس) یاد کر لیتا تھا اور ان سے آگے نہیں 
بڑھتا تھا جب تک کہ وہ ان کا مشھوم ثہ سمجھ 
لے اور ان کی تعلیم پر اپنی عملی زندگی میں کاربند 
نە هو جائے(الطظبری ہٍ جامع البیانء بے پتاءم) ۔ 
زیادہ عرصه نہیں گزرنے پایا تھا کە صحاب ۂکرام< 
میں سے بعض (مثلا حضرت ابن عبّاس؛ حضرت ابن 
مسعودا٣‏ حضرت ابی ب نکعب:۶ اور حضرت علی:۶) 
نے قرآن کی تفسیر میں مہارت غصوصی حاصل 
کر ی ۔ اس طرح ادبی اور لسانی علم کی ایک 
نئی شاخ قائم ہوگٹی جس نے آگے چل کر ادبی 
عربی کے معیاری بنانے میں ایک اھم کردار ادا 
کیا ۔ [تفصیلات کے لیے رك به قرآن اور علم 
اس طرح قرآن مجید اسلام ی پہلی اور اولیں 
ادبی تحریر کا سب ہے زیادہ مستند نمونہ بنگیا ۔ 
برق رفتاری سے پھیلتا ھوا اسلام جہاں جہاں 
بھی پہنچاء اس ادبی و دینی آئین کو اپنے ساتھِ 


َ لیتا گیا ۔ هر مؤمن اسے کئی یا جزوی طور پر 
سا ۳" ۱ 23 ےی ہے 


٦ 1 ۲ 


العرییه ٰ ۴۸ 





زہانی یاد کر لیتا ے اور اپنی ادہی سرگرمیوں میں 
اس کے اسلوب اور افکار ے متاثر ھوتاے ۔ 

قرآن مجید کا ایک پھلو اور بھی تھا جس 
ہے یه ادہی زبان کى روش ارتقا پر اثر انداز ھواء 
یعنی اس کی معجزانه اور ناقابل سبقت برتری ۔ 
عربوں کے نامور ادھبوں نے اس کے اعجاز بلاعت 
کے آگے عءجز و ہے ہسی کا اعتراف کرتے هوے سر 
تسلیم خم کیا اور مسلمان صدیاں‌کزرنے ہر بھی اے 
ایک ادہی رھنما اور لسانی سند تصور کر تےھیں ۔ 
فصاحت قرآنی (اعجازالقرآن) کے اسرارورموز کے 
مطالعے نے ادہی تنقید کے لیے ایک نیا راستہ کھول 
دیا اور بہت سا بیش قیمت مواد فراھم کر دا 
(دیکھے محمد خلف اللہ 0۸۱0۲٠‏ ۵۶ٌ11ماڈ عاوو'ءون 
٠۸ ۸۲“‏ ۱٘۱ ءہو۸ممء0ص ١(۴‏ صا ۴٢۰٠۰٠۶‏ ۱۱۱ ءمممہ! 
"00۲٢۷‏ (۳۹٥٥۶۲)نا؛‏ در مااء|ا۱۷ھ ۸۳۱۲۰ /ہ ر؛زإیم‌وء 
اسکندریه ۶۳۴ ):. 

رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم کے زمانۂ 
حبات اور اس کے کچھ بعد تک عربوں کی شاعرانہ 
سرگرمروں کی جگھ دین اسلام کی تبلیغ و اشاعت 
نے لےلی ۔ بعض مسلمانو ںکو قرآن مجید پڑھے اور 
اس کے حسن اسلوب پر غور و فکر کرئے کا ایک 
بہتر مشغله مل گیا اور بعض شامء عراق اور ایران 
کی جنگوں میں مشغول اسلامی فوجوں میں شریک 
ھوگئۓے ۔کچھ عرصے تک فن خطابتء آن شاعری کا 
جانشین بن گیا ۔ ادہی زبان اب پیش از پیش رشد و 
عدایت اخلاقی بلندی ادر نئے دستور کے لے وضم 
قوانین کا ذریعہ بنتی گئی ۔ زمانۂ قبل اسلام کی ادنی 
زبان کے ڈھانچے ے اندر معائی کے نۓ نۓے رنگ اور 
ادہی محاورات بن شروع ه وگۓ ۔ بقول ابن فارس 
عربوں نے اپنے ایام جاھلیت میں اپنے آبا و اجداد 
سے بولیوں؛ ادب: رسم و رواچ اور قربانیوں کے 
دستور کا ایک درلە پایا تھاء لیکن جب اسلام آیا 


0 





(۸٥۸۴۱٥٢. 


الر بی 
تو حالات بدل گۓ ۔ قدیم مذھبی عقائد مٹروک ٴ 
ھوگئۓےە عادات منسوخ ھوگئیں اور بعض لسانی 
اصطلاحات ایک معنی ہے دوسرے کی جانب منتقل 
ہوگئیںء اس لےکە بہت سی چیزوں کا اضافه عوا, 
احکام عائد کے گۓ اور قواعد مقرر ہوے۔ ان 
تغیرات کی مثالیں السیوطی؛ ابن خالویہء اعالبی 





اور ابن دید نے دی ھیں (دیکھے الُڑھر رء 
۹۳۴" ۵)؛ ۲۱۲۹۸۲۹۹ رم جاب) 
اس طرح ادہی عربی کے ارتقا کے دوسرے دور 
می نئے اہم اسباب وعوامل پیدا ه وکۓ جن میں ہے 
بعض دینی تھے اور بعض اجتماعی ۔ اس دور میں 
بہت ہے فروری لسانی تفیرات رونما ھوے, 
اس سے بڑھ کر یہ کہ منظر اب معتدبہ ےد 
تک وسیع تر ھو رھا تھا اور اپنی جکہ بدل 
رھا تھا۔ عرپ اب اپنے ھی جزھرننا میں 
محصور نه تھے بلک اسلام کی تیزی ہے بڑھتی 
ھوئی فتوحات کے ساتھ ساتھ ادھر ادھر پھیلتے 
جا رے تھے۔ وہ جہاں کہیں جاتے تھے اپنے عمراہ نہ 
صرف ابنی شستہ و مؤثر زبان رکھۓ وا ی مقدس 
عربی کتاب قرآن مجیدہ بلکہ اپنے قبائلی؛ لسانی 
خصائص اور اہنا روایتی موروئی ادب (اغعارہ 
امثال: روایات و قصص اور فصیح و بلیغ خطبات). 
لے کر جاتےتھے جو ان کے حافظوں میں محفوظ تھا۔ 
یه فتوحات عربوں کے لسانی اتحاد کا ایک 
بڑا باعث تھیں ۔ بڑی بڑی حمله آور فوجوں میں 
سے کئی ایک تبائل کے مخلوط لوکوں پر مشتمل: 
ھوتی تھیں جن کے ساتھ ان کی عورتیں. اور بچے 
بھی هوتے تھے ۔ اس طرح مفتوحہ شہروں میں 
قبائلیوں میں بڑے پیمانے پر اختلاط اور بای 
شادی بیاہ ھوتے رے ۔ نئی قاڈم شدہ ہستیوں, بثئلا 
کون میں شعالی اور جنوپی عرب کے عناصر 


موجود تھے اور اسی طرح نجد اور حجاز کے بھی, 


قب 1 


و یل ےآ 


کص حجہ سا جیں 


الجریه 

عرب اب قپائلی مرحلے ہے گژزر کر شہروں 
اور ملکوں کے دور میں داخل عو رے تھے۔ ان 
کی معاشرتی وحدتیں اب قبائلی نه تھیں بلکە شہری 
تھیں: جیس ےک بصرے اور کوفے میں؛ اور 
یا علاقائی جیسے که شام اور مصر میں ۔ عربوں 
کی اس نئی جماعت بندی سے بولیوں کے اختلافات 
ضرو رکم هو گے ھوں کے اور اتحاد کے ان عوامل 
کو مزید قوت حاصل ہوگئی ھوگی جس کی ابتدا 
ظہور اسلام سے پہلے ھی ھوچکی تھی ۔ 

ان فتوحات کے ساتھ عربی زبان اب نۓ غیر 


عرب علاقوں میں پھیل رھی تھی ۔ وسیع اسلامی 


سلطنت کے مختلف حصوں میں اس کی رفتار ترقی 
مختلف رھی؛ بعض ملکوں مثلّا شام اور مصر میں 
یه ملک کی قومی زبان بن گئی اور اب تک ےہ۔ 
دوسرے ملکوں: مثال ایران میں یہ چند صدیوں کے 
لیے ثقافت کک زبان رھیء لیکن زمانه گزرنے پر اس 
نے اپنی جگہ مقامی فارسی زبان کے لیے خا یىی کر 
دی ۔ اپنے ابتدائی سصساحل میں اس کی اشاعت اور 
عرب ممالک میں عوامی زبانوں کے ظہور کی کہائی 
ایک طویل اور دلچسپ قصه ے (دیکھے شکری 
الفیصل : المجتمعات الاسلامیةء قاھرہ ن۹ ۱ع 
ج)۔ بعضن ممالک میں عربی کی اشاعت اور اس 
قومی زبان بننے میں مختلف اسباب سازکار ھوے ۔ 
شام میں عرب پہلے ھی آباد عوچکے تھے؛ 
عربی شاعری کو عَسّائی درباروں میں مقبولیت 
حاصل تھی اور بہت ہے باشندے آرانی بولتے 
تھے جو عربی ہے ممائل زبان تھی ۔ عراق میں 
بھی عرب قبائل زمانة قبل اسلام ہے آباد هوچکے 
تھے اور الحیرہ میں ایک عرب سلطنت کا قیام عمل 
میں آ چکا تھا۔ عراق میں ان علاقوں میں جہاں 
فارسی زیادہ تر رائچ تھی عربوں اور ایرائیوؤں کی 


قدیم عسائیگ نے فاتح زبان کے لے راستةہ صاف . 
ََ ج 7 و 3 ح 7 ا ۱ ک 


٢ 
1 کے‎ 


- 


(۷۴۹ 





العربیه 
کر دیا ۔ بعض ایرانی بادشاہوں, ,علً زا کور 
کے بارے میں کہا جاتا ھے کھ ان ک پرورش 
عرب کے درباروں میں هوئی تھی اور دہ عربی ہیں 
شع رکہتے تھے -۔ ۸۶ا۷۷۱۰ .1.6 (در ۷۸ ۶ج1 
,یءاٴاناكط ۱۵۷٥ء‏ (+11:::0) کا قول ےھ کہ ساتویں صدی 
عیسوی میں فارسی پر ایک قوی آرامی رو ائرانداز 
ھوئی؛ جس نے عربی یی اشاعت کر لیے راسته 
ھموار کر دیا ۔ اس اثر کی ایک شکل سریانی 
(شامی زبان) کے ذریعے آئی سے ایران میں ثقافتی 
زبان کے طور پر ایک اہم مقام حاصل تھا ۔ 
مصر میں بطلمیوسی زمانے ہے یونانی زبان 
ثقافت؛ سیاست؛ نظم و نسق ملک اور بعد می ںکلیساً 
کی زبان رھی تھی بحالیکہ وہاں کے باشندوں 
میں روزمرہ میل جول کے لیے تبادلۂ خیال کا 
ذریع قبطی زبان تھی؛ تاہم کلاسیک عربی کو 
سرکاری زبان :اور عوامی عربی کو مصریوں کی 
بول چال کی زبان بننے کا عمل فتح کے بمد 
ایک صدی کے اندر مکمل هوگیا تھا ۔ مستند 
علما کا بیان ے که اس عہد کے بعد قبطی زبان 
مصر کے بیشتر حصوں ہے تقرببًا مکمل طور پر 
غائب ہوگئی اور صرف ان عالموں کے پاس باقی 
رہ گئی جو خاص طور ہے اس کے مطالعے کا شوق 
رکھتے. تھے (احمد امین : فجرالاسلام؛ بار سومء 
ص ۹ء) ۔ اسلام جب شعا ی افریقيه میں داخل 
هوا تو اسے وہاں تین زبانیں ملیں : لاطینی جو 
نظم و نسق حکوست اور ثقافت کی زبان تھی؛ 
یواتیء لاطینی اور سامی عناصر ے مخلوط ایک 


ژبان جو قرطاجنه نے ورئے میں چھوڑی تھی اور 


0 


اندرون ملک میں برہر زبان ۔ شہروں ہیں عربی 
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(۸٥۱8.0 


العر بیه 


پر عربی کے پھیلنے میں مزاحم ھوتی رھی. 

اس طرح یه فتوحات عربی زبان کو ئھ صرف 
بطور ایک ادبی بلکە عوامی زبان کے طور پر بھی 
متعدد مختلف لکوں میں منتقل کرنے کا ذریعه 
بن گئیں۔ جس طرح کھ بہت ے عرب ان 
ملکوں میں اپنی زبان کو اپنے غمراہ لے کر 
نقل وطن کر آئے؛ اسی طرح بہت ہے غیر عرب 
بھی مقابل سمت میں [یعنی عرب میں] جاتے رے۔ 
بہت ے بطور غلاموں اور موا ی کے مکے؛ 
مدینے؛ بصرے او رکوفۓ کے بڑے عرب مرکزوں 
میں بس گۓ ۔ قدرتی طور پر انھوں نے عربی کو 
باھمی میل جول کی زبان کی حیثیت ے اختیار 
ثر لیا اور ان میں ے بعض نے فصیح عربی میں 
تر حاصل کر کے شاعری اور ادب میں 
شہرت حاصل کر ی ۔ بعض ایرانی موا یکو حجاز 
کے دونوں بڑے شہروں (مکے اور مدیے) میں 
ابنی موسیقی اور راگ رنگ کے لیے ایک سیر 
حاصل زمین مل گئی ۔ اس طرح پہلی صدی هجری| 
ساتویں صدی عیسوی کے دوران میں تمام سلطنت 
اسلامی میں عرہوں اور غیر عربوں میں باھمی 
اختلاط کی ایک حرکت پیدا ھورھی تھی ۔ اس 
حرکت کا نتیجه ایک عظیمالشانہ تمدن تھاء جو 
عربی اسلامی تمدن کے نام ے مشہور ھوا۔ 
مفتوحه قوموں کا اس تمدن میں حصه ثقافت: علم و 
فن اور نظم ونسق حکومت کے شعے میں تھا 
بحالیکه خالص عربی حصہ لسانی اور مذمبی 
میدائوں میں تھا ۔ قدیم آرامی اور ایرانی ثقانتوں 
کی آمیزش ے ایک نیا نموئە تیار کیا گیا اور 
اس کی نمائش کا ذریعہ عربی زبان بنی۔ 
اس طرح خیالات و تصورات کے لئے عناصر نے 
عربی زبان میں ایک نی روح پھوٹک دی ۔ 


العر بيه 


قوت و طاقت پیدا عوثی اور لئے الفاظ نے اس کے 
دام ن کو مالا مال کر دیا ۔ فارسی کا خاص طور پر 
سامان تعیش؛ زیورات: صنعت؛ فٹون لطیفہ انتظام 
حکومت اور س رکاری دواوین (رجسٹروں) ہے متعلق 
اصطلاحات کے ادخال میں بڑا ھاتھ تھا ۔ 





(محمّد غف الل) 

(م) وسطی عربی : 
عرب سلطنت کی تخلیق سے جو اپنے عروج 
کے زمائے میں کوھستان پائرنیز (ەەء۳۷) اور 
بحر ظلمات (ء1؛8۸ا۸۱) سے لے کر سیر دریا اور 
دریاے سندھ کے ساحلوں تک پھیلی ھوئی تھی 
عربی زبان کے ارتقا بر دور رس نتائج مر تب 
ھوے ۔عربی جو اب تک .حض عرب اور اس 
کہ نزدیکی ھمسایه ممالک میں بولی جاتی تھی 
مسلمان فوجوں کے ساتھ ساتھ اس وسیع سلطنت 
کے دور دراز ترین حصوں میں جا پہنچی ۔ 
غیمہ گاھوں اور غزوات کی زلدگ نے مختاف 
قبائل کے لوگوں کو ایک دوسرے کے بہت 
قریب کر دیا اور شہروں میں قبائلی محلوں 
(غِطط) کے قرب نے جلد ھی ان کی بولیوں میں 
مساوات و یکسائیت پدا کر دی ۔ علاوہ 


ان بولیوں کے بی القبائلی بول چال کی بعض 


خصاحت اور بلاغت کے نئے احساسات سے اس میں 





(۸/۸٥۴۱5. 


رت 


قسمیں بھی مؤجود تھیں جن میں ہے خاص طور پر 
ٹابل ذکر خطابت کی زبان تھی جے قبہلۓکا خطیب 
اپنیتقریروں کےلے استعمال کرتا تھا۔ اس کے علاوہ 
شاعری کی زھان تھی؛ یە دونوں زمالة جاہلیت میں 
نشوو نما پا چک تھیں اور اب قرآن مجید کی زبان 
نے انھی مزید رونق و وسعت عطا کر دی تھی ۔ 
شاعرانه زہان میں کچھ مخصوص صفات وزن اور 
گائیےء لغات: تعہبراتء صنائع و تصوّرات کی پائی 
جاتی تھیں جو قدیم شاعرول سے ورئے میں سلی 
تھیں؛ لیکن اور لحاظ ے بظاعر وہ روزمرہ گفتگو 


کی زبان سے زیادہ مختلف ئن تھی*۔ اشعار اب بھی 
ہر موقع فی البدیہہ کچے جاتے تھے اور انھیں 
سمجھے کے لیے سامعین کو کسی قسم کی تعلیم 
کی ضرورت نہیں ھوتی تھی ۔ 
یه پہلی صدی ھجری کے نصف آخر ھی میں 
ہواکه عمیں حجاز کی عشقيه شاعری میں بعض نئے 
لسانی غصائص نظرآنےلگے۔ ان شاعزوں نے جنھیں 
ان کے ماحول نے اپنے جذباتی تجربات پر غور و 
فکر کرئے کی فرصت مہیا کر دی تھی؛ بدوی 
شاعری کی رسمی روایات کو اپنے مقاصد کے لیے 
ناکافی پایا اور انھوں نے نۓے اونچے طبقے کے 
اسلوب گفتگو سے کام لینا شروع کیا جو حجازی 
بولی اور اقامت پذیر شہری زندگ کک ضروریات 
سے متأٹر هوئی تھی (دیکھے 1۷۵2ء5 ٠.‏ : 
و٠‏ نہ آہ .ا مجبرنا' :ہا ۷اط ×ءص م (۹. ۹ ۱ع): 





ك۰-۲"ْ۹ تا ۲ے 7 
نئے صوبوں میں سوا شام کے شاید عربوں 
کی تعداد مقامی آبادی ہے معتدبه حد تک کم تھی 
. اور اس آبادی کے لوگ اپنی مادری زبان استعمال 
کرتے وہہ لیکن حکومت ے معاملات میں انھیں 
اپنےفاتحین کے محاورے کی پابندی کرنا پڑتی تھیء 
اگرچە ابتدا میں وہ ایک طرح کی کام چلاؤ زبان ھی 


استعمال کرتے رعے ۔ پھر وہ غیر مسلم بھی تھے 


جو جنگوں میں اسیر هوے تھے اور جنھیں ان کے 
عرب آقاؤں کے گھروں اور حرىوں میں جگە دی 

گئی تھی ۔ ان لوگوں نے بہت جلد عربی کو اپنا 
لیا اور عام طور پر اسلام قبول کر لیا ۔ ان میں 
سے بہت سوں یا ان کی اولاد کوغلامی ہے آزادی 
دے دی گئی اور بهٰ حیثیت موالی (- آزاد کردہ 
غلام) ان لوگوں نےسلطنث کی اقتصادی زندگ میںء 
خصوصًا شہروں میں جہاں وہ اکثریت میں تھے 
ایک اھم غدمت انجام دی ۔ ان ی زہان ہیں بہت 

ساس 


ےت 









کہ 


۸/۸٥۱۷۱]. 


العربیه 


-- 


سی تبدیلیاں پیدا هو گئیںء جس کا سہب کچھ تو 
ان کے آبیا واجداد کی زبان کا اثر تھا اور کچھ 
اپنے عرب مربّوں اور ھمسایوں کی بولی کا؛ 
اسی طرح آخر میں ان کے اقتصادی اورمعاشرتی 
ماحول میں تیزی سے رونما ھونے والے تغبرات 
بھی کار فرہا تھے ۔ اس تغیربذیر زبان 
کے مختلف محاورات مقائی وسطی عربی, 
بولیوں کے پیشرو تھے جو مختلف صوبوں کے 
شہروں میں ادئی طبقے کے لوگ استعمال کرتے 
۔ ان کی ایک خصوصیت تلفظ کی سادگی تھی۔ 
حلقی (ام؛ا٥اع)‏ وقف ے کو حذف کر دیا گیا؛ ”قی؛“ 
جس کی آواز بدوی گفتگو میں ثکالی جاتی تھی 
ہے آواز هو گیا؛ زور دار اور بے زور آوازوں اور 
ٹیز ضاد اورظاء کو سخلوط و ملتبس کردیا گیا۔ ان 
علاقوں میں جہاں پہلے زیادہ تر آرای رائج تھی 
بین‌السنی )10٥٥50۵٤٥1٥(‏ احٹکاکی حروف اپنے متمائل 
حروف بعد ٥(‏ ذ9۷ 0ء٥٦)‏ میں تبدیل هوگۓےء لیکن 
وسطی عربی کا سب سے زیادہ قابل ذ کر خاصّہ آخر 
کے حروف علّت مقصورہ (یعنی فتحهءکسرہ و ضنّہ) 
کی تخفیف اور یکسر فقدانء اور اس کے ساتھ ھی 
اعراب (دمن×ەائطط) لوا ٴ(٥٥)‏ نے اعراض تھا جس 
کا نتیجە زبان کی ساختوں مین اہم تغیّرات کی شکل 
میں رونما هؤا (تمعصخصدا ٤.‏ :ءا ءا بمہەزامدھ 
ہا ڈائل؛ +رويی ص ١)۔‏ 
اعراب کی تبدیلی کا پرانا طریقہ متروک ھوگیاء 
نصب؛ جزر اور رفع کی حالتوںء ظرفیهہ حالت 


(٥ں؛٥اع)‏ اور انعال کے صیغوں (ہمہہ) کی تمیز 


باقی نہ رھی ۔ ان کا کام اب ترتیب لفظی؛ مہم 
اور تعقیدی (ہ؛ ہ8 طاطءءع) عہارات اور ان دیگر 
ذرائع سے لیٹا پڑا, جو تحلیلی اور تفصیلى قسم ک 
زبانوں میں عام طورپر استعمال ھوتے ہیں ۔ وسطی 
کو فلسطین؛ شام اور عراق کے عیسائیوں 








العرییھ 


نے بھی اغتیار کر لیا اور م رقی یہودیوں 
نے بھی ۔ دوسری صدی ججری]/آنہویں صدی 
عیسوی اور بعد کے زمانےمیں یھ لود اے استعمال 
کرتے رے؛ بحالیکہ عرب مسلمانوں ں کلاسیکی 
عربی بد ستور ادہی سرگرمیوں کے اظ۔ہار کا ذریعه 
رھی ۔ قرآن مجید اور قدیم عربی شاعری کی زبان 
کو موا ی بھی بہ نظر استحمان دیکھتے رے 
جو شروع ھی ہے عربی زبان کے اونچے معیار سے 
مطابقت کی کوشش میں رے؛ اور پہلی صدی ھجری/ 
ساتویں صدی عبسوی ھی سے عربی شاعری می 
حصه لینےلگے تھے (مثلاً زیاد الأعُجَم) . پہلىی صدی 
ھجری]ساتویں صدی عیسوی کے آغخر میں موا ی کو 
کلاسیی عربی میں کچھ نہ کجھ تعلیم کی ضرورت 
محسوس ھوئی ۔ اس طرح وه صرف و نحوک 
تعلیم و تعلم کی تحریک کا باعث بن گئےە بحا لیکھ 
خود عربوں کو یه اندیشه پیدا ھوا که زبان 
خالص نہ رے گی ۔ اس طرح انھیں ابنی زبان کی 
صحت و پاکیزگی کو باقی رکھنے کی ضرورت کا 
احساس ھوگیا . 
جب ایک مرتبه موا لی نے عربی زبان کو 
اختیا رکرلیاءت وکلاسیکی زبان بنوائیه کے سقوط کے 
بعد بھی زندہ رھی اور ہوری اسلامی دنیا میں ثقافت 
اسلامی کے اظہار کا ذریعهہ بنی رھی,ء نە صرف ان 
صوبوں میں جہاں عربی زہان زیادہ تر رائج تھی 
یا اس کا رواج بڑھ رھا تھاء بلکہ ایسے ملکوں 
میں بھی جہاں اسے کبھی بھی اہنے پاؤں مضبوطی 
سے جمالے کا موقع نه مل سکتا تھا ۔ بصرے اور 
کوۓے کے دہستانوں میں عریيّه کے قواعد کو ان 
بدویوں کے محاورات کے مطابق معماری اور مستند 
بنایا گما جن کی زبان کو خالص ترین مانا جاتا 
تھا ۔ یہ معماری زبان دربار اور اعلی معاشرے 


میں مستعمل تھی اور اس میں مہارت تامّہ حاصل _ 


ےا نے وت ا ہا ہس روہ ہی کی 
کی ای ٍ وو 7 ّ 
ےر فو شا : ا در بک 


بر ےت 


(۸۸٥۴۱٥٢. 


العریيه 
کرنا عرادیب یا عالم کے لیے مقدم ترین فضیت 
سمجھا جاتا تھا۔ ادبی مقاصد کے لیے اس کے استعمال 
میں بہت مختلف قسم کے نمونے نظر آتے ہیں ۔ 
ان تمام تحریروں میں جو عربی اور بدوی زندگ 
سے متعلق ہیں (مثل امثال العرب: ایام العرب؛ 
بلکه مغازی اور سیرة بھی) ایک حد تک قدیم 
زہان کی سادہ اصلیت اور صنائم و ہدائم لفظی ے 
مبرا سادگی باقی رھی۔ حدیث اورفقه کے ادب میں 
معاشرتی اور اقتصادی تغیرات نه صرف جملوں کی 
ساخت بلکه الفاظ کی ساخت ہر بھی ائثرانداز ھوے 
عہد عّاسی کے ابشدائی دور کے یر مذھبی 
تہ . نگاروں (مثلا ابن الْقَتُم) ک زبان ایک بالکل 
مخاف نمونے کی ھے ۔ اس زبان ہر ان تغيزات نے 
حو اء می معاشرے میں میرعرب اقوام کے عروج 
کے باعث پیدا هوے؛ زمانۂ جاھلیت کے ورئے نے 
اور مشرفی یونانیت (0::م11:116) سب هی نے پورا 
پورا اثر ڈالا ۔ یه زبان ستہ سلیس اور لوچدار 
ھے اور صحیح طریقے ہر اظہار خیالات کے لے 
بہت موزوں ے ۔ اگرچہ اس کے لغات میں بدوی 
زبان کے الفاظ کی بھرسار نہیں (جیسی کہ 
آرجوزہ شاعری میں نظر آتی ے)؛ تاہم وہ 
ہاثروت اور اظہار مط ب کے قابل تھے اور اس کی 
نحوی ساخت اسمی اور علی شکلوں کی اس بھاری 
بھ رکم اور زائد از ضرورت نشوونما ہے بری 
ھے جو بدوی زبان میں اس قدر نمایاں ے ۔ یہی. 
استواری اور سادگی اسی عہد کے ام نہاد ''جدید؛ہ 
(حدث) شاعروں (مثلا ابوالعتاعیه) کے اشعار میں' 
بھی ہائی جائی ےء اگرچہ بحیثیت مجموعی 
شاعری میں پرانے نمونوں کی پیروی ھمیشه زیادہ 
ے زیادہ کی جاتی رھی دے . 
اس زمانے کی روز مرہ زندگی کی زبان اور ان 
بولیوں کے بارے میں جو اسلامی معاشرے کے 


ٛ لامعا 


المرويه ۳" 


العربیه 


مختلف طیقات بولتے تھے عمیں بہت کم | کلاسیک زبان کا استعمال ختم هو گیا اور وہ ایک 


معلوم ےے۔دوسری/آٹھویں صدی کے آخر تک 
لسانی حالات کس قدر پیچیدہ هوکئے تھے؛ اِاس 
کا کچھ اندازہ میں الجاحظ [رك ہاں] کے 
بعض ملاحظات سے ھہو سکتا ہے جو لہ صرف 
حقیقی بدویوں کی خالص صحیح زبان شہروں کے 
قرب اور کسانوں ہے میل جول کے باعث اس کی 
بە تدریچ خرابی,ء ادنی طبقوں کی عوامی زبانء 
بساطیوں کی اصطلاحی زبان (٥٥١ء)ء‏ فتیروں کی 
رمزیه بولی ( أَرّغه) اور تجارت اور مختلف پیشوں 
کی مخصوص اصطلاحات کے بارے میں "ھیں؛ بلک 
ایک طرف غلط تلفظ اور ناقص کلام اور دوسدری 
طرف تکلف اور ةصنعم سے متعلق بھی , 

ان متضاد رجحانات کا اثر تحریری زبان پر 
جلد ھی ھونے لگا ۔ وہ مترجمین اور علما جنھوں 
نے یونان کے فلسفے؛ طبء ریاضیات اور دوسرے 
علوم کے تر کے کو دنیاے اسلام تک پہنچایاء 
عربی لغات کے دامن کو اصطلاحات ہے بہت 
حد تک ىالامال کر دیاء لیکن نە تو عربی 
صرف و نحو سے بخوبی واقف تھے اور نە ان میں 
علمی کعال اور کامل طرز بیان کے حصول کا ذوق 
ھی پایا جاتا تھاء اس لیے ان کے ترجموں میں عام 
طور پر وسطی عربی کے بعض خصائص نمایاں هیں 
(دیکھے ۳ : ٠.‏ : ۱۱۷۸۷ ب(1:1:5 ط رہ770 
ءااءت مبزہء؛ لائیڈن سپ+رویورع؛ ص ۸ہ تا ۳"( 5 

دولت عباسيه کے زوال اور تیسری/نویں دی 
کے دوران میں ترکی سپاعیوں کے عروج سے تعلیمی 
معیاروں ہیں ایک عام انحطاط پیدا ھ وگیاء یہاں تک 
که درباری زبان میں بھی اس کی پہلی سی پاکیزی 
باقی نه رھیء بلک وہ سوقیانه ذوق کے باعث بگڑ 
9+91 ..ھ/م ۹۱ء کے قریب شائسته محفلوںء: 
قانونی عدالتوں اور مدارس یک بول چال میں 





ادھی زبان بی شکل میں منجمد ہوکررہ کئی ۔ 
اعراب کے ئحوی قواعد کی پابند یکو اظہار علمیت 
اور تکلف کی علامت سمجھا جانے لگا ۔ اس کے 
ساتھ ھی بدویوں ہہ گزشتهہ گرمجوشی کے 
احساسات میں کمی هونا شروع ھوئی اور ان کی 
زبان کو: جس کی بولیوں میں اس ائنا میں بہت 


سے تغیرات پیدا ھوگۓے تھے اب عربی کلام 


کا بہترین نمائندہ تصور نہیں کیا جاتا تھا ۔ 
کلاسیکی زبان محض سنجیدہ موقعوں ہر بوی جاتی 
تھی ۔ اس کے علاوہ اس کا استعمال ادب کی قلمرو 
تک محدود تھا اور ادب میں اس کا استعمال زیادہ تر 
اسلوب کا ایک مسثله تھا ۔ اس وقت ہے تےکر 
اصطلاح عرییه کا مفہوم الفاظہ جملوںء صرفی 
اشکل اور نحوی تراکیب کا ایک نا قابل تغیر 
نظام ھوگیا جو نحویوں اور لقات نویسوں کے 
وضع کردہ قواعد کا سختی سے پابند تھا اور جس 
میں کم سے کم نظریاتی طور پر کوئی اصلاح 
ممکن نە تھی ۔ اپنے موضوع کے لیے جو کسی 
مصنف کو خود معدودے چند عنوانوں میں 
سے انتخاب کرنا پڑتا تھا اس فنی زبان کو 
استعمال کرنے کی غرض ہے ان اسالیب میں سے 
کسی ایک اسلوب کو انتخاب کا اختیار تھا جو 
قافیەء وزن؛ صنائع اور دیگر اقسام تحسین کلام 
استعمال :کرنے میں ایک دوسرے سے اختلاف 
رکھتے تھے؛ لیکن ایک دفعهة جب وہ اپنے 
موضوع اور اسلوب کو انتخاب کر لیتا تھا تو پھر 
وہ روایتی نمونوں کا پابند هو جاتا تھا (دیکھے.0.5 
وافائئءة' ٣7‏ : لہ برمئ؛ول ہ۴۱۱۸ ء!۶1با٤ئ:۸‏ 7116 
!۹۶7٦ا/٤٤٤:ا:‏ ۷00۲۱۱۷۰ 111٦٤0117,‏ ٣۸4۳ء‏ 


جورع ص بپ ہم تا مم)۔ یھی وج تھی کھ 


_ کسی لکھے والے کے لیے نہ صرف عربی صرف و نحو 


ہس سا ن1ا 


(۸/۸٥۱۷. 


٣ العربیه‎ 


اور لغات کی پیچیدگیوں کا پورا علم ضروری تھاء 
بلکہ اس کے لیے کلاسیکی نثررو نظم کے بہترین 
نمونوں کا مطالعه اور انھیں زبانی یاد کرنا بھی 
لازىی تھاء (اگرچہ یہ سوال کە کون ہے مصنف 
کلاسیکی حیثیت کے تھے؛ ا٦کثر‏ کرم مباحۓ کا 
موضوع رھتا تھا) - ان حالات میں عرییة کا ایک 
عالمانه زبان بن جانا قدرتی بات تھی اور اس لے 
عرب اور غیرعرب دونوں ھی اس کے مطالے 
میں کوشاں رہتے تھے بلک غیر عرب اقوام نے 
بعض بہترین نثر نکار پیدا کے (مثلاً الخُوارزمی 
اور بدیع الرّمان)؛ اور ماعرین علم لسان (ہے 
ابوھلال العسکری) بھی ۔ادب معلىٰ سے خواص 
کا ایک طبقہ ھی مستفید هو سکتا تھا اور بعض 
اوقات اس کی تشریح و توضیح کی ضرورت ھوتی تھی 
یا تو خود معانف کی جانب ے (جیسے ابوالعلاہ 
المعری) اور يا اس کے مداحوں کی طرف ے 
(مثلاٌ التَسَبَیٰ)ء تاکہ سامعین اس کا کلام سمجھ 
سکیں ۔ بعض اوقات عامیانه چیزوں کو بھی فنی 
مقاصد کے لے استعمال کیا جاتا تھا (موشّح اور 
زْجِل میں) اور یہاں تک کہ ابو دّلف نے اپنے 
قصدة الساسانیه میں فقیروں اور عیاروں کی رمزیه 
بولیوں (۔ارغه) نے بھی کام لیا ۔ تاھم بحیثیت 
مجموعی اعلٰى ادب کی لفغات پا کیزہ اور عمدہ قسم 
کی ھوتی تھی . 

لیکن یه بلند معیار صرف شاعری اور مرضع 
ٹر میں درکار ھوتے تھے۔ ادب کی اور شاخوں میں 
زبان اور اسلوب کا بہت تنوع پایا جاتا ھے ۔ اکثر 
محض دیباچہ مقفی نثر اور چیدہ الفاظ میں لکھا جاتا 
ہھےہ؛ بحالیکہ کتاب کے بڑے حصےمیں مصنف کی زبان 
کے وسطی عربیکردار کے آثار نمایاں ھوتے میں ۔ 
عملی مقاصد کے لے ج وکتابیں لکھی جاتی تھیں ان 
میں موضوع کی مناسبت سے مخصوص اصطلاحات کا 





(۸/۸۴۱٥٢. 


العر بیه 

استعمال ضروری تھا ۔ اگر مصنف صرف و نحو کا 
عل مکماحقهٌ نہیں رکونا تھا توکلام میں اغلاط کا 
ھونا لاہدی تھا ۔ اس کی بدترین مثال شاید کتاب 
سامغمل وگکی تو نار تی 
ے؛ جو ہم /+ی۹ء کے بعد لکھ یگئی (۲ء٢۱]‏ عط] 
عدہ( '| مل رء|1اء۷:ء۸1 ۰ءء طبع انا ءا ۸.۰۷۵۲ ۶۰ و 
دا0 ۸۷0۔ا لائیٹن مہہیر تا ہیر ع) ارر 
جو سوقیانہ باتوں ہے لبریز ےے (دیکھےءزہہ0 "0 
کے ملاحظات, در طبع 1٥‏ ۱۷۵۸۷۸ ص سح.م) 
جن میں ہے بعض وسطی عربی میں صوا ہائی 
جاتی هیں اور بعض غالبا مصنف کی غیر عربی 
مادری زبان اور اس کے پیشے کے باعث ھیں . 

ان خلل انداز وجحانات کو سلطنت عبآسيه 
کے انقراض سے تقوبت لی ۔یے۳ھ٥/ن‏ ,۹ء ھی 
میں المقدلسی کو یہ موقع مل گیا که وہ دنیاے 
اسلام کا حال لکھتے وقت هر ملک کے ذکر میں 
اس کی لسائی خصوصیات بیان کر سکے ۔ اس کے 
بیان ے ظاھر ھوتا ے کہ اس زمانے میں سب 
عربی بولنے والے ممالک میں اونچے طبقوں کے 
لوگوں کی روزمرہ زبان مقامی بولیوں کی یورشوں 
کی بدولت خاصی بگڑ چکی تھی اور یه کهھ 
سب ے زیادہ صحیح عربی مشرقی (ایرائی) 
ممالک میں سنے میں آتی تھی ججاں صرف و نحو 
کے مطالعے کی جائب بہت توجھ کی جاتی تھی 

الخدسی کے زمانےھی میں سامانی خاندان کی 
بڑھتی هوئی آزادی کے باعث جدید فارسی ادب 
کا احیا ظہور میں آ چکا تھاء جس کے نتائج مشرقی 
ممالک میں عربی کے اسلامی زبان هوئے کی حیثیت 
کے لیے بہت !اہم تھے ۔ عربی بولنے والی دنیا کے 
باھر سلجوقیوں کی مملکت میں عربی کی جگھ 
بتدریجچ جدید فارسی لیتی گئیء ال صرف دربار؛ 
معاشرت: سیاست اور نظم و نسق ملق کی زبان ک 


حیثیت ہے ء بلکھ نظمء ادب لطیف: اور ادب ک 
دوسری غیر نذھبی اور بعد میں ہذھبی شاخوں 
میں بھی ۔ اس کے ساتھ ھی عربی بولنے والے 
ملکوں میں خود مہختار خاندانوں کے عروج کے 
باعث ان بولیوں کے ارتقا کو جو ان کی مملکت 
میں رائج تھیں مزید تقویت حاصل ہوکئی 

ادبی اور عوامی زبان میں جو کشمکش پہلے ہے 
۔موجود تھی اس میں اور اضافه ھوتا گیا ۔ اس طرح 
عربی زبان کی اس تصویر میں جو سلجوقی عہد 
'(پانچویں/ کیارھویں تا ساتویں/تیرھویں صدی) 
۶یااذب و کی مر ہو. ایک رات کن 
پیچیدکی موجود ہے ۔ اس دور میں مرضع نثر 
کہ ایسے شاھکار بھی نظر آتے ھی جو بالکل 
ہے عیب زبان میں لکھے گۓ ہیںء جیسے مقامات 
الحریری (م نہ ۱۱ع) جن ہے صرف 





'اھل ذوق لطف اندوز عو سکتے تھے ۔ اعلٰی 


شاعری میں قدلم نمونوں کا تتبع جاری رھاء لیکن 
بعض شعرا شاعرانه انداز بیان کو اپنے ھم عصر 
لوگوں کے محاکاتی اسلوب کے مطابق بنا کر 
اس میں ایک جدت پیدا کرنے میں کامیاب ھ وگۓء 
مث بہاءالدین رَھَیُ(م ۲/٦‏ ع)۔ ۔ بعض 
نے مقامی بولیوں سے بھی کام لیاء مثل ابن قمان 
(م ۸۵۵۵٥/ٰى‏ ١ع)‏ اور ابن دانیال (حدود +۹+ھ/ 
۲۳ع اسَائہ بن ملقذ (م +۸نھ/ہہ۶۱۱ع) نے 
اشعار رسمی‌اسلوب ھی میں کہے؛ لیکن اسکی مشہور 
توزک [کتاب الاعتبار ے انگریزی ترجمہ از اط۶ 
11ء نیویارک ۲۹ ۱۹ع] کا انداز بیان سیدھا 
سادہ عے جس میں شام کی بولی کارنگ جھلکتا ے ۔ 
بسن نغوبوں نے ان تيرات کر ول خرن بن 
جو پہلے صحیح کلام سے خارج سمجھی جاتی 
تھیں مسامحت برتٹنا شروع کر دی؛: بحالیکذ 


طِِ‌ َ‫ 
بعض دوسروں, مثلا ابن یعیش (م کا ما 





و : 


الحریه ۵ھ 





العرییه 
(دیکھے دیباچهە از صط .0ء رب ےرام 
میں) نے ایک ایسے بھونڈے اسدوب میں 
لکهنا شروع کر دیا جس میں نحو کے ان 
قواعد و اصول کو بالکل نظر انداز کر دیا 
گیا جن ک وہ خود تشریح و تلقین کر رے تھے_ 
معمو ی ٹر میں صرف و نحوکی خلاف ورزیاں 
بطور قاعدۂ کكلیه کے پائی جاتی ہیں نہ کهہ 
بطریق استثنا؛ شہادت کے لیے دیکھیے یاقوت 
(م ٦‏ ٹھ/۹ م۲ ع) (طبم ۷۵۶۱۰۸۷۶۱۵ یم 
مھ تا یہ اوز آلٹزوینی (م ۵۸۲| +۱ء) 
(طبع ۵4پ جلد م و ۹)۔ جو کتاہیں 
عربی بولنے والے ممالک کے باھر لکھی 
گئی ان ے بعض اوقات یه معرشح ھوتا 
هے که ان کے مصنفین کو زبان پر پورا 
عبور نەه تھا - ایرائی (اور بعد میں ترک) 
مصنفین مثا ابن المجاور(م ح۹۰ءء ‏ ع)(دیکھے 
5٤۱۰۱۸1 : 6]!‏ ت1 ×۶ :۷۴۷۷1۷( 2۲د ًاب۰7.ط۸40 
411:٥٣‏ ا ٤4٤0٥‏ ٣ء‏ : م) تذکیر و تانیث 
کے فرق؛ جنس کی عدد ہے مطابقت اور 
ال تعریفی ہے متعلق قواعد کو نظر انداز کر 
دینے کی جانب مائل تھے ۔ ان کے علاوہ کچھ اور 
تصانیف سوقیائه خصائص رکھتی ہیں؛ جسے 
وزمیە افسائے(مثلا سیرة نتر: سیر ة بنی ھلال)ء مغازی 
کے قہے (مثلا از ابوالحسن البگریءحدودء ۹ھ 
۳٭۹ع) اور مذھبی حلقوں کی صوفیانه نظمیںء 
جن کا مقصد درمیانی اور نیچے کے طبقات کی 
اخلاقی اہ۔لاح اور تفریح طبع تھا اور اس لیے کسی 
حد تک عوامی زبان اور اسلوب میں لکھی گئیں ۔ 
اسی قسم کی عامیائه چیزیں دروز کی تحریروں 
میں بھی ہائی جاتی ھیں (دیکھے بء5 .18 : 
۸۲0۶ ء[رأ٥ہ:(ن1ءء:رلء‏ ۲ : ۲ء حاشيه ۹؛ وغیرہ) 
. اور اسی طرح یزیدیوں کی مڈھبی شاعری میں 


1 ا اتا‎ ٢ 


000" وه 


العربیه ۱ نے 


العر یه 


سس سس سس س سس س--س--س--.---ْ--ٗسسٹیٴژأتس۔-.-حسب+احٛٗچحسےےےے سسےمسمےےے ےش س'س-_-ص-صص٠س٣‏ پت سے سے ا ۹8ں 


(دیکھے ۶۲۵۵۴ .۱49:3 زلءاملک؛ ص٢١‏ 
بعد) ۔ قدرتی طور پر دوسرے مذاھعب کے 


مصنمن؛ مثلا عیسائیموں اور یہودیوں 
(دیکھے ۲۲۱۴۱١۰۰٢‏ ( : زهںہطط٭طّ اا۷:ہ۶م 5‏ ٭ءط 
ول :ہ4۷1( م8ءل۵؛ حج وہ فرنکفرٹ؛ ۸۰ ۔ہ 


۹۲ ع) اور سابریوں ٥(‏ ہ۶11۵ 5۸3) (دیکھے 
ابوالفتح:زپوروءزموورمی وء(موبہ4ء طبع ۷۱۱۲٣۶۲‏ .؛ 
۸۵ ۶۱) کا عربوں کی ادبی روایات میں کوئی 
ھاتھ نه تھا ۔اگکرچھ اور لحاظ ہے ابن میمون 
(وہ:۸٥ہ(۸۸٥)‏ کی طرح کے لوگوں پر اسلامی 
ثقافت کا کافی گہرا رنگ چڑھ گیا تھاء لیکن اس 
ہے قبل که ان ممالک میں ادبی عربی کے ارتقای 
وضاحت کی جا سکے ۔ ابھی فرداً فردأً مصفین کی 
زبان کے بارے میں مزید تحقیقات ضروری ہیں 
اس طرح کے مطالعے کے لیے مصنفوں کے اپنے هاتھ 
کے لکھے عوے یا کم ےکم ہم عصر مخطوطات 
کو پڑھنا ضروری ھوکا؛ کیونکہ جو طبعات 
ھمارے پاس موجود ہیں مشرقی طابعین نے غالبا 
ان کی تصحبح نہیں کی عم (دیکھے ۰۶۷ھ 
۰۲ء اس کی ابن ابی اصَیْٔعه ک طم کے دیاے 
ماع صاتونہق ۸۴م ۱ءء ۷۱۱ تا ۷۱۱۱) اور یا 
یوربی مؤلّفین محققین نے؛ دیکھے الفاسی ءٍ 
جامع امم الالفاظ اہم 9 ...8 کا دیاچە جإ 
۲٦‏ عء ص ا× تا 11 ا×١).‏ 

مغولوں کے حملوں ے ایشیائی ممالک کی 


بربادی کے بعد ادبی عربی کی تاریخ میں ایک لئے دور : 


کا آغاز ہوا ۔ معبر کاعروج هوا اور ممل و کوں کے 
عہد حکومت (۸م۸۸/ ح۳ عتا۰۹۰۷٥]ء‏ ١ی‏ ١ء)‏ 
میں وہ ثقافت اسلامی اور ادب عربی کا م رکز بن 
گیا ۔ ان صدیوں میں ادھی زبان مابعد کلاسیکی 
تھی ۔ نثر نگار؛ جیسے ابن ابی امَيیعہ (م ہ+ہھ 
۶۱۲)ا دیکھیے 401۶ ١وں۸‏ : بر ہو 





٥:‏ +ءف ءااباء رون ۰- گا صا تہ جمائوبا وی ازس 
اطامعتا اهت ساا؛ ۷۳۶ا .8 ,4 ۔×روظ ‏ ۶ھ 'جرزڈ 
٣۸ء‏ ص ۵۳ہ تا ےےہ) روزمرہ زبان کی جیسے 
که وہ اس زمانے میں اچھے طبقے میں بو لی جاتی 
تھی ؛ لمائندگی کرتے ہیں؛ بعد کے مصنفین جیسے 
ابہن ایاس (حدود ۳۰ھْ|م٤ح‏ ء؛ دیکھے 
٥ھ‏ ۶۰ اس کی طبم کہ دییباچے میں ج مم 
۱ءء س ہہ تا ۸ء) اور ابن طُولُون (حدود 
۰۹۵۵ ۴م ۶۱؛ دیکھے 11۰:٥۸۸‏ .۸ : ووط 
مةا75 ھا! عم! بزاھدمصل ۔٭۸ ہہ ×چہ۶۶ ٘ءءو×اط:+ 
٥۶۰۳ء‏ ص ‏ ںم.) الفاظ تک میں مقامی بو لی 
سے اور بھی زیادہ اثر پذبر ہھوے ہیں ۔ بعض 
دوسروں جیسے امیر بیکتاش الفاخری (حدود 
۱مم ١مء۱ع؛‏ دیکھے 0م ۱۸::ء]اء2 ۷۰ ما : 
۱:۷۴۶ :ادا ہ۷ ۶أ ۱ :۱ء67 ط: 8 5اط 
لائیڈٹن ۹ ۹1 اع ص , تا ءم) کے اسلوب نے 
ظاعر هو جاتا ے کہ ان کی مادری زبان ترک 
تھی ۔ شاعری میں بعض اوتات عوامی بولی ہے 
کام لیا جاتا تھاء جیس ےکه ابن ت (مہہہم| 
۶م۱ع) نے اپنی مزاحیه اور طنزیه لظموں میں 
لیا ے . 

ان عظمم انقلابات لے جو دنیا میں نویں/ 
پندرھویں صدی کے آخر سے ظہور میں آئےء ادہی. 
عربی ہر بہت گہرا اثر ڈالا ے۸۹٥‏ وم ۱ع 
میں غرلاطه کے ہاتھ سے لکل جائے اور مسلمائوں 
کے اخراج کے بعد عربی جزیرہلماے آئی بیرہا 
(٥ابط1)‏ ہے غائب ہوگئی ۔ المغرب میں جہاں 
کلاسیکی زبان کا ہعیشہ ے مقامی بولیوں ے بڑا 
اختلاف رھا تھاء مؤشرالذ کر میں سے ایک نئی 
شاعراله زبان کا ظہور ہوا جو تَلْحون کے ام ے 
موسوم ہے اور جے دسویں صدی ھجری]سولھویں 


صدی عیسوی ے مراکش میں روزافزوں مقبولیت 


000 ضا 


العربيه 


حاصل رھی ے۔ دیگر عربی بولئے والے ملکو ں کو 
رفته رفته عثمانی سلاطین نے زیر کر لیا جنھیں 
عربی زبان اور اس کے ادب کے ارتقا ے دراص لکوئی 
دلچسپی ئە تھی؛ یہاں تک کە مصر میں بھی جو 
اب تک عربی ثقافت کا پشت پناء رھا تھاء آدھی 
سرگرمی اپنی انتہائی پست یکو پہنچ گئی ۔ ادبی 
عربی ایک مخصوص طبقے کا امتیاز بن کر رہگئی ۔ 
عوامی بولی کو بعض اوقات لوگ ادبی مقاصد 
کہ لیے استعمال کرنے لگے (مثلاً الحْرَئی؛ 
حدود ہ و . ۱ھ/ےہ۸ء نے اپتی عزالتحوف میں) ۔- 
دسویں صدی ھجری]|سولھویں صدی عیسوی ھی میں 
مقامی زبان میں نظمیں لکھی جانے لگی تھیں (دیکھے 
۶ .3۸ : عمزّمءہ ×م۶اواہرەم ۶ ×ہ×ہہہ()؛ 
پیرس برع فؤژاد حسنین علی : م ]1ا رو۸ 
٭ہ٭8۵ ج ١١‏ ۹۳۹ع) ۔ شام میں ماروئنی 


استف جرمانوس [ابن] فرحات (م ہم ۸۸۱٥/۰۱ء۱ع)‏ 


نے اپنے هم وطنوں میں عربی صرف و نحوء علم لغات _ 


اور بلاغت کے مطالعے کے احیا کے لیے بہت کچھ 
کیا ۔ عربی ممالک ہے باھر علما عربی زبان یکو 
استعمال کرتے رھےء خصوصاً دینیات: فقه اور اسی 
نوع کے اور موضوعات کے لیے؛ لیکن اگرچہ اب 
تک اس کے حلقه اثر میں شما ی اور مشرقی افریقیه 
کہ بعض حصے زنجبار ملایا اور مجموعۂ جزائر 
انڈونیشیا بھی شامل و چکے تھے؛ تاہم گزشتہ 
عہد کی نسبت اس کا رسوخ اب کم ھوگیا تھا ۔ اس 
جمود اور انحطاط کا زمانه تیرھویں صدی ھجری/ 
انیسویں صدی عیسوی کے شروع تک جاری رھا, 

مال :ٍ مآخذ متن مقاله میں مذکور ہو چکے 
ہیںء کلامیک اور مابعد محاورے کے متعلق عربی متون 


کی طبعات کے دیباچوں اور صرف و نحو کی اور لغات کی ٠‏ 





)١(‏ ء××ط ٣٢/٠‏ سٌٌتا ہ۷اا۰رەوقِ ٤۸1٥۶‏ ج 7تكك7 


و 
و وا یی او سے 


(۸/۸٥۱۴. 


العریيه 
لائپنگ ۵ء قا ۶۰۸۸ (۲) م(١‏ ۸١ا‏ طک 
أك۰ ط١٤4‏ بدءباء:ارعواء دہا ‏ ۔ااەدموم 6‏ وت 


٦ھ‏ ئیز دیکھیے؟؛ (۳) کاءا7.[: 7۸۷۶ ,ونوززہءر 
۹۶٤‏ 8 4ءء رق ۸ء :۱+ ×ہد ہءوہمراموریں 
برلن ۰ء (عربی ترجمە از عبدالحلیم النٹجار؛ قاعرہ 
۵١‏ ورائمیسی ترجمه از دءتادءط ٥۰‏ ۱۹۵۵ء)۔ 
(×ا٣ )٥۲.۳۲۰‏ 

(م) جدید کتابی عربی : عرب دئیا کے 
ژاویڈ نظر میں یورپ کی دخل اندازی نیولین 
کہوے۱ءک مصری مہم ہے شروع ھوتی ے۔ 
مغربی تمدن کے بے شمار عناصر کو اپنا لینے سے 
عربی اسلوب پر دور رس اثرات ھوے ۔ یه عمل 
محمد علی پاشا کی اصلاحات کے لائحۂ عمل ہے 
شروع هو چکا تھا جس میں بالارادہ مغربی 
اسلوب کو اختیار کرنا شروع کیا گیا اور جں 
کامرکز توجه فرانس تھا جو ہر جگکہ بہلىی 
عالمگیر جنگ کے بعد تک ایک مثا ی نمونه مانا 
جاتا تھا ۔ طلبه کی جماعتوں کی فرانس میں درس و 
تعام کے لے روانگء مدارس کی یورپی اصولوں 
پر تاسیس اور ایک عربی مطبع (٥:ہہم)‏ کے قیام 
اور سب ہے بڑھ کر بکثرت یورپی کتابوں کے 
تراجم کے نتیجے میں ہے شعار مغربی خیالات کے 
اظہار کے لیے تعبیرات کی ضرورت پہلے مصر میں 
اور پھر دوسرے ملکوں میں بھی محسوس کی 
جاتے لگی؛ یعنی ان غیر ملكی خیالات کے لیے جن کے 
متعلق پہلےصرف غیرملی الفاظ ھی مل سکتے تھے ۔ 
مصر سے شروع کے مۂ۸رجمن جن ہیں سب سے 
زیادہ قابل ذکر الظحُطاوی ١(‏ م١‏ تا ےہ١۱ع)‏ 
تھا (دیکھے صصعدا؛اءہ:ظء ۰۲ء م؛ تکمله ہ: 
١+ے؟‏ عصھصصظ ۷۷ء درف 0 یل ٹول ۹ں 


تاوئی؛ عصسمسطا-طاء 1۷ل در 50٥٥۶‏ فص ۹ : 


٠٦ ۹‏ + وم تام ۱م) ک تصانیف 





المر بیه ۸ 


میں بھیء متعدد غبر ملی الفاظ کے پہلو به پہلو 
جنھیں بلا کسی تمیڑ کے لے لیا گیا ھے؛ مغربی 
تصورات کو ادا کرنے کے لیے خالص عربی 
جدید (نوساغته) کے الفاظ بھی ہائے جاتے هیں , 
تاھم زائد از ضرورت غیر مل الفاظ کے بکثرت 
استعمال کے برخلاف صحیح معنوں میں کوئی 
تحریک الیسویں صدی کے نصف آخر سے پہلےشروع 
نہیں ہوئی ۔ یہ مسئله کہ عربی میں نئی تعبیرات 
کی روز افزوں ضرورت کو کیسے پورا کیا جائے 
فکری زندگی کا ایک اہم مسشئله بن گیا۔ خود 
یورپ کے اختلاط ے عربوں میں صدیوں کے وتنے 
کے بعد اپنی لسانی اور ادہی روایات ہر نظر انی 
کرنے کا جذبە بیدار هو گیا ۔ قدیم ادبی تصائیف 
بالخصوص عربی لغات اور کتب صرف و نحوکی 
طباعت ے بہت سی قدیم روایات کے احیا میں 
سہولت پیدا ھوگئی ۔ یه عقیدم کە عربیه بحیثیت 
عربی زبان کی قدیم ترین ادہی شکل کے کسی بھی 
بعد کی شکل ے پہتر اور زیادہ صحیح تھی اور 
اس بنا پر عصر حاضر میں بھی صحت لسانی کے لیے 
اسی کو اعلیٰ تریں سند ماننا چاهِے؛ پوری لسانی 
تحریک کا رھنما خیال بن گیاء اکرچہ اس کے خلاف 
بھی کچھ آوازیں بلند ھوئیں ۔ اس طرح قدیم لنت و 
اسلوب کا دوبارہ احيا ھوا اور ساتھ ھی اس 
رجحان کا کہ جہاں کہیں بھی ممکن هو؛ قدیم 
مثا ی زبان ہے رجوع کر کے ارتقائی زبان کو 
مصنوعی طریقے سے قابو میں رکھا جائے ۔ اس 
تحریک کا آغاز شامی اور لبنائی علاقے میں ھوا ۔ 
زبان کے سب ہے پہلے ناقدین میں نمایاں ابراھیم 
[ہن ناصیف] الیازجی (ے مم تا +,ورءع؛ ۔اماءم:ظ 
مہ : تکملہ؛ ۲ : ہہے) تھاء جس نےاپنےزماے 
کے صحافیوں کی زبان ہر اپنی کتاب لَعة انجرآئد 





(ناھرہو ۱ئع)میں نکتە چھنیکی۔ [یه سلسلۂ مضامین چ 
0 1 سی سد م لی ام 


و و رتو 1 
: ٌَ ۓ 





(۸/۸۴۱٥٢. 


۱ ا العریيه 
بصورت مقالات الضیاء میں شائم ھوتا رہاء بعد میں 
مقالات کو کتابی شکل میں شائع کر دیا گیا]۔ 
فصیح عربی کے دلدادگان کی خواہشات کی رو ے 
عربیّة کی لابدی تجدید اور اس کی لغات کی توسیم 
کو الفاظء اصول اور اشکال کے اس سرمائے 
پر جو خود عربیه میں موجود ے؛ انحصار 
کر کے بروے کار لانا چاہیے ۔ یہ سوال کهھ 
تفصیلی طور پر کیا طریقه اختیار کیا جائے اور 
یورپی الفاظ ک وکس حد تک استعمال کیا جائےء 
بار بار معرض بحث میں آتا رھا ے ۔ تقریا سب 
جرائد می ہے شمار مضامین اور بعض علحدہ 
اشاعات میں ٹھیک آج تک بھی بکثرت نوساغتہ 
الفاظ تجویز کے جاتے رے ھیں؛ اگرچہ یه بتا 
دینا ضروری بے کہ ان میں ے بہت کم 
عام مجاورے میں داغخل هو سکے ھیں ۔ مخصوص 
ماھرین لسان کے حلقے ے بہت آگےم نکل کر اس 
تحریک نے عام تعلیم یالتہ لوکوں کے بڑے 
بڑے حلقوں کو بھی متاثر کیا ےہ ۔ فئی 
مصطلحات ہے کشمکش هر فتی یا علمی شاخ 
کے متخصصصین سے لیے ایک دشوار سسحئلہ ے 
اور ان میں ے بہت سوں کے لیے از خود 
لسانی تخلیق اور خود ساختہ اصطلاحات کو 
شائم کرنے کا محرک بن جاتا ہے ۔ اس موضوع 
پر عربی میں جو مضامین لکھےگۓ هیں؛ وہ تعداد 
میں بہت زیادہ اور متفرق میں اور ان ے یہاں 
صرف عام طور پر بحث کی جا سکتی مے ۔ مخصوضص 
میدانوں کے لیے مصطلحات کے بڑے بڑے مجموعے 
موجود ہیں (جن ہیں ے چند ایک خاص طور ہر 
قابل ذکر ہیں احمد عیسٰی : مَعُجًم اَُماء الات 
قاھرہ .س۹ ع؛ امین المعْلوف : مَعُجُم الَیوانہ 
قاعرہ ۹۴ ,ے؛ مصطٰی الٹھالی : مُسْجُم الافاظ 
الراعیٔق دمشق سم ع؛ محمد اشرف ؛ جھااوەظ 





وث ا 
عم ا 
۰ دی جرد 
1 





کے رک کک آت ۹ 
٠‏ ات تی 


ھرو رچہامزظ بعٹ ف۸7 إرہ بز٭×مہم:+ءاط ءاف+ھ۸ 
و برا5 2ءالہ؛ بار دوم؛ قاھرہ ۹ع لیکن 
اس نوخ کک تصائیف کا داثرہ صرف ان تعبیرات کی 
فھرستیں دینے تک محدود نہیں جو پہلے ھی ے 
استعمال هو رھی ھیں؛ بلکە ان میں خود اپتی طرف 
ہے تجوی زکردہ چیزیں بھی پیش کیگئی میں ۔ اس 
لیے انھیں ییائیة علمی مواد تصور نہیں کیا جا سکتاء 
بلکہ ان میں اصطلاحات کے لیے وافر سرمایه 
موجود ہے ۔ ان کوششوں میں باعمی تعاون اور 
. مفاھمت پیدا کرئے اور لغات کو معیاری بنانے 
کے لیے لسانی اداروں کی تاأسیس کا خیال گزشتہ 
۔صدی کہ آخری بیس سالوں میں شروع هوا تھا 
۔(دیکھے 0ءء محل .ذکور؛ ص ‏ ۱) ۔کئعی 
ناکام کوششوں کے بعد و 1 ۱ ء میں دمشق میں ایک 
علمی ادارہ ”المجمع العلمی العربی؛؛ کے نام سے 
قائ مکیا گیاء جس نے زبان کی اصلاح کی جانب بھی 
توجه کی اور زبان کہ مسئلے کے بارے میں بہت 
سے مضامین اپنے تبصروں میں شائع کے جو پہلے 
۱+و1ء میں نکلے ۔ ٦ہ‏ ۹ء میں مصر کی 7781 
16 ءا۸۳۵ ۱٥۰‏ ۶ہ ([۱۱ء۵ء۸(جو اب ' ایجمع 
.اللفة العرِیّة“؛ کے نام سے موسوم ے) وجود میں 
آئی ۔ قدیم زبان اور ادب کے مطالعے کے علاوہ 
اس کا بڑا کام جدید لغات کی تنظیم اور توسیغع ے۔ 
اپنے رسالے (مجلة مجمع اللغة العربيهہ ج م تاےء 
۹۳۳۴+ تا ۹۵۳ ع) اور مم رء سے لے کر 
خاص اشاعات کے ایک سلسلے میں بہت سی مصطلحات 
کے استعمال کی سفارش کی کئی ےہ ۔ تاھم اب 
تک وہ نتیجہ حاصل نہیں ھوسکا جس کی توقع اور 
غواعشن تھی ۔ وه رسمی اصول جن:پر یه ادارہ 
عمل پیرا ہے اس کے جلسوں (محاضص ۶۱۳۹ 
سے) یک روئداد نے بھی اخذ کے جا سکتے یں ۔ 
عراق میں بھی جہاں اس سے بیشتر آنستاس الكَرَملی 


سوا چیہ کر وی پا 





3,۹ 


العربيه 


(٦"ہ۱‏ قا ےم۹ ۱ع)] کا رساله لغةالعرب (ج 5١‏ 
9۹ تا ۹۳ ءع) صفائيه (زبان و اسلوب 
کو پاک اور صاف رکھنےکی تحریک) کے رجحان کا 
سرکردہ ترجمان تھا۔ ےم و ١ء‏ میں ایک اور ادارہ 
”الجع العلمی العراقی؟' قائم ھوگیا جو علاوہ 
اور باتوں کے اختراع اصطلاحات کے مسائل کی 
طرف بھی توجە کرتا ھھء لیکن فنی اور عمی 
موضوعات کے لیے معیاری اصطلاحات کے معاملے 
میں ان سب سرکاری کوششوں کو جس خقیقی 
. دشواری کا سامناکرنا پڑتا ےء وہ نئی تعہبرات کے 
ان کے عام استعمال کے حصول میں پیش آتی ھے۔ 
اگرچە نشی وضع کردہ اصطلاحات کو متخصّصین 
کے دائرے میں مقبول بنانے کے امکان کا اندازہ 
بڑھا چڑھا کر کیا جا سکتا هےء تاھم تحریک 
صفائيه کے حقیقی محاورۂ زبان پر عملىی ائثر 
سے الکار نہیں کیا جا سکتا ۔ بہت سی انفرادی 
مثالوں میں یه دیکھا چا سکتا ہے کہ کس طرح 
مصنوعی طور پر ساختہ الفاظ جلد ھی صحافیوں 
اور مصنفوں کے عام سرمایۂ الفاظ میں داخل 
هھوگۓے ہیں لیکن صفائیت پسندوں کی ہساعی 
تقریبا ایک لفظ منفرد پر مرکوز هو کر 
رہ گئی ہیں یعنی زبان کے خارجی عناصر 
پر ۔- اگر لسانی حقائق یق جانب توجهە کی جائے 
تو نمایاں امتیاز انگریزی اور فرانسیسی 
الفاظ و عبارات کا زبان میں سرایت کر جانا 
سے؛ جن کا عربی میں ترجمہ کر دیا گیا ھے 
(نام نہاد مستعار ترجمە ء نیز اندروئی شکل 
کا تغیر؛ سمخصوص طور پر ابلاغ عامة کے وسائل 
(ریڈیو اور صحائف) اور ایسے لکھنے والوں ک 
زبان میںء جنھیںکلاسیکی تعلیم بہت کم یا بالکل 
سن مل ایک بین یورپی رنگ نظر آتا ے 


رس تسلاکمر یی ہرے ہے 9000 


۰۰۳۰ ص٢‎ 


(۸/۸٥۱۴۱. 


العریيه 


تعبیرات اور اسلوب پر پابندی لگانا مصطلحات ہر 
قیود عائد کرئے کی ثسبت بہت زیادہ مشکل ےء 
لہٰذا ان نوعوت کا ارتا لابدی ے اور اے بطور 
ایک حقیقت کے تسلیم کر لینا ضروری ے ۔ادب 
اف ۶ مدان بن نام اس ۶ی خلاف می 
بہت سی صورتوں میں روایت ہے ایک مضبوط 
تعلق نظر آنا ہے ۔اجن مصنفوں کو کلاسیکی 
تعلیم ملی ےء وہ آج بھی اپنے اسلوب نػرش میں 
عربییت کے مطمح نظر کے قریب رھنے کی قدرت 
رکھتے ہیں ۔ وہ بعض اوقات قدیم ادب اور 
خصوعًا قرآن مجبد کے غیر مانوس الفاظ اور جملے 
بڑی خوش اسلوبی ہے استعمال کرتے ہیں۔ 
تاھم بورپی اساوب کے اثر سے کوئی بھی مکمل 
طور ہر نہیں بچ سکتا 

لیکن برخلاف اس کے صرف و نحو میں جس 
کی تعریف و تعبین قواعد سے هو سکتی ے اور 
جو ارادی نظم و ضط کے زیادہ ماتحت ے؛ ایک 
بالکل مختلف تصویر نظر آتی ہے ۔ تحریری 
زان پر تعبیر صوتی کا بالکل کوئی اثر 
نہیں هوا اور علم الصرف قدیم ترین زمانے 
عو او کی آآ ترک بجنسە قائم رھا ے ۔ یہی 
چیز نحو کے بارے میں بھی صحیح ہے؛ کم ا کم 
اس ہے بنیادی پہلووں میں ۔ یہاں عرییهہ ے 
قدامت پسندائه النت حیران کن طور پر مؤثر 
ثابت هوثی ھہ 

لغات میں ایک معتد بە بنیادی سرمایه قدیم 
ترین زمانے سے محفوظ رہا ہے ۔ مابعد کلاسیکی 
الفاظ جن میں مؤخرتر قرون وسطٗی کے الفاظ بھی 
شامل ھیں؛ جدید لغات کے ایک عنصر کی تشکیل 
کرتے ہیں ۔ ان خیالات کے اظہار کے لیے جو 
یورپ ے آئے هی ایک بڑی تعداد ایسی تعہیرات 
کی موجود ے جنھیں عام طور پر تسلیم کر لیا 





"‌َ"۰ 


العر بیه 


گیا ہے اور جن میں ہے بیشتر عصفائیت پسندوں 
کی مذکورۂ بالا خواہشات سے ہوری طابقت 
رکھتی ہیں ۔ عریيہ کے فراموش شدہ الفاظ کو 
از سر نوزندہ کر دیا گیا ھے اور انھیں بغب رکسی 
وسمی تبدیلی کےء لیکن کم و بیش بدلے هوے 
مفہومول میں استعمال کیا جاتا ہے (مثلا قطارہ 
اونٹوں کی قطار جو ایک دوسرے ,-7--- 
کھڑے کے گئۓے ہوںء اب ربل کاڑی کے لے 
مستعمل ے) ۔ عربیہ کے ان الفاظ کو جواب تک 
استعمال میں ہیں؛ نۓے اور زائد معنی دے دیے 
گئے ہیں (مثلّا برقت آسمانی بجی اب نیز ہمعنی 
تار برقی) ۔ بعض دفعة معنوں کے تغیر میں اس 
اجنبی لفظ ہے ممائلت کو ماحوظ رکھا جاتا ے 
جس نے لموئے کا کام دبا تھا (مثلّا صندوق ۔ بکس 
اب نیز بمعنی ثقدی کا بکسە نقدی کا دفٹر 
فرانمیسی لفظ ٭٭اہء کے تتبّع میں) ۔ علاوہ ازیں. 
ایک بڑی تعداد ایسی اشکال اسمی کی جنھیں 
پرانی اصلوں سے عربی کے اسی صیغوں (زیادہ تر 
مفعل مقُعله مقُعٌلء مُعله اور نال فمّالہ) ۰.2 
اوزان ہر بنایا گیا ےء عام ظور پر راج ہوگئی 
ہیں (مثلًا متحَفعجائب گھر؛ تُنّائام جیك 
از ھوائی جماز)۔ اسی طرح اسم مصدر اور 
اسم فاعل کی شکلوں کو نۓ معنوں میں استعمال 
کیا جا رھا ر (مثلا اِذاعةت نشر و اشاعت 
(ع 8٥٥(0‏ 0۲080)؛ ء محرک ے موٹر) ۔ یاے نسبتی کو 
وسیع پیمانے پر نئے الفاظ بنانے کے لیے استعمال 
کیا جاتا ے (مثلً اشتراکی س سوشلسٹ: اشتراکیت 
.-سوشلزم) ۔ اس کے استعەمال کو وسعت د ےکر 
اسما ہے بہت ہے اسماے صفات مشتق کے گئے هیں 
ان کے ذریعے یورپی ترکیبوں کو آسانی ے 
ادا کیا جا سکتا ے (مثلا الہرید الجُوی- ھوائی 


ڈاک) ۔ اص لی مرکب شکلیں اب تک بھی لاے 
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ا العریيه 
نفی کے ساتھ مرکب الفاظ تک محدود ھی 
(مثلّا لاسلی -وائرلس (ہ٥ا١٣[ك)‏ ۔ پہلی عالمگنر 
جنگ تک اکثر الفاظ فرائمنیسی ہے مستعار لیے 
جاتے تھے اور بعض اطالوی نے ۔ بہلی عالمگیر 
جنگ کے بعد انگریزی کا اثر بھی نمایاں ھواء 
خصوضًا مصر اور عراق میں ۔ عرنی میں اجنبی 
الفاظ کی قلت فصیح زبان کے شیدائیوں کا 
شاندار کارناسه ے ۔ اس صدی کے آخری 
عشروں میں ترک الفاظ تقریاً مکمل طور پر 
غائب ھ وگئے ہیں ۔ ایسے الفاظ کو جو عربی 
:اسم مصدر ہے مطابقت رکھتے ہیں یا جنھیں 
ات اس ہی خنیۃ سا جا کا رف 
مستعار الفاظ تصور کیے جا سکتے ہیں (جیسے 
بتک ۔ بتوک: فلم ۔ أَقلام؛ دکتور ۔ دکاترہ)ء یا 
جنھیں آخر میں يہ کے اضافے سے جو اسم معنی کے 
آخری حمے (وصتا :٥٥۲۵ائا٦)‏ کا کام دیتا ےء 
عربی الفاظ سے ممائل بنا لیا گیا ےء مثلا 
دیمو قراطيه >- لإء۶60+۶۵٥۵)‏ . 

یە متعدد نۓ الفاظ جنھیں قبول کر لیا 
گیا ھے؛ ابھی تک ناکاقی ہیں ۔ خاص علمی 
اور فنی جزثیات آج تک بھی عربی میں کسی 
ایسی شکل میں پیش نہیں کی جاسکتیں جسے سب 
متغخلقة لوگ سمجھٴلی' لیں؛ کسی ایک ملک میں بھی 
مخصوص فتی مصطلحات وضع کرنے کا باقاعدہۂ 
نظام موجود نہیں ے ۔ صورت حال اس بات ہے 
اور بھی پیچیدەہ هو جاتی ے کھ بین الاقوامی 
سطح پر افہام و تفہیم کی غرض ہے متخصصین 
لاطینی اور یونانی کی جن اصطلاحات ہے مدد 
لیتے هیں: ان کا عربی میں ترجمە کر دیا جاتا 

۔ ایک ھی چیز کے لیے کئی اصطلاحات 
رائج ھیں ۔ دوسری طرف ایسی صورتیں بھی 
ھیں کە ایک ھی اصطااج ےج کک مو 


العر بیە 

مختلف معائی اخذ کرتے ہیں, تاقیم اعلیٰ 
و لئی ٭صطلاحات کو معیاریٰ بنائے کا کام جو 
آج کل یىی عربی زہان کا بنیادی مسئله ےء خاصی 
ترقی کر چکا ہے اور اس طرح مستقبل میں ھمیں 
مزید تسلی بخش اور حسب دلخواہ نشووئما یىی 

توقع هو سکتی ‏ . 

یه حقیقت کهھ سب عرب ملکول میں عراق 

سے ےکر مراکش تک ایک بنیادی طور پر یکساں 
تحریری زبان موجود ہے عرب اقوام کے لے 
بڑی فکری اور عملی قدر و قیمت رکھتی ے۔ یه 
ان کی قدیم ثقاقتی یکجہتی اور زمانۂ موجودہ میں 
ان کی سیاسی وخدت کی علامت ہے ۔ اس طرح ھم 
یه نتیجە نکال سکتے ہیں که اس چیز کا پہلے سے 
گمان کرنے کی کوئی وجہ نہیں کہ کہیں بھی 
تحریری زبان کی جگە کوئی مقامی بولی لے لےگ 
اور اہے عملی استغمال ہے خارج کر دیا جائے گا . 
فاخلے (() ٭ صظ .۷۰ء ذر ۸/505 ہم/ 
.۳أ قا.ْم؛ (م) عتاہ۷ .11ء مجلہ مڈ کوز ےم/ 
ہًتا ےم اؤر 2016ء ےو :ہم تا ہم؛ مم 
7۷ ہج ۷ ۰ ۔(ف۶ہ 0جك ۶٠۸۷٠ہ۲۷۰:۔‏ جاْفاداواک 
6)ارویر مچوٹلی؛ عاسکو۔لئٹن گراڈ ہم۱۹ء؛ '(م) 
۵ د٘اء ا6ھ : تل ٭+:+ھتاے:(ھ) :ذ٣٣‏ ۔.[: 
مبرتژم۲)ز؟' مم؛؟؛ (ؤ) ۷۷۱۵۹۰۲ .1.2 و :2110 ۔3.٣‏ : 
مز(ء۶+, ءا“ گ: ٥١‏ ر(ہ11ء0۷ل1111/0 ۱۸۸ پر ذسٹنن ۵ ٥۶۱۹‏ 
(ے) ۹۰ا۰۱ ۔ا : :جہہءہ×× :ا٢ہ"‏ ۵ (ما ٦101۳00‏ 
پیرس ہی رع کتب لغات اور علم لغت ہے متعلّق 
اھم ترین تصائیف : (ہ۸) 83:8010۷ ۰> .ا : -:اتظا۸۲0 
۲۴+[وو نوہ ا0ء ماسکو ۔ لیٹن گراڈ .م۹ تا ہم۱۹ء 
(ەم دیباچە ازون اہ 0٤1اء٠٤1؛‏ مزید حوالوں کے ساتھ)؛ 
)۹( ر"ام+:3 .ا : رام ءہ۴۲۶ ۲۱۱ھ مو ما طبع دوم 


:7 الجزائر مو رء (تکل4)؛:(. )35..3:11ء 08 :5.10 


اھ أ السسوو فا عا لہ ہوزإ ٣م"‏ ء اتا 11:٦‏ 


000 فارطا 


العر بيه 


ھا 


المریيه ٭ 





۔مریمویء۷( زانوظط ا4ء بروشام ۶۱۹۰:؛ )۱١۱(‏ 
:2(3 : ؛ارزاوواءے.۷:ہ4۸۶ رہ ہبہ(أاءاظط ۸ہ۸۱:0۷٦۸۷ء‏ طبع 
چہارم؛ قاغرہ ےمو؛ء؛ )١١(‏ 
٤٭وں٤اء۹؟‏ ۶۰ : اجؤ('۔ڑٗاء4' ٥ا!ز‏ 4ل بروشلم ےم۹ّء؛ 


۶ئ٤٣‏ ۔<ا و 


)٢(‏ ۵۸ا8.۶۰۱)) : ؛۸ہ::: كنا٥ء٦'ا؛‏ پیر س ۹۵۲ ۳ء؛ 
(م) ۱۰۲ء ۳۸۔11 : مزل ر7 رز ء ۱۶۰ء۸۷۸ دمرا٘ء ا۸۶8 
مب٤عء٘ 0‏ ط1 ۰ ۶۳ا۲۱۰و:ا/ اءک؛ لائبز رگ ۶۱۹۵۲ 
ہ۹۵ ء'((ی:)وھی ىمصف: :ہ۸۱۵ زہ ×ز٢٠ہ۷۷ہا1:۱ا‏ ۸ 
۸47۸ ۱18۷۶۷۱۶۳ لم ٥3٭×ہ٥)‏ ۸۷:1:۱ .1؛ 5۸0ء۷۷۰ 
جہ۹وےٹ]. 
رد ۷۔۱۱) 
)(م+() مقامی بولیاں 

() عام تبصرہ 

آج بھی عرہی بولنےوالوں کی تعداد دس کروڑ 
کے لگ بھگ ےہ جو اپیشیاے قریب ے لے کر 
شمالی افریقیه تک اور غلیج فارس ہے لے کر بحر 
ظلمات تک آہاد ھیں۔ عرب معالک یه ھی : عرب 
مم '٭ھلال زرخیز“ (٥٥ءء::: )۲٥۲۱۱۱٢‏ ے ل ےکر 
ایرانی اور تر سرحدوں تک, مصر اور سوڈان 
کا بیشتر حصه (دریاےئیل ہے ل ےکر شاد (- چاڈ) 
فدطرئی۔ الہ تر الا اور 
مراکش؛ موریتانیا فرانسیسی مغربی سوڈان اور 
صحراے شما ی ۔ اس متصل و مسلسل جغرافیائی 
علاقے کے علاوہ ہبعض الگ تھلگ منطتے بھی 
ہیں : افریقه میں جبوتی اور ژنچبار؛ یورپ میں 
مالٹا (پہلے مع جزائر بالیار صقليه اور ٠:۰1٦۱۱1ء٠٥1‏ 
اٹھارھویں صدی عیسوی تک)ء اندلی (پندرھویں 
صدی عیسوی تک)۔ آخر میں ان شامی لبنانیء 
منتشرآبادیوں کی جانب بھی توجّه دلانا ضرؤری 
جو شعا ی اور جنوبی اىریکہ میں اور 
فرانسیسی مغربی افریقیه میں پائی جاتی ھیں . 


اوپر مڈ کور ھوا؛ عرب یکو بتمدد غیر زبانود ے 
سابقه پڑتا رھا ے جن کی ہہ وہ لیتی رھی ےء 
اگرچہ ان میں ہے بەض نے عربی کے دوش بدوش 
اپنی توانائی کو برقرار رکھا ھے (مثلا 
برہری)ء؛ لیکن ایک خاص بات یه ہے کھ عربی 
کو مقامی زبانوں کی جگمہ لینے میں اسی صورت 
میں کامیاہی عوثی جب ان زبانوں میں عربی ے 
ملتے جلتے بنیادی غصائص موجود تھے۔ یه 
صورت حال مصر میں رونما عوثی؛ جہاں کہ 
قبطی زبان کا رواج قرون وسطٔی میں ختم ھوکیا 
تھاء بحالیکہ هندی یورپی حلقے نے باوجود اسلام 
کے تسلّط کے اس کا کامیابی سے مقابله کیا ے ۔ 
ابتدا 

آج کل جو عربی بولی جاتی ےے وہ بنیادی 
طور پر وسطی اور شما ی عرب کی قدیم بولیوں ے 
مشعق ےہ ۔ ان بولیوں کے بارے میں جہاں تک 
کوئی راے قائم کی جا سکتی ے؛ وەیہ ھے کھ 
اگرچه ان میں فرق ضرو رکیا جاتا تھا تاھم بظاھر 
ان ے درمیان بنیادی اختلافات لە تھے؛ اس لیے 
کہ کلاسیکی ماھرین لسان جو اب بھی بہت اھم 
مآخذ ہیں صرف تلفظ اور الفاظ کے اختلافات کا 
ذکر کرتے ہیں؛ پحالیکە بظاھر ان زبائوں ک 
ساخت یکسال تھی ۔ انھیں ماھرین لسان نےفصاحة 
[رل بآن] کو معیار قرار د ےکر قدیم بولیو ںکو 
تین بڑے گروھوں میں تقسی م کیا :حجاز کی بولیاں 
جنھیں خالص رین مانا جاتا ےے؛ نجدکی اور آخر میں 
ممسایه قبائل کی زہانیں جن کے بارے میں خیال 
ے کہ وہ بڑی حد تک دوسری سامی یا غیرسامی 
بانوں کی آمیزش ے بگڑ گئی تھیں۔ یہ امتباز جو 
ھمیشہ ہے لطیف رھا ے؛ آج قابل قبول نہیں 
اس لیے آىه منعلقه بولیاں نمایاں حد تک ترقی 


اس جفرافیائی رقبے کی حدود کے اندر جو. || کرچی هیں ۔ ان سب تقسیموں میں جو قابل اعتنا 





(۸/۸٥۴۱٥. 


پلی غے نے ٠‏ 





ضں عت نے زیاتہ صربق اووقابل کول ) گرغناوء 
عے جو جخرافیائی اصول پر مبنی ےہ نەکه لسانی 
معیاروں پر (جو یه ہین : فعل مضارع کے صیغۂ 
متکلّم کے واحد اور جمع کی ساخت مربوط (۸ءمم) 
اجزا ےکلمہ میں حرکات و حروف علت ہے متعلق 
۔طریق عمل)۔ یه تقسیم دوبڑے مجموعوں میں فرق 
کرنے پر مشتمل ےہ : پہلا وہ جس میں (دیکھیے 
تیچےء فصل ۱ ۱) مشرقی بولیاں شامل ھیں؛ یعنی 
:اس خط کے مشرق میں جو تقریبا سلم 0۷ ااہ5 ہے 
لے کر شاد )6٥٥0(‏ تک چلا گیا ے اور دوسرا وه 
:جس کی تشکیل مغربی بولیوں ہے ھوتی ےء یعنی 
ان ہے جو جغرافیائی طور پر مذ کورۂ بالا خط کے 
.مغرب میں پائی جاتی میں , 

حجاز اور بالخصوص قریش مکە کی بولی کے 
.بارے میں یه معلوم ھے که وہ زمانۂ جاھلیت کی 
۔پولیوں میں سے ایک تھی ۔ اسے ترقی دے کر 
'ایک ادبی زبان کا مرتبہ دے دیا گیاء لیکن 
ژہانه جاھلیت کے شاعرانه محاورۂ زبان (١٠٠ہ٤)‏ 
میں دخل اندازی کے بغیر نہیں تاہم قدیم 
:بولیاں باوجود اس کے باقی رھیں؛ نہ صرف اپنے 
۔ملک میں بلکه جزیرہ نماے عرب کے باہر بھی, 
'اس لیے کھ عربوں نے جن ملکوں کو فتح کیا 
۔وهاں انھوں نے ان کی اشاعت کی ۔ چونکە وہ اپنے 
بروایتی گروہوں میں منظم تھے؛ اس لے عرب 
۔فاتحین نے کچھ عرعے تک اپنی اپتی بولیوں کو 
محفوظ رکھاء لیکن فوجی دستوں میں قبائل کی 
باہمی آمیزش کی وجہ سے ان مقامی بولیوں 
کی خصوصیات زیادہ نمایاں نہ ہو سکیں ۔ یه 
ایک قسم کی فوجی بولی تھی جو مفتوحه اور 
تو آباد شہروں کی زبان بن گئی لیکن جلد ھی 
مقامی آبادی اور زیریں طبقات کی زبانوں کے 
ظاہور ہے ایک مخالف صورت حال بھی پیدا 





نکی 





(۸/۸٥۱8. 


العر یه 


ہوگئی؛ جس کا نتیجھ شہری بولیوں کا ہرابر بڑھتا 
ھوا افتراق تھاء اگرچھ بحیثیت مجموعی عرب دنیا 
کے بڑے شہروں میں پھر بھی کچھ مشٹرک 
خصوصیات نظر آنی رہیں۔ یہ ممکن ے کہ 
ایک معاشرتی نە که جغرافیائی معیار پر انحصار 
کیا جائے؛ یعنی ایک طرف تو شہری اور 
اقامت پذیر آبادیوں کی زبانوں کو پیش نظر رکھا 
جائے (اس لی ےکه بڑے شہروں کے اثر ہے شہری 
بولیوں کے ھم م رکز ( ۷۰۸۱۲۱۵ ۱۸۰ء) دائروں کو 
پھیلنے میں مدد ملی) اور دوسری طرف بدوی 
بولیوں کو۔ مؤخرالذ کر کم و پیش عم جنس 
اور خانه بدوش قبائل کی بولیاں تھیں جو جزیرہ 
نماے عرب ہے اسلامی فتوحات کے قبل یا بعد 
لوط کرری۔ چلے کے یں عام طوں چجز 
مذکورۂ بالا دو بڑے گروھوں کے درمیان حدود 
کی طور پر معین نہیں میںء بلکكہ اس کا بھی 
امکان ھے کە ہم بولیوں کے ایک ایسے درمیانی 
گروہ کا پتا چلا سکیں جن میں شہری اور بدوی 
خصوصیات نظر آئیں ۔ وہ معیار جن کی مدد ہے 
شہری اور بدوی بولیوں میں تمیز کی جا سکتی 
عے نیچے فصل ٢‏ اور ٍ میں بیان کے گے 
هیں, تاھم یہاں یه بات ملحوظ رکھنی چایے 
کە عام طور پر بدوی بولیوں میں قدامت پسندی 
کی طرف زیادہ رحجان پایا جاتا عے اور اس 
اعتبار ہے اپنے اپنے قبیلے میں ایک یکسُاثیت 
نظر آتی ہے ۔ شہری زبانوں میں نمایاں ارتقائی 
ر:حاات پائے جاتے هیں؛ ان زبانوں نے صرفی 
اور نحوی اختراعات کو قبول کر لیا ے ۔ 
مزید برآں بسا اوقات ایک ھی شہری علاقے میں 
ایک دوسرے ہے از متعّدد بولیاں سٹائی 
دیتی ہیں؛ نە صرف مختلف مذھب کے پیرووں 


میں (مثلّا مسلمانء یہودی اور عیسائی) بلکھ 





الحر یه 





معاشرتی طبقوں حی که مردوں:ء عورتوں اور 
مختلف نسلوں کے لوگوں میں بھی ۔ 

اگر کلاسیکی عربی کا موجودہ زمانے ک 
عربی بولی سے عام مقابله کیا جائے تو اہم 
ثكته جو قابل ذکر ے وہ بول چال کی عربی میں 
پہلے ے اعراب (یعنی رفع؛ نصب اور جرکیق 
حرکات آغخر) اور تصریف غعلی کا متروک 
هو جانا ے ۔ صوقیات کے سلسلے میں شاید 
کسی حد تک ایک کم مخصوص فونیمهہ 
٥٦م‏ کا؛ جس کی نمائندگی ض کرتا ےہ 
فقدان اور کھلے اجزاے کلم میں حرکات 
ضف تح و کسرہ کا غائب ہو جانا ے؛ 
مزید برآں داخلی حرکات: ضحہ؛ فتحہ و کسرہ ان 
اجزاے کلمە میں بھی جن پرزور (ضغطه) هو 
زیادہ ترقی پذیر ہبولیوں میں اپنا اثر 
تھو دیتی یں ۔ صرفی اعتبار ے اعراب کی عدم 
موجودگی کے علاوہ ھمیں مجہول بتفیر اعراب 
کا تقریًا مکمل فقدان نظر آتا ہے اور اسی طرح 
مثلّی اور صیفۂ جمم مؤنث کا کتر استعمال ھوتا 
ھے۔ برغلاف اس کے بەہ نسبت کلاسیکی عربی 
ک؛ ان بولیوں کا نظام صوتی زیادہ بائروت 
اور اعراب کا دائرہ بھی وسیع تر ے۔ 
صیغة فعل حاضر شہری آبادیوں میں رائچ یشتر 
بولیوں میں مضارع ے پہلے کئی حروف سابقه 
کے اغافے ے بنایا جاتا تھا ۔ نحو میں جو کمٹر 
ت رکیی (ء ۱ء۲5٥‏ ۲۸:) تھاء نسبت اضافت کے ساتھ 
ساتھ ایک تجزیاتی ترکیب بھی استعمال ھونے 
لگی۔ آخر میں جہاں تک الفاظ کا تعلق ہے ان 
بولیوں کے بنیادی الفاظ کلاسیکی عربی میں بھی 
موجود ھی البۃہ بعض الفاظ مفقود ہو گے ھیںء 
اس لیے کھ بہت سی خاص اصطلاحیں (لمایاں 
طور پر وہ جو بدوی زندگی ے تعلق رکھتی تھیں, 


ممدسس+ سر 


ہے 


سنہ 





المر بیه 

شچجری یا اقامت پذیر آبادیوں میں) متروک ع وگیںء 
لیکن ساتھ ھی کچھ زبائوں ہے مستار الفاظ 
بھی شامل ہوگے ۔ 
عربی بولیوں کا ادب 

کلاسیکی عربی کے دینی اثر و نفوذ کی. 
وجه سے عوامی زبان مسلمانوں میں ایک 
ادھی زبان کا درجه نە حاصل کر سکی ۔ علاوہ 
بریں معدودے چند امثال اور نظموں کے سوا 

ےس ہے 

(بالخصوص رك به رُجل) عوامی بولی کا 
ادب بیادی طور ہر زبانی ہے جو گیتوں 
اور نظموں پر مشتمل ےہ اور جن کے موضوع 
وھی ہیں جو کلاسکی عربی کی کہانیوںء قصّوں. 
یجان تک کہ رزمیہ نظموں کے ہیں یعنی 
رزمیة غزليهء ھجویہ؛ مدحية؛ عشلةء وغیرہ۔ 
جب کبھی بطور استشنا عوامی زبان کی کوئی 
اھم تصنیف تحریر میں آئی بھی تو اس کی اپنی 
اصلىی شکل ھرکز برقرار نہیں رھیء بلکہ اے 
کم و بیش فصیح ادبی عربی کا جامە پہنا دیا گیا 
ے؛ جس کی وجہ ے ھم اس تحریری شہادت نے 
محروم هو جاتے ہیں جو بصورت دیگر بہت 
دلچسپی کا باعث ھوتی ۔ اس کی سب ے زیادہ 
مخصوص مثال ”ایک ھزار ایک راتیں؟' (ركك 


امہ سے لد مع 








متعلق جو زا حال میں ایک عوامی بولی. 
کے ادب کی تخلیق اور عامی زبان کو افسائوں 
اور تمشملی قصّوں میں استعمال کرنے کے لیے عمل. 
میں آئی ھیںء دیکھیے مآدۂ عربی ادبء نیچے 
عیسائی عربی ادب کو نظر انداز نہیں کرئا 


چاھے (دیکھے 6٥0, 0:8٤‏ : لف عامصطاطدری 


1۶+٥.‏ ہمجل واط٥۱-۸۱اءا|ا‏ و اور وبا۷ :و5 بط 
].[۱٥٤٠٤۷۷۳‏ ۱ہعجاداا۳۵ص-۔جاء:|٤وا+راء‏ ٦٥٥٠وع)اة‏ لا جامءیروجط* 


لائہزگ .۹ :ع) اور نہ اسے جو مالٹا میں رومن 





حروف میں مرتّب ھواء نہ یہودیوں کے عربی 
ادب کو ۔ یہودیوں کی عربی تصانیف آج 
بھی ادب کی ایک وسیع شاخ هیں٤ء‏ دیکھیے 
مادهۂ تونس اور أمو8 ۷ ٠.‏ : ۷×(ہا|۱٥رەم‏ ۰٢٠۰۱۰؛؛11زا‏ 0 
عررعاعنور؛ تداأ٥أ8+:]1‏ <۰ ؛ءل/؛ در 7ظ ہ۹ ًع؛ 
6.۷۰۹ : -12 نز :۰ہ8۱۷۷و1۱۲1:تا 1۰۲ا ءل اآءا ء7۹ رتا 
وررزوعمبوربرو؛ پھر سض إ ح ۹ ٣۶۱‏ 467 زء ما۰ 0ن۱ع)5 3۸۰ : 
فرانکفرٹ 


برمل ۳ل ۰مءفۂ ٢۳٢۴٢۶۷۲٢۰٠۱ا:.(ظ‏ م ہاہ× :ا4۲۸ ؛ 


۹..۳ء 

عوامی زبان سے متعلق کوئی مکمل کتاب 
ابھی تک نہیں لکھی گئی ےء تاہم قارئین 
کی توجه ان حوالوں کی جانب مبذول ک 
جاتی سے جو لیت .ات : ۱۰۷٥ا(‏ ۰۱ 102۶۷۷] 
مو۹اع؛ ضص ہم؛ میں 


یہ کے لیے 388866 .11 : 


پہرس 


رم]|ہ۲م0 ۲۱؛ء پیرس 
مذکور یں ۔ شەال ی افریقیه 
د ماج جە‌ل ح۶ ہاوٴ1:۵انا عا ٣ء ٢554‏ 
۰ع ہیں ایک ایسے موضوع ہے بحث 
کی گئی ے جو عوامی عربی ادب ے بہت قریبی 
تعلق رکھتا ے . 

مال : زمائه حال کے مستشرقین کی تصائیف کا 
ذکر جنء میں عوامی ادب کے متون درج ہیں اوز جو 
مقبول عام ادب کو ایک معن شکل دینے میں مدد دیۃ 
ہیں ء نیچے فصل ء اور سم میں کیا گیا 
طور پر جدید عوامی بولیوں کے لیے وقف ہیں ۔ تاریخی 
مطالعے کے لیے 


ك 


ھے جو خاص 


ان شرحوں کے علاو جو ماذۂ الاندلس میں مذ کور دی 


بالخنوص قبطی اور یونائی رسمالخط میں لکھے عوے 


عربی متون کی جانب رجوع کونا چامیے (دیکھیے خصوصاً ' 


قدیم الحان (زبور مزمور) کا وه قطعد جس کا ذکر 
۷٥‏ ے 2ط 0 ۹۰۰۱ ۱ء:؛ میں کیا ھے) اور اسی طرح 
قدیم مصری اوراق بردی (تتوم۹م) اور صقليه کی 
ان دستاویزوں یق جانب جنھیں 99ا٥‏ .8 نے طبع کیا 





عرب ماعرین لسان کے حوالوں اور 


العر بیه 


ھے ہ(ااء ای زل ٥۲و ٤‏ ٤چ‏ اسمامنل آ؛ جلد ‏ 





ہلرمو ۱۸۰۸ع)۔ 
۲۔ مشرقی عوامی بولیاں ۔ عرب اور شمال عر 

کی بولیاں, 

وہ جغرافیائی علاقه جس میں یه بولاں 
رائچ ہیں مقدمالڈذکر کی صورت میں مسر 
:لے کر شام تک اور جہاں تک مؤخرالڈًکر 
کا تعلق ہے ایک طرف تو جزیرہ 
اور دوسعری طرف صحراے شام 
شتمل ے ۔ 

جو غیر عرب زبانیں یہاں پائی جاتی میں وہ 


نماے عرب 


اور عراق بر 


حسب ذیل ہیں : مصر میں سیوٴْاء بریری زبانیں ۔ 
شام و لینان میں معْلولا جُبَدِیْن اور بَخْعه کی آرامی 
بولی؛ ان چرکسیوں ی زبان جو شام کے 
نیت دیہات یعنی ة قَتَيْطرہم عین زات تل؛ 
آہیری؛ حُناسر ہچ میں رھتے میں اور اردن میں 
جراش؛ تقرببا دو لاکھ ارمٹیوں کی ارمنی 
(یا تری) زبان (بڑے م رکز پیروت اور حلب)ء 
تقریبًا دو لاکھ تیس ھزار کردوں کی زبان جو 
ذطا1889]) 08ا8 ٥04۲ء‏ جبل اکراد اور بعض 
شہروں؛ خصوضا بعزوت اور دمشق ہیں مقیم ھی۔ 
عراق میں یه کرد آبادی کا ایک چوتھائی حصه 
هی ۔ علاوە ازین موصل کے میدان کی 
نوسریانی زبان بھی ے؛ عرب نہیں کمزاری, 
(جزیرہ نماے مَسَنْدام؛ عان میں) جو ایک ایرانی 
بولی ے؛ جنوبی عرب کی عدیة راو ما موات 
اور عمان کے درئیان : مُہری؛ کرو ئا رس 
اور بوٹہرںی؛ اسرائیل ہیں جدید عبرانی 
]۷:٦٥1:۸[‏ : 

مصری عربی (بدوی یعنی خانه بدوش لو گوں 
یی بولیاں) جمہوریۂ سوڈان کی نیلوی (ہ؛اہا1[م) اور 
قیت تی (انطہہصڈ) زبانوں میں سرایت کر چکی ے 





(۸/۸٥۱۷. 


العریيه 
اور مغربی اثرات کے ساتھ ساتھ جھیل تشاد (٥ہ٥)‏ 
کے علاقے کی اضفریقی حبشثی زبانوں میں 
بھی پہنچ گئی ھے۔ یمنی عربی صوماليہ میں 
افریقیه کی دوسری زبان کے طور پر مستعمل ہے ۔ 
عمّان کی عربی زٌنْجبار جا پہنچی ے۔ ت رکمانستان؛ 
غزرستان اور تاجکستان میں عرب کی بدوی 
بولیوں کے اثرات پائے گئے میں اور آغر میں 
امریکه ہیں شامی؛ لبنانی مخلوط زبان(۹:ہم::41) 
موجود ےے. 

مشرقی ہولیاں : مصر میں قاھرہ کا محاورۂ 
زبان بخوبی معروف ے؛ اسکندریە کا اس ے کمٹر 
فلاحین تا بہت ھی کم اور خانه بدوشوں 
اور پورے بالائی مصر کا ہمشکل ھی دوئی جانا 
ھے۔ فلسطجن میں؛ ایک سەگونه تفریق یعنی 
شہری باشندوں؛ دیپاتی باشندوں (فلّاحین) اور 
خانه بدوشوں کے درمیان احتیاط ہے ملحوظ رکھنی 
چاھے ۔ شام ۔ لبنان میں شہری اور دیپاتی 
آبادیوں کی بولیوں میں یقیٔا امتیاز کیا جا سکتا 
ےء لیکن ان کے پاھمی اختلافا تکمتر نمایاں ھیں؛ 
ان کا نضاد غانه ہدوشوں کی بولیوں نے ے ۔ بڑے 
شہروں (بیروت؛ دمشق؛ حلب؛ یروشلم) کی 
بولیاں حیرت انگیز حد تک یکساں یں ۔ لمبنان 
کے پہاڑی علاقے ہیں جو علحدم عللاحدہ اضلاع 
میں منقسم ہہ مقامی اختلافات نظر آتے ھیں اور 
لبنان کے مقابل علاقوں میں اور زیادہ۔ عراق 
میں شہری اور دیچاتی بولیاں شمال یىی عرب کے 
خانه ہدوشوں کی بولیوں ے دب گئی ہیں ۔ اس 
کا نتیجہ یہ هوا ہے که دونوں طرح کی بولیوں 
میں ایک باھمی آمیزش او رکم و بیش درے تک 
مفاہمت پیدا ھوکئی ہے ۔ حتی کہ بڑے شہروں 
.ا بھی ۔ محنت و کاوش ہے لسانی تحقیقات 
می کے ذریسے یە پتا چل سکتا ھے کہ شہر 


لس 





(۸/۸۱۴۱٥. 


العربیه 


آبادیوں کی بولیوں کا کونسا حصه باقی رہ گیا 
ے ۔ عام طور پر لسانی اعتبار ے بدوی 
بولیوں کا پلە بھاری ھے؛ اس طرح عراق اب تک 
شعا ی عرب کی بولیوں کے حلقۂ اثر میں ے۔ 
بفغداد اور بصرے کے یہودیوں کی بولیوں کا 
مطالعه بہت کار آسد ثابت ھہوگا۔زمانۂڈ حال کے 
ترک وطن. ہے جماعتیں تثّر بر ہوگئی ہیں ۔ 
کسی ادبی موضوع میں عوامی بولی کا 
استعمال دلچسپی کا باعث ھھے؛ یعنی مصر میں 
(الحگّ [''الحاج] درویش“؛ تھٹیٹر کے لیے تمثیلی 
تھے) اور لبنان میں افنیائُوسہ شمُونه)؛ دیکھے 


1+۲۲ ۔[ : م۔ءہووونەہءء ؛ء ۰٠٘۷٥۱ءء!|ہ:4 ]:۱::۷١٠۷٠۰‏ 
عبممفوجر ماہہ؛ در ٥ا0]ظ‏ ج ہ+ے؛ می 
ص ہے۱ تا مرنم؛ ج س؛ ہمورعیںم ص عم 
تا ۵ےا۱ء 


مشرقی عوامی زبانوں کی طرف, جہاں تک 
حقیقی نشرو اشاعت کا تعلق ے؛ مساویانہ توجهہ 
نہیں کی گئی ے ۔ یہاں ایک مختصر فہرست 
مآخذ اس عام خاکے کی حدود کے اندر رہ کر دی 
جائے گی (سہولت کے خیال سے عراق کو بھی 
یہیں شامل کر لیا جائے گا) ۔ 
کم ےکم چھے تصائیف زیادہ تر قاھرہ کی 
عربی ے بح ثکرتی ھیں؛ ان میں ے مندرجۂ ڈیل 
کا ذکر کافی ہوگما : )١(‏ ٭ہ3۔.اام5 .۷۰ : 
وہ٣‏ ءا ءآوال +وجا ×۷ ہہہا+‌وانانٴہ <ءف اامودوومن 
ہٴاصرو4(؛ لائہزگہ ہمہراع صفحات ے× تا 
٤بی‏ چھوٹی تتطیم (متون ص ؛بہم تا 
٦حج)؛‏ (م) طہ۷(١۷۶ً×‏ : ۔حوروة ہا ناد ہاتاعا 
ار بءجہوط× ذاہہءاا۳۱۰م: د وہہ وج ہز ہ٭مبا باہو“ 
ہوریںإی ببریوئنع؛ ٹاھرہ ۔بجرؤے ص ا× تا 
١م؛‏ چھوٹی تقطیم (طبع 01 0ظ نا۲۶ 
کیمجرج حور ع)؛ (م) ٥‏ ہذا۸ہا .۸ ٠‏ : 





ء ہاجو[ئاػ ,تح ::۱۱۱:۷::۶1١٤۶ع‏ ,١٠۱٠:!اع‏ ×ط ١۱ء۱‏ ہجو+ہط0+و0٠]‏ 
زوین 6.000 ٤ءء‏ !ل1 ء؛اءءءوئء؛ میلان ...۹۰١۰ی‏ 
صنفحات زززص× تا پرمہ طبع ٹانیء میلان 
+اوٌہئت؛ (م) ٢ہاازا۶ 8.٥.‏ و ۱ ا۷ط ۸۰ : 
ء۸۶ ١٤:اجبروط‏ مہ 1ہ::ہ0ہ/4؛ قاھرهہ ہو ۱ع 
۔صفحات ا زط×ءم تا علاوہ ازیں (م) 
86۷۔مء ام5 :.: یہ 1:1100 ا1۱۶ 100ا۔-ءآما۸7 
؛اہروط 7ہ ءنط٥۸‏ :ہہ۸401( ء:(١؛‏ طبع ٹالٹء 


۹۱) 


قاھرہ وءورع صفحات نءء تا رری (مرنّبه 
باعتبار حروف تہجی) ۔ بالائی مصر کے لے 
ختط يه کتایںی ھیس (پ) ..... و٥‏ ہہ ۶٥ین‏ 
مطبوعة بدا .11ء در 4؛ سلسله ہشتم؛ ج: 
متا مہم (عربی حروف میں مم ترجمە؛ (ے) 
۰ [٥|؛۱٣١ )٢)]1601+07۲۶"‏ جمع کردۂہۂ 0+ .0" 
:اہروظ 4۷۶.۰ ۰ک صف م :ےو تا ۹م) لسانی 
.تحقیقات کے لے اکافی ہیں۔ زیریں مصر کے 
خانه بدوشوں کے لے : جںرا زط١‏ ء:0 ہ٥ل4::‏ 
770+1۶:۱۱۰۸ ۸۰ گر )(0۷۶۰٠:‏ لائپزگ ۲۹ع؛ می 
ہے چند صفحات؛ اس کتاب کو احتیاط سے کام 
میں لانا چاھے ۔ 

سوڈان کے بارے میں همیں زیادہ علم نہیں 
ھے ۔ اسی طرح جھیل تشاد )١٥٥٥(‏ کے علاقے کے 
متعلق همارا علم محدود ھے۔ مقدم الد کر کے لیے 
دیکھیے ٥‏ اد:ہ ۸.۷۷ :۰ 670۸۰۷۰۲ ۶ء یء :وا یرک لنڈن 
ن:۹ رع صفحات ا٭ تک رء چھوٹی تقطیم؛ 
۸م ا٤٥ا[[11‏ .5 :۷ اطہ+4۔-۔طۂ نا و×ظ ب 4/۳05٤‏ :”موی 
بر ہا8٘ا۷ك ۷۰ (ص ىح. مہ تا و ١ء‏ کیمبرج ۹۳۸۵ی 
صفحات ۷ ×× تا 9ك چھوٹی تقطیمء دیکھے 
بالخصوص مقدمے کے صفحات ز× تا ؛زبیر؛ 


وھی مصنف : مءز۸/۰:ا|و٤ظ‏ ,٣اط4/۳۷‏ :اک 


رەا ط١۷‏ (ممع متن) طبع ثانی: لائیڈن 


۳۰ء صفحات نازہچ× تا 


1 
وا 
“7س و ری سو حوں ا پے 


۱ ری تی : 


ہی 


(۸/۸٥۱۴. 


العر بیه 


:مؤخرالذ کر کے لیے 1:٥‏ .06.3 :۰ امن وما‌ای 
“ا ۱۷۸۷۸ 7۷۶۰٤۱٢‏ ,لاااتوظ زہ ۱+:٥اءاٴط‏ 1م جاک ٰہ:5ط+ھ 
8 ]مہ ہمنجء: لٹْڈن  ,‏ ور صفحات × 
تا ےہم؛ چھوٹی تقطیع (حصۂ سوم انگریزی 
سے عربی؛ ص مسب تا ےع۴۸)۔ ٥٥٥۱ءا‏ نے 
قدیم بدوی عربی کے نمونے دیے ہیں ۔ اس 
میں تغیرات نمایاں هہیں (حروف تاکید کا 
فقدان) اس کا ببان :نطو ۱1٢‏ 7/۰۸۰( 
ہہ اب ەم ‏ رہو'اٴ :ا ۸۰ ہاا'ا ‏ بەم ۷ ا٥ج‏ 
۵۶۵ ؛۵ ؛نتظظ'ا ؛ہ ۱ء 0۱۷٥٥۸۸‏ پیرس ررو رع 
صقحات رضم (طبع انی رنوںع) میں متا 
ے ۔ روایاتی متون : 0..1100۷۵۸۶0. .0< رل5 
د31۱/۰ ٤۸4۲۵1٥‏ مع مقدمه و لغات (ص جہ تا 
مه )١‏ اوکسفڑڈ ۱ع صفحات پ١‏ تقطیم؛ 
678 .ل1 ؟ 2017 5۷۴ص4 ۴٠ہ‏ تا اک ٦ا‏ 
۸+٥۰‏ مممصا5 م زاەااز مبزر؛ٴلنڈن .٭+و رع عرہ 
من مع ترجمھ , 

لسانی جغرافیے کے لے عم 67 .0 
وبرزْٰوةاك۶ ای بماہوک ٣۶×‏ ۰و]؛ە:ا ۷ ر5 (بشمول 
لبنان و اردن)ء رصع ہرم وہ تا مم 
(٭م نقشەجات) _ے رهینمنت هں-۔ 0۰[؛:اء٣+م5‏ (اس 
سمت میں) ایک بہت عمدہ ابتدا ے۔ 4801:10٥0‏ .1 : 
۔وبرق رہ:زوزبرہءل:×: ءا ۶۰ :امو دہ[ +۱۱٢۲‏ :۷۱٣7ن(11‏ 
عہہنجہزارء1ك۶۔مہوبازء در ى ق؛ شمارہ ہ١١؛‏ 
ص ,)تا ۸۸ میں مزید اضافه کیا گیا ےہ اور اس 
میں اس نے تقسیم اصناف کے لیے ایک تجویز بھی 
پیش کی ے ۔وھی مصنلف: مل وب +ز رەل ۔ہ[×وط ٢‏ 
770۲014156 ۱۶ع ابرممبر وا؛ دز 0 4[7؛ الجزائر ۳۲ 
ے۵ تا مم میں بنان کی شہری آبادی کک 
ایک عوامی زبان زیر بحث ھ۔ حوران کہ 
باررے میں اس کی محثّقائه تصلیف : و:ء[+ ٣ج‏ :ما 


۸ 
7۲٣۱۷۷:‏ ,د+ا۷۷٢٠:7ۂج‏ رررو:۱1ء۷( ,170+۶۶ ۷ل دہ ٢0۱٥۸‏ 





سیگ ے 


المر یھ م‫ 
رس ہمورع؛ صفحات × تا وےم؛ (چھوٹی 
تقطیع (مطبوعة نا5۹؛ ج إھ)؛ اور ایک 
خریطهةہ جس می ساٹھ نقشے ھیں؟ وھی کتاب؛ 


۰م۶۱۹۔ ء8808 1٥11ا‏ نےشما می الجلیل (٥٥انا68)‏ 
اور بل قرمل (ا٭٭:ہ) کے دروڑ کی عوامی 

بولیوں کا سطالعه اپنی تصنیف 
۸۲۱ ۸۱۱]بناوماوط میں گیا بروشلم یحو اع 
ص ۹+ ۱؛ چھوٹی تقطیع ( :ہ حواشی اور 
۔۹8.15۲۰۲0۲.۰58؛ شمارەم) کسر 


: ۷۱۶۱۱ مأ ۱ نف) )5گ 


اور عوتی (ءزاءدمام) تبصرہ صفحات ہم تار ے؛ 
متون ص وے تام سے 

شامء لبنان اور فلسطین کے ایے مندرجة ذیل 
کتب اذ ٹر ضروری ے :()عام بانیه تصانیف: 


۴۷ ےھ 


٭٠‏ ۸۲۸۰۰۲۲08۸۴۵1۱۶ ۱۷۸۵:۲۲۰ہ۱/۱ء[70۲ 
یھ کراے ؛ نجرس مج ۱۹۴۳۔- ن۹ دء(آخری دو طبع 
٥۹)ء‏ مم مصفحات چھوٹی تقطیع (اس 
می 'ب کی زبان ہے بالاستیعاب بحث کی گئی 
ھے (.. ۹ع اور لبنان؛ دمشق اور یروشلم 
کے الفاظ مد ٹور ہیں)؟ ‏ ماوع ی: 
اہ ۲ اریہ ۸1۲ر ا٥(؛نچواام))‏ ۱۳۴ ]ہ ۲مجججوءئ ھ۸ 
ص 
٭٣٣؛۰‏ م۴ 05ص 


٤207ء‏ ملنڈن ۹۵ء" 


چھوٹی تقطیم ؛ ۰۲۰ا : 
ک۱ تی 


تا خۓ۵ً‌؟۲ 
۴ ذ٤‏ ۱۱ء ا۰٥0‏ :ا1 ۴ا ون(م۸ھ 
۰٭٥۲)‏ ۱4ت ہومرہارلا 6۲۰۱۷۷۱۶۰“٠۱۷۰‏ ,۱ء۸اءو!۶۰ 
۸ء صس مہم تا ۲۵٦‏ طبع الث: لائپزگ 
۳ء صفحعات اااہ تا مۃپپ چھوٹی تقطیمء 
طبع رامء لائہرگ ١٘٦‏ 2 د:د/ٴ ہا مں,ہ٢ہ۷۷‏ 
(١۰اك4۳۵,/۔-بل‏ وی0 بنا ۳“داظ۸۲ ٢٢ا۲۱‏ 
لائہرگ و پروشلم صفحات نہ تا 
نا٥‏ طي٢‏ (اعرل :۸۸ 


؟۴‌‌۶"۰م'؛ 
68۲۰۰) ۰دہا وم ی٤٥‏ ر5 
اذا مل رامیوںو: اۃأضص ہوہیو ۷ع صفحات برع 
قامءہ؛ چھوٹی تقطیع (۲0۷ ۶) ۔ دافعاواح نے 


کے 





بے میک ری ےس ےر فلت 
×۷ -×تط١‏ :ءال :ا ۳امہہہمہ6 ہ ا7ء 
ہروت ے٭+۱۹عء میں کسی خاص عوامی 
زبان کا ذ کر نہیں ھےہ ۔ (م) مخصوص رسائل 
2 لبنان نا٥5ع:ن‏ ۰ ٣‏ ماج ما 
مدازہ* ۳ (لبنان و خام), پرس ۱۹ع 
صفحات ۷× تا +.م؛ چھوٹی تقطیم ؛ اس قسم 
یک بویف صرف لبتان کے ایک حصے میں 
ہائی جاتی ھے۔ با١‏ ۶۱۹ ۰۱١۱ءءاہ:ال ۱٣‏ ۷۲+ :م۷( 
”(0طنا) ا20 ءلا ماددتف (5لائل ےی ہے تا 
جزوی طور پر بقاع (وغ]0) کی مقامی بولی ہے 
مخصوص ایک تصنیف؛؟ ؤززہ11-[] .11 ۰ ۱۰۶۲م م۲ 
اامما7۶ ءا ۔:٠طا٘م‏ (ٴ×ہطاذا) پرس ی۹ی 
صفحات ۱م چھوٹی تقطبع (متن مع ترجمە؛ 
ص۱ ذز تا ۹۹)۔(ب) شام پر : ءوزا٥۱ہ‏ .1 : 
٭جرجبراوط مل ہاہ+و" ۷۴۳۴ ١ا‏ صرف و نحو 
صفحات × تا ہے چھوٹی تقطیع؛ جم متن؛ 
صفحات ز× تا ہم؛ چھوٹی تقطیع بیروت 
م۹۳۳۴ ء۶ ۔ (04:088] ۴۲۰ .٣۰ہ‏ ۸۷۷۷۰ء۱ ج ۳( جس 
میں شہری آبادی کی ایک بولی کا بیان ے) ۔ 
وہ کتابیں جو دمشق سے متعاق ہیں صرف 
یہ ہیں ا موە ۲ا ئ؟ءھے کا لسانی تبصرہ 
(دیکھیے نیجے)؛ ٥۸۱:٥٥٥‏ .ل و ٢۵ا١٠‏ ۷۰ء 
وھوجوڑا) ]۷٥٥ہ۰ا"‏ دا۵'0+0 0۱۷۷۶۲۱۱۵٣٣۰‏ أ۵ اءبصو۸لء 
:ھباسئن) برس ۔+ؿجورے؛ صفحات مم 
چھوٹی تقطیع اور وہ ابتدائی معلومات جو 
۔ : وموہصط م مءبدی؛ (لائیٹن 
ےعی۱۸ءء ہر صفحات؛ چھوٹی تقطیع) صسص م١۱‏ 
ان میں دی گئی : ۔ (م) کارآبد متون ہ 


فلسطین کے لے یہاں ن88 .ا : مئُبجاە ول 
کا ذ کر کافی ہوگا؛ لینان کے لیے ذاہ][ع:۴ ۸۹۰ ء 
نا د۲بٰہا٥سمەم‏ د۲٥‏ ا٥ہ‏ ۱ دء(۸ءُع] ہثعاسی) 
ارہ 


:2غ ۱“ ٥ەوٹانا‏ عربی متن ترجمهھ و 


(۸٥۴۱5٢. 






حسواشی؛ پمرس ح۹۳ صفحات اأام و 
۱۹۵ےہ چھوٹی تقطیع ؛ دمشق (نصرائی) 


کہ لیے 283:80۲: 8 .60 


٤۰ا0۲‏ رہ2 
ویںاومصوط ۱ٹ عاءاداط (صة تا . ن):؛ :۱۷×ك۱۷٥۶۶۰۷؛‏ 
ھائوور +و؛ء؛ ١١١‏ صفحاتء چھوٹی تقطیع 
(.,چسنا .× .الام .ژہ ۰< .ٴہنءظ؛ شمارہ )؛ عری 
تق مع لام1 ساۃ: کا لے اق مد اتعلی 
مترجمهہ و مطبوعۂ 01 1 .م۲ پچ .ےم 
تااویء 

عراق کے بارے میں بہت کم معلوم 
ےے- ۱۹:۸۰۶ء3۷۸۰ .8 ٭ ہ۶۱ امءزادہ6٭ مد اء× (۷:۱٠٦۶‏ 
. !۷ہ۷[ وہل جو لائپزگ, ۳,.ورع صفحات ا1ذ۷ا1 
و ہم؛ چھوٹی تقطیع ؟ جاء۸ ٢١۷۰1:5۵‏ "۰۱1۔٣‏ : 
:ا ۶ء۸۲01 ۰ظ۔اہہ 1‏ :دا ؛:ا١:ل1‏ ہد ۶556 اہءظء 
ج١١ “۲۲۷۶۶۸۱۰٢۷٢‏ لائپزک ہ ٠ع‏ صفحات ز۷× و 
ہ.م؛ چھوٹی تقطیع ؛ ج م؛ ×٥‏ ہ7 ءراءوااہك'ہ؛ 
لائیزگ ‏ سور صفحات ےمم چھوٹی تقطیع 
+51 ۔٥٭ہ:‏ ما جم :۱+ وھ ۲) ک موضوع 
بحث شمال ی عراق کی دیہاتی آبادی یىی ایک ھی 
بولی ھے ۔ ۶٭٥ہ٥ء۸4‏ کی تصنیف میں ایک خاصا 


۰ 


ك۳ 


بڑا حصه صرف و نحو ہے متعاق ہے (ص 
تا ززۃ۷ا) اور ایک مختصر سا فرھنگ بھی شامل 
ہے (ص م+ررتاہم۱)۔موصل اور ماردین کے 
لیے همارۓ پاس صرف وہ متون ہیں جنھں 
۱زہ ہ8 .ھ نے جمع کیا حے؛ 20۸16 جس ظط 


۷. 


|/ہءەژؤ یب۲۷ ںاء|۷نط5؛ ص م تا +ج(؟؛ املماط ےمج 
750 مہ ص ٢‏ تا مور مہ تاےےم مع 
ترجمھ جس کہ ساتھ جزوی عربی متن بھی ےے؛ بعر 
مطالعۂ صرف ؤ نحویا فرعنگ ث0001ع18٥ی‏ ۸۷۸ .1 مٗ 
٤ھ‏ ء: :طہ۶ہ ۰اە۷:ءأہا9 ءا| ۱۲د ۶ء۷۸ (منقول از 
0 8۸ء جلد ۹ء صفحات مء چھوٹی تقطیع) 
میں بغداد یق مقامی بولیوں کے اختلاف پر زور 





سیک ا و 


۳۹ 


العربیة 
دیا گیا ہے جہاں اس نے عربی زبان ک کم 
از کم سات مقامی بولیوں کی نشاندہی یق ے 
(ص ع) ۔ بغداد کا لسانی جائڑہ جو ایک خاص طور 
پر دشوار کام ھوکگا ابھی تک نہیں لیا جا سکا۔ 
1:7 0ک 06ل 2629615 جسے ۷١۸۵٥‏ ۸5 نے 


ہ51۷0 0۳ (مجموعۂ مطالعات منتسب ہهٴ' 6 


اض (برزور) نے 


۶۰٤۱ء‏ ٦ع‏ میں شائم کیا تھاء صو وم تا 

رم میں بغداد کی یہودی آبادی کا ذکرےھ۔ 

دو اور کتابیں 85ل ۷۵۳ .3 :٘ء؛(٥۸۲‏ ٥م)]وم؟‏ ہ71 
:. ۳ ات 

نا٥[‏ گرہ (خصوصا بصرے ی)ء طبع انی ا وکسنڑڈ 

۹۳٣۲‏ اع و ۰۶ )ع۳۷۷۸ ۶۴ ۷۸۰۱۷۰۰ ۰ 7701۰[ ہمماموی 


ءاہہا (بغداد)؛ ٥.‏ :ہ۸ ٥٤ہ‏ ےہ5 


.۲)0 
وم۹ ۱ء بُولیوں کا ملغوبہ ہیں اور تا حال 
لسانی معلوسات کے لحاظ سے کارآسد نہیں 
٠ ْ 2‏ 
مغربی بولیوں میں ایک مخصوص خاندانی 
مشابھت پائی جاتی ے اور یہی بات مشرقی 
بولیوں کے بارے میں بھی کہی جا سکتی 
عے ۔ اس مقالے میں قدیم ترین بدوی بولیوں 
کو (ان کے ارتقا کے حقائق اس ہے خارج 
از بعث نہیں ھوتے)؛ جو بہت کم معروف 
ھیںە نظر انداز کر دیا جائے کا ۔ هعارا دوضوع 
بحث مشرق اور المغرب کی شہری آبادیؤں 
کی بولیاں ہیں ۔ پہلے ہم ان عناصر پر غو 
کریں گے جو انھیں ایک دوسری سے مربوط 
کرتے یں (اور ان پر بھی جن سے ان کے ماہین 
امتباز کیا جا سکتا ے)؛ دیکھے ھناہ ۔8 .6.: 
۶وواہ ۶ء 10 کی ایک سو پچاسویں 
برسی (پیرس رم۹ ۱ع ص ےر تام 
ضوتی لخاظ ہے : )١(‏ حلقی بیسی آواز 


- جس کی نمائندی قدیم ض کرتاے؛ کی جگھ 


(۸/۸۱۴۱٥. 


لے پی ے اور ڈ (برزور) 





0 


العر بیه ۱ 
نے فلسطین اور تونس کے غلاحین میں) ؛ 
() تین احتکاکی بیسنی ۲:::۵٥۷٢۷6٥(‏ ۱۵1 م۶۹۰ ٥۱م۱)‏ 
یعنی ذء ث٠‏ اور ذ پرزور) کا انطباقی نطعی 
(ہ٥۷‏ :ا٥٥‏ ۵1٥ہ6٦)‏ بعنی د؛ ت اور تس مراکش 
اور الجزاثر میں ض پرزور میں سوا فاسطین 
اور توئس کے فلاحین کے ہاں تبدیل هو جانا؛ 
(م) حرکات فتحد؛ کسرہ اور ضمه کا کھلےاجزاے 
کامه میں غائپ ھوجانےکی طرف رجحانء غصوصاً 
جب ان پرزور نہ ہو (بالخصوص کسرہ وضمه 
کا)؛ (م) دو متصل حروف علت (عجہ٥ط۱اام41)‏ 
ای أو کو ای "او کی سادہ بسیط آوازوں میں 
مق لکرنے کا رجحان (بلکھ ایٗ اور و میں 
بھی مغرب میں) ۔وا للبنان کے ایک بڑے 
حصے کے ۔ 

از روے علم الصرف : () قدیم اعراب کا 
حذف ہو جانا جس کی وجہ ہے بولی میں کمٹتر 
ت رکیییں استعمال ھوتی ہیں اور ادوات نحوی 
کا استعمال بڑھ جاتاے ۔ نسبت یا تعلق کو 
ظاہر کرنے کے لیے جملے کی ترکیب زیادہ 
اھمیت حاصل کر لیتی ے اور اسی طرح سبتدا 
اور خبر؛ () صیغۂ تثنیه اب تک اپنی اصلی حالت 
میں قائم ے؛ (م) مختلف وجوە کی بنا پرہ 
مختلف علاقوں میں الفاظ کی ساخت اور بناوٹ 
مث مصر میں ِتمم؛ فلسطین شام و لبنان میں 
قبع؟ (مراکش س دیالی؛ تلسان۔ نتساع) تونس؛ 
متاع)؛ (م) ایک مختصر غیرمتصرف اسم ضمیر کا 
استعمال جیہے۔ ال (اسی طرح دی؛ ادی؛ مرااکش 
اورکئی اور عربی بولیوں میں (طلفب7:ہ۸4 .۷ : 
سہ-7؛ ص ےم)؟ (یم) چیزوں کے لے 

نۓے استفہامہہ الفاظ کی تشکیل : مصر : : ایٗش؛ 
فلسطینء 4“ شام لبنان: شوء ایش؛ ایش؛ (ما کش 
اص واش)؛ تلمسان: واش؛ تونس: آش؛ آشنوہ)؛ 





000 فاوفضا 


المریه ٭ 


(ہ( ضعائر اور افعال میں جمع مؤنث کا 
متروک ھو جانا؛ (ع) تفیْر حرکات ہے جو 
فعل مجہول بنتا ےہ ؛س کا مٹروک ہو جانا 
قتل : اس نے مار ڈالا؛ شُُل یہ وہ مارا گیا 
(سواے یمن کے)؛ (ہ) ین استمرار کے لے 
مصر : عمال؛ عم؛ فلسطینء شامء لبنان ء 
عم (مراکش : کا فعل جو کسی فعل عادی 
یا استمرار کو ظاھر کرتاھھے)؛ (و) ایک 
قدیم فعل ناقص ہے ہہلے مختلف معاون الفاظ 
کے الحاق ہے فعل پیانیهہ کی تشکیل ؛ 
(.) افعال مضاعف کی ماضی مطلق کی گردان؛ 
مثلا ای (ایٗ) میں ایک آواز کا اضافہ؛ 
مثلّا لبنان میں مُذایت یا مُدیّت؛ () جمع مکسر 
کے اوزان کی تعداد میں کی اور اس ہے بھی؛: 
بڑھ کر مصادر کے اوزان میں ۔ 

مذکور بالا مشترکہ خواص _کے علاوہ 
مشرقی اور مغربی ہولیوں میں یکسانیت اور 
وحدت کا احساس ھوتا ے؛ اس طرح پر کھ 
ارتقائی رجحانات کے نتیجے دونوں لسانیگروھوں 
میں مختلف برآمد هہوے ہیں ۔ان دونوں میں 
تضاد اسی وقت دکھایا جا سکتاے جب کوئی 
مختلف نتیجہ دونوں طرف قائم اور غیر مہدّل رها 
ہوء مثلا فعل مضارع متکلم کے صیغوں کی 
ساخت ۔ مشرقی بولیوں میں مضارع بیائیهہ جب 
ب کے اضافے ہے بنتا ے تووہ عام طور پر فعل امر 
بحالت رنمی (بضیر ب) سے مختاف ہوتا ہے۔ 
لبنان : بریدیئنب انوہ لکھنا چاھتا ے۔“' 
مضارع بیانیہ کے صیفۂ واحد متکلم کے شروع میں 
ایک حرف زائد 'اب؛؟ هوتا ے ۔ لبنان بکتب 
''میں لکھتا عوں؟'؛ مُنکتمہ ''ھم لکھتے میں؟' 
بحالیکە المخرب کی بولیوٴں میں ایک حرف ژائد 'ەن'؛ 
عوتا ے اور انی بطور معتاد قیاسی ایک علحدہ 





ا العريهة 


سی لکھتنا ہوں'' تب ؛'ہم لکھتے هیں' 

یه اس تضاد کی ایک عمدہ اور مخصوص 820 
جو مشرقی بولیوں اور المغرب کی بولیوں میں پایا 
جاتا ے؛ لیکن بالاطلاق ایسا نہیں ے؛ چنانچھ ایک 
زائد حرف ”'ن“' نجد میں بھی مضارع کے صیغۂ 
واحد متکلم میں موجود ۓے (وزءہ85 ووب5:7؛ حصة 


سوم؛ ص ۱۳۳و م۹٢)‏ اور حضرموت میں بھی : 


اس کا وجوذ مصدلق ےے (ڑوی طال 1٥‏ ٭6 ٠‏ ٥+1ر٥+۸)‏ 
+إء جی)۔ کھلے اجزاے کلمہ میں حرکات 
فتحد: کسرەو ضمه کا فقدان:ء جو المغرب کی 
بولیوں میں زیاده تر مکمُّل ھهھوچکا ھھ؛ 
قابل اعتبار نہیں ے ۔ واقعد یہ ے کہ لبنان 
کے علاقۂ کر عبیدہ میں کھلۓ زور دار اجزاے 
کلمہ سے سب حرکات علّت غائب ہو گئی ہیں ۔ 
تدمر (۶۷۲۵دا۱ط) میں حرکت کسرہ وضمٰهء جب 
ان پر زور بھی وہ اس وقت اکثر بے اثر ہو 
جاتی میں حب وہ کسی کھلے جزو کلمہ میں 
واقم موں۔ (یه ان بولیوں میں ہے ایک ے جنھیں 
طنام1.09 نے امتیازی کہا ے؛ ارم ثز در 
۲۱0 :۹م) 

مشرقی بولیولں میں بمقابله المغربْ کی بولیوں 
کے بعض ایسے نحوی خصائص کی بدولت جو 
مؤحّرالذکرمیں معدوم ھیں؛ ایک طرح کی انفرادیت 
بھی پائی جاتی ھےء مٹلا مصر؛ء فلسطن؛ 
شام و لبنان میں : (م) فعل مطلق کے 
اعراب میں حروف علّت کے اختلافات کا قائم 
پور سی سر سد تمس ؛ ققل بیثتل 
یا بل اور قتل بیقتل (مصر میں یە تلفظ ایسا 
عاف نہیں ے) ؛ (م) اسم اشارہ کی جمع اسی 
فرقے سے بتاء بن سم اشاوہ کے می واحد کی 
قدیم شکل میں علامت جچ. آلہ کا 








۱ العر بیه 


_سساسسسسےسسھممتےے۔ےے شی ےو چٹ سس شس 
صیفۂ جمم مه (-) کے ساتھ؛ مثلا تونس: : کت کلاسییی:الاء الا مر میں٥‏ + اَل > دُول؛ فلسطین و 


میں ماق +آلےعدول؛ لبدان میں ھیدا + لے 
میدول؛ بعلبک میں ”5+ آل>ھُولء از دیگر 
صورتیں؛ تاھم یه دولوں صورتیں شمائی عرب 
کی بدوی بولیوں میں بھی پائی جاتی میں 
(ب3ومصناصی : دءؤموگ ہ۲۲۸ : ص وے دے,.مس) 
اور ان بولیوں ی عراتقی شاغوں میں بھی - مزید 
برآںِ تونس میں ایک لفظ هماڈُولا بھی ستعمل 
تچ (جو بقول [: ۲ص:۱+:طء 
ص ےم آخر؛ بظاھر ایک عراقی بوی کے 
ذریعے وهھاں پہنچی) ۔ اسم حالبه 
کا بطہور ماضی قریب بار بار استعمال٤‏ 
ُصرہ فلسطینء شام و لبنان میں شایل ”تم 
دیکھتے ھهو“؟؟ (کیا تم نے دیکھا 7 کیا 
تم ابھی تک دیکھ رۓے ھو؟)ء لیکن عمان 
میں بھی اس سے سحائل خصوصیات سوجود 
ہیں اور المضرپ میں بعض اسماے فاعل 
بطور ماضی ةسریب استعسال ہوتے 
ہیں ۔ 

جہاں تک الفاظ کا تعلق ے (اس میں عراق 
بھی شال ھے) ان دونوں۔ چیزوں میں امتیاز 
کرنا ضروری ہے : () بولیوں کے الفاظ ان ک 
تشکیل کے وقت ؛ اس میں وہ عربی بنیادی 
طور پر شامل سے جچسے حملەآور اپنے ساتھ 
لائے اور وہ الفاظ بھی جو ان مفتوحہ اقوام 
کی زبانوں سے اخغذ کے گۓ جنھوں نے 
عربی طور طریقے اختیار کر لیے تھے؛ مثلٌ 
مصر میں قبطیء فلمطین اور شام و نان میں 
آرامی و سریائیء عراق میں سریائی ۔ 
تک صرنفب لبنان کو موضوع مطالعه 
بنایا گیا ے نادطاع: .3۷۷ ؛ د1ی رسب وہ[ ۴بد ہلاالڑ 


5 ساط ۵ہ اوہ ا ۰٤1۰٦٤ط‏ ۶ء| ورروآ 63٥٥و۷٥[‏ :ا چم ص 





000 ماعضا 


العرییه 


۱۹۸ء؛(م) وہ الفاظ جو بولیوں ک تشکیل کے 
بعد مستعار لیے گئۓے : پہلوی؛ فارسیء آرامیء 
سریانی؛ یوائی اور لاطینی (مختلف راستوں ہے) 
نے ادہی عربی کو بہت ہے اسے الفاظ دیے میں 
جو اس کے ذریعے اور اس کے راہ مقامی 
بولیوں میں ان کی تشکیل کے وقت داغل ھوگۓ 
(ایے الفاظ عربی کے بنیادی الفاظ کا ایک جز 
ہیں) یا ان کی تشکیل کے بعد عرہی ے داخل 
ھوے ۔ ان اندرونی مستعار الفاظ کی تاریخ ے 
مم بالکل بے خبر ہیں ۔ خاص مستعار الفاظ 
کی تیم یوں ھوتی ھے : فارسی (ایرانی) 
الفاظ عراق میں؛ تری؛ .تری۔۔فارسی اور 
تری-۔اطالوی الفاظ عراق ے لے کر مصر تک 
کہ ہورے علاقے میں؛ اطالوی الفاظ مصرء 
فلسطین؛ شام و لبنان میں؛ فرانسیسی الفاظ 
(زمانك حال میں مستعار) مصر؛ فلسطن؛ شام و 
لبنان میں؟ انگریزی الفاظ (حال میں مستعار) 
مصراتیے 

لبنان میں عربی اور آرامی۔سربانی کے اور 
مصر می عربی اور قبطی کی پیک وقت موجودگی 
نے کسی حد تک الفاظ مستعار لین کا موقع پیدا 
کر ديا ھےء لیکن سوال یہ ھے کهہ مستعار 
الفاظ "کو ادی طبتے کے الفاظ ہے کس طرح بستاز 
کیا جا سکتا ھے , 

ترک کا (لسائی) عطيّه (اپنی مختلف شکلوں 
میں) موصل؟ بفداد اور حلب میں بہت 
اہمیت رکھتا ہے اور اس ہے ذرا کیتر 
دسشقء فلسطین اور مصر میں ۔ دسشق کے 
۔متعلقی رمووںوةڈ .تا 


؛ ئ068۶ ٣٢۰.‏ ١؛میہ|‏ :ءچہں|؛/)4 
(فامعناطءءج جم۸اءو8)ر۷إ 





ادےےتاوعم اور 
امصر کے بارے می ہممھەاانا .تا در ؛آاموووط 


افروم: (ویزاڈن م۸ ۱۹ء) ے١‏ تاےہ ل 


۳ 





(۸/۸٥۴۱٥. 


المر بيه 

[:21 5:1 .۸ .4۶.7 ٤ظعاط‏ میں اغتقاقات کے 
ذیل میں سب مستعار الفاظ ہے بحث کی کئی ے ۔ 
حلب کے لیے ایک باقاعدہ مطالعه ہ::::+71:]:40 
(جو عنقریب شائع ہوی) کے حصہ مہ ہاب 
٣۳۔ب‏ میں موجود مھ 

ممکن ے که عربی بولیوں کو یونانی نے 
بعض مذھبی اصطلاحات براہ راست دی ھوں؛ اس 
کا عطيه در اصل بالواسطه؛ یعنی عربی؛ سریانی 
اور قبطی کے ذریے ملا ۔ 

ادثٰی طبقے کی ایک خصوصیت : حلب میں بقی 
''مچھر“ لبنان اور الجزائر میں بگ (وںج) (ادبی 
عربی بئی < ع8ں٥)‏ ۔ حلب نے سریانی کے با 
''ءچھر'' کے مففہوم کو باتی رکھا ے ۔ لفظ دن 
ہمعنی!'ٹھوڑی؛ داڑھی“ سے جو لہنان میں مستعمل 
ےہ دو لفظ ھمیشہ کے لیے باقی رہ گۓے ہیں : عربی 
تن '"ٹھوڑی اور سریائی ننا ''داڑھی؟ تاھم 
ان کا اشتقاق پیچیدہ ے ۔ سرھالی دہُنا کے معنی 
ٹھوڑی کے بھی ھوتے ھی 

بعض مستعار الفاظ ہے کچھ سوال پیدا ھوتے 
ہیں مثلا فارسی لفظ کشتیہان (- انگشتانه) جو 
ادہی عربی اور ترک میں معروف نہیں ے؛ 
شام و لبنان میں کیے پہنچ گیا ؟ پہلوی لنظ 
رندج ؛'رندا“ ایک قدهم ستعار لفظ جبی ‏ کے 
وجود کی عربی یا ترک میں کوئی شہادت نہیں 
سے (فارسی: رندم) حلب ہیں کیے پہنچا اوو کس 
راستے ہے ؟ الفاظ کا ایک دوسرے سے ققاببلی 
نطالعه ابھی اس حد تک نہیں کیا گیا کھ 
ھم یجاں اس موضوع پر مزید بحث کرے کے 
قابل هو سکی . 

عرلی اور شعا ی عربی بولیاں : شعا ی عربی 
بولیوں کا مطالعه ۵٥ا8٢‏ .1 لے کیا ے) 





0۱1 "0 ۵۵0ق9ااو+و ع۵ ۳۰ اظ٭ەم جءنوامنو عم ءمؤں؛ ۴ 


ھ 





العریہ 


ہے خانہ ہدوشوں کے باررے میں معلومات 


در 4750 الجزائ پد۳ورے ۲ قاہ؛ 
چج پ؛ ے۹۳ ۱ع؛ ص ے۱ تا ے۳ ۔ لسانی 
جغرائیے کے ان مطالعات کی بدولت اس نے 
ایسی تقسیم پیش کی ےہ جس ہے اس کے 
نزدیک اس موضوع کے بڑے سائل کی 
تعیین و تعریف ہو سکتی ے۔ یہاں اس ی 
گنجائش نہیں کە جو تنقیدی تبصرہ 8:1160 .1 
نے اہنی پہلی ءؤں؛ظ کے شروع میں) ہ(۳۷/۵۸۱1 .۸ .5ء 
٢۱1)137۰,‏ ۔؛ 


۱۷۶۲۶:٠٢‏ .1.06ء دزہمں5 ےھے؛ 


۰(ط۵7۰م۸) 2ہ طال د1.۵( ٤٠. 1٥‏ (د۳۰1ال) ۸(۷۸۵)[1ء 
0.009 اور ممعد ط٥ظ 1٤‏ ۸ (مکمل 


حوالے در ت٥‏ ەناہة : 1150ء ۳ : پ) ک 


.اشاعتوں پر کیاےء اس کا اعادہ کیا جا سکے ۔ 
ان کے علاو ٠٥‏ ئ8 3۷۵۲۵8 ن۱۸ : بیەن٥واا؛ؤمر‏ وم ری 


٥د‏ مہا (تنقدی تبصرہ اور حوالے 
0 : کتاب مذ کور) بھی ے ۔ مندرجۂ 


ذیل کا ذ کر بھی ضروری ے : 7۵ع ٥؛۱ہ۸(‏ ہ۶ 


۱1ة٤×۲۲72ٌ‏ 4٤ء‏ بآ0:5٥‏ ا4 عنرقیزٴ ؛ہەااةی؛ در .ۂی( 
65 ۃ0:0:00۔ر۲۱مءوی؛ قاحرہم ۹ص۸٣٢۱‏ 


تا ے.+وم؛ مماعویل نآ : ہا 3۰ہ سمیبر ‏ 75 


..ا:1(0:1,:١۷.۲۲۰100۷0:+17‏ ,201ج /* 707٠6١‏ ۱ہ ۷ 


00ج ۹۹1۸ ١ءء‏ اپک نسلیا تی (لدەنصد چ ەصطاء) 
مطالمه جس میں کئی جملے؛ الفاظ اور ٣‏ 


:۔سطریں ایک عبارت کی ہیں ۔ اور رز : 


؟٭۵١٠۱۶‏ دا رعبللء 6۶ :مز ۸۰ ×۷ہ ۱۲۶۷‏ دسہبواءان 


۵٤ "0‏ 270 ء0 ۱۳ع ]1 075 0071بجر 


0۸4+4 اوول؛ ایک نسلیاتی اور مقامی بولیوں 


کا مطالمہ:ء 0 جے تاہےمٌموم۔ 


۸ء ص م۹ ۱ تا ء۱ء؛ تین غاصے طویل 


متون اور چھے سطروں کی ایک مختصر 
عبارت بح ترجمه ۔ دوسرے علاقوں (بطرہ 





کے۹ 

































العر بیه 
صرف آا35ا۷۸۰( ۸۰ : ۲۷۱۲۶٥۵‏ واراورش/ ج ٠‏ ویانا 
۶۸ء میں ملتی ہیں؛ ان متون کو احتیاط ہے کام 
میں لانا چاھیے)؛ حجاز : صرف ٭ز:: 7ج10۲ ام م5 : 
71 ۶ ۸۷× ۲۶۶۷۰۱ماء ز وق ۸:))0۶0۰۰۶ء 
عیگ ۹ ء۶ظ2ع, 
من : ڈآعاآہ0 5.0.5۰ : ١::ءل؛‏ ۳۲م ١ء‏ 
.۔|011۲1 27 ڈلكت 1150۲1671ءاء ۰٢٣ ٦7.7‏ 
(صنعاء ٭ کے یہودی))؛ لائپزگ ےو ۱ء صفحات ازم تا 
٣‏ چھوئٹی تقطیع؛صرفو نحو ہے متعلق مطالعات, 
ص ززہ تا ااز×:۔زوومھ .ا ۲۳۰"۰۰ہ5 د ءامامەم مجام ۰ 
٥٤٤ا‏ ,اہ ےت امومع (اطالو ی۔ حربیء ص 
۹۰ تا ەرم)؛ روم بویع صفحات نم 
گا ۔نءء چھوٹی تقطیع (طیع .0۰ .:1)؛ دیکھے 
بالخصوص اسی مضنف کی ۸۵0 ےریم 
تا ەم اور ٭ ہم تا ےم (بولیوں کی تقسیم؛ 
گصرےم)؛ عدن) 5۱۵۰۵ 5.۷۰ : ءاوام+'۔الدڈا ×ط جھ 
٥أ‏ آزہ ۱۸۱۰ءا۷۸٠ء ٥‏ زگرہ ٭٭×× :ط١‏ ۳م رٴہا۰"(:۱٠۷۰‏ 
اەٴسوہااہ0؛ صفحات ززم تا ۸ چھوٹی تتطیم؛ 
لنڈن ۳و یر وع متن مع ترجمہ 
۰ دئینهة ؛ ج ٥۵ص٤٢ ٥. ٥٥‏ ہہ : ۶۶٠جیمان‏ 
تاوطللا٥ط‏ ج ١٘‏ صفحات زد تا پر ١.‏ لائیڈن 
پ+ں تاصمبیہ١:‏ 
وھ یکتاب ۳ءء ج٣‏ (طبم -26651 75۴.۷۰ 
))؛ صفحات 17 - ١۸,۱۵‏ تا ہےوم؛ چھوٹی 
تلی؛ 


ا۷٥‏ لاەط ,ءڑہ ہ۸۶۱۱ :(۵ٰ۶۷+ھ * ءل؛ 


۲۰ع ج ً؛ صفحات زںر ۔ و 


وھی مسصنف : حداہ(:اا دہ[ ×× روؤں؛ئز 
,لا : لائیٹن 
۰٣م۶۱٥؛‏ ج ۳٣‏ 
دئثیدہ) کتاب‌مذ کور م۹۱ ١ع؛‏ صفحات ۱۷ے مم 


تا ۸۹۲١ء‏ چھوٹی تقطیع , 


حضر موت: ج:٥5ا1.204 ۱.0٥.‏ اصدہ٥:‏ دءائاتء 


ه۰ ۹۰) صفحات آ× - ےے تا 


ءا ×ہ۶[11٠‏ 5 ٢۸۶۷۱(۵۱ھ‏ || ہ:1ا: مٴد‌ج:٥۱اہ:!‏ ٤ی:| ٢۵۷۲‏ ج ٢١١‏ 


احضر و ؛کتاب مذ کور ۱ ٘ے؛ صفحات ززہ× 


(۸/۸٥۱۴٥. 


العریه بت 


تا ہےے چھوٹی تقطیم (فرھنگ ص ےم تا 
ہ۸ ا 

ظفار : دااد8ئ ا .5۰4۔3 ۹۰ : مہا :اڈہ57 جا ,0ط 
۱۰۰((۷ا٭ەم ١وی‏ ہ(١×٠۳۲۱‏ ,] (:۱/ع) ۵/مہ0 برا ؛اءا:اطا 
ج تم" 
1۱۱ ہ67 ,۶ :ہا6؛ ۲۱۱۷۷۰۴۸ وو ّے؛ صفحات زز××× 
تاور ء؛ چھوٹی تقطیم ( وط :اہ ۶× /5ۃک5؛ ح۳ 
و9). 

عمان (وزنجبار) : ۰۱۱٥۸۰۸۸‏ ) : اط 


ا۱7 ۱۷۷۲ء ۸ہ۹.۸ ١ء‏ ۰ ٘ااماماتا 


٤4‏ ٭مبہن؛: طط ہل م :ہج :اءاماط ‏ ما رناودہ 
۴ نءہم2؛ سٹٹگارٹ و برلن م وہر ے؛ صفحات ×× 
تا رہم چھوٹی تقطیم (٭٭۵ ٣‏ ٭ط۲۲۸۰ اما 
8:0 ۱۰۰م5 ۲۲٥۲.۰‏ ۲۱ ھم_ہء5)! متون ےپ تا 
ہم 

060" ا سرءء۷ء۸ (51ھء؛ شمارمر۱) 
نے (ی ۱ہ-۲م) ان خصوصیات کا ذ کر کیا ےھ 
جن کک مدد ہے مشرق کی شہری آبادیوں 
اور عرب خانہ بدوش قبائل کی بولیوں کے ماہین 
امتیاز کیا جا سکتا ھھ ۔ایک مؤئثر معیار صرف 
حرف ق کا ہے آواز (4٭اہ۷"ں) تلفظ ے (اس 
لحاظ کے بغیر کہ اس کا دوسری حالتوں میں 
مخرج کیا ہو سکتا تھا) ۔ شہری آبادیوں 
کی سب بولیوں میں یه تلفظ موجود ے؛ 
ف کا زور دار تلفظ خانه بدوشوں کی بولی ی 
ایک علامت عے (جیسا که مغربی بولیوں کی 
حالت ے) , ٠‏ 

عرب خانہ ہدوشوں کی بولیوں کے مختلف 
استات کے علم کے لیے ہم تفەوامی ۱۰ء 
صظ در 4۸50ء ۳: ۲٢٢‏ کے رھین منت 
میں ۔ سب ڈیل مختصر خلاصہ اسی پر مبنی 
گل - 

جہاں تک شعا ی عرب کی بولیوں کا تعلق 








۷۸۷۴7 


العربیه 


سے وہ یوں فرق کزتا ے : بولیاں الف (غنزہ)ء 


پولیاں ب (شَمر)ء بولیاں ج (شامی ۔ عراقی)؛ 
عنزہ بولیاں:حسانہء روله؛ سبعهء ولد؛ علىی وغیرء۔ 
شمُر کی مقامی وولیاں : عَب٘دمہ خرصہء رمالء یہ 
وغیرہ؛ مر کی بولیوں سے لسانی‌طور پرممائل ہیں؛ 
گروەب۔ ج عراق می غالبْاطیٴء شام اور اردن میں؛: 
عمور صلوت, سردیّه؛ سرحانء اردن کے پنو غالد 
کے ایک حصے میں اور بنو صخر میں؛ شامی ۔۔. 
بولیاں :را (رقه) کی شہری آبادی اور قبائل؛ 
عراقی حدیدین ء موا ی؛ جولان کے نعیممء فضل. 
(یه دو مؤغرالذکر ایک ماتحت گروہ ہیں) 
جو ادنی خانہ ہبدوئوں کے زمرے میں جے 
شوایة یا راعیه کہا جاتا ھے؛ داخل ہیں ۔ 
جوف کی وولی کا سوال ایک عللحدہ ملله 
حے؛ الرٴ کی بولی (قسیم) کسی حد تک ایک۔ 
ب ۔ الف ہو ی ے , ۱ 

شعا یىی عرب کی بولیوں کی جنوبیحد کا تعین. 
بھی تقر بَا دشوار ھے ۔ ان بولیوں کے قیم؛ 
العسا اور غالبا بنو عارض, بنووشم اور بنو سدیر 
میں وجود کی یقینی طور پر تصدیق هو چک 
ھ ۔ حجاز کی بولیوں کے بارے میں بہت کم. 
معلومات ہیں اور عسیر کی ہولیوں کے متعلق. 
کچھ بھی معلوم نہیں ۔ یہ صخیح ےہ کہ دثینہ. 
اور حضر موت کی بولیاں جن کے بارے میں. 
ہمیں چ ۴ال تھا کے شائع کردہ متوں سے پتا چلتاا 
ےہ بظاھر شعا ی عرب کے خائه بدوشوں گی. 
بولیوں ے دورکی نسبت رکھتی میں اور یه 
بھی سمکن ےہ کہ ربع الخا ی کے خائہ بدوووں 
کی ہولہاں بھی اسی گروہ ے متعلق ھوں ۔ 
برخلاف اس کے 5۸۸۶۵ء۸ .' اہ .۶ اوز 
0 :ہ6 .5.0 کی مساعی کے ذریعے میں یه معلوم 
ھے کہ عمان اور بمن کی ہولیاں بالکل مختففے 
می سے چا 


۶۸۵+ اومریه ۱ ۱ ۵ 


قسم کی ہیں ۔ 


ماخ : ٤‏ (خود ماڈڑے'ٴ میں مذکور میں ؛ وہ 





ت مجموعی بولیوں ہے بحث کرق ھیں 
یه میں : (م) ج:٭ا 10 0 .0 : ؛:: مماہ:ہ ۷۰ج٥٥]‏ 6.] 


قثقصائیف جو بے یعیت 


و؛ءء[وۂل ۶ءی؛ لائیڈن ۵. ۹ر ۶ع؛ (م) 0دداماہہ:3 ٥.‏ : 
رع مل رگ ءبراء× 41× د:ا|۰۷ 4٤:۰‏ +ہەطا؛ در راء: ]77041 
م[11ءز[ 01:۷۷٥‏ ۶+:1؛ ج طنادڈاندہ5 (ہ۱۹۵ع)؛ ص 
ے.+تادمہم؛:(م) ہت٭ ٥30:15‏ .1 : ءاوماك؛٥ا٦:ط‏ صا 
۵۵٥0ء‏ در ء۷۵٥0ء‏ ج .م۹۵۵ ری ضص ۹۔م تاوہ+ہم؛اس 
تصنیف میں مزید مآخذ اور عرب کی مقامی بولیوں کے 
مطالعات کے بارے میں موجودہ صورت حال ہے متعلق 
معلومات کا ذکر مے . 
۴۲۲۲٢۰٢۰ .(‏ .5) 
(م) المغرب کی بولیاں 
عربی زہان شعا ی افریقیه میں دور ذور تک 
رائج ے؛ تاھم دوسری زبانیں بھی ستعمل 
هیں ۔ برہر زبان کا رواج بھی وسیع پیمانے پر 
ے (دیکھے مادۂ بربر) ۔اگرچه بربر زبان 
بسن ارت مین انا الو دوخ کھرتی 
جارھی ےہ تاھم زیادہ ٹر اسے ایک انتہائی 
پھلتی پھولتی حالت ہیں نهە کهھ پسپائی اور 
شکست خوردگق کے عالم میں تصور کیا جا 
سکتا ھ . 
قدیم (:000ہ ۸ا٥٥‏ ن٥)‏ زبان کا 7 اج قدرتی 
طور پر ان حالتوں اور ان ملکوں میں عمل میں 
آیا ے جہاں عربی زبان کى رو بغیر کسی رکاوٹ 
کہ پھیل گئی ۔ سب ہے پہلے ان شہروں میں 
جنھیں عرب فاتحین نے دوبازہ تعمیر کیاء بسایا یا 
بنا کیا اور ان کے گرد و نواح میں پھر برقہ 
(ەمنەوەرہ) میں اور سب ہے بڑھ کر تونس 
میں جہاں [فاتحین کا] سیل روان اور سب ہے 
پہلے پہنچاء پھر المخرب ے دلاو فا زلاتِ 








۸۲۱۷.0 


العر ییه 
میں جہاں پرانی راعیانه و زندگق نے 
بدوی عربیت کے لیے راستہ هموار کر دیاء یعتنی 
صحراء صحرا کا كکنار؛ الجزائر اور قسّطینه 
کے بلند میدانی علاقوں؛ "تل کی وادیون اور 
عملا تمام وہران (وندہ:0ہ) میں ۔ عربی زبان کا 
اثر و نفوذ صحراے اعظم کے کرد و نواح میں 
تو ھواء لیکن اس کے نخلستانوں میں آباد ہستیوں 
کو اپنی لپیٹ میں نە لے سکا۔ یہی صورت 
اندرون ملک اور سواحل کے کوهھستانی علاقوں 
کی تھی کیونکه یہاں پہنچنا ہے حد دشوار تھا۔ 
مراکش میں !'تعریب؟' کا عمل ساحل بحر ظلمات 
کے ساتھ ساتھ شروع هو کر فاس اور تازہ کے 
تنگ راستے تک پہنچا اور اس نے المغرب کو 
اپنے دامن میں لے لیاء لیکن بحبرۂ روم اور 
اندرون ملک میں بہنے والے دریاؤں کے کناروں 
کے پہاڑی سلسلوںء یعنی بربر پھاڑوں کو جوں 
کا توں چھوڑ دیا۔ لہذا المغرب کا وہ رقبه 
جٰہاں عربی کو برتری حاصل ہے بہت وسیع 
ھے ۔ وہاں تقرببا تین کروڑ باشندے یه زبان 
بولتے ہیں ۔ یه لوگ مختلف علاقوں میں ہائے 
جاتے غیں اور زندگ بسر کرنے کے جدا جدا 
طریقے رکھتے ہیںە یعنی شہروں کے سب 
ہاشندےء تقریبا تمام زراعت پیشه افراد اور 
میدالوںء سطجات مرتفعه اور چٹیل علاقوں کے 
چرواے؛ بہت سے دیہات کے باشندے؛ نخلستانوں 
کی اقامت پذیر آبادی کے متعدّد گروہ اور پہاڑی 
لوگ جو هەسایةہ شہروں کے اثر سے عرب بن 
گے یں ۔ یه جغرافیائی انتشار:(جو بخلاف بربر 
بولیوں کے اب تک جاری ے) اور ان زنذگ 
کے طریقوں .کا اختلاف ملک کی گونا کوں 
علاقائی کیفیت اور اس کی ''تعریب“ کے 
تاریخی احوال و کوائف دونوں کا نتیجہ هیں ۔ ان 





العربھ 





دولوں ہہلووں ہر یہاں بحث نہیں ک جائے گی ۔ 
صرف اس بات کو بخوبی جتا دینا کافی ہوکا کھ 
اس قسم کے طبیعی اور انسانی حالات کی موجودگ 
میں بول چال کی عربی میں ہولیوں کا بڑا تفاوت 
پایا جانا کوئی حیرت انگیز بات نہیں ے ۔ بھ 
تفاوت اتنا بڑا ے که عربی بولیوں کی بحیعیت 
مجموعی مشترک اور مخصوص خصائص کی بنا پر 
تمعن و تعریف دشوار معلوم ھہوتی ھے اور 
''مغربی عربی“ کی اصطلاح کا استعمال داید ایک 
بیجا جسارت کا مرادف ہوگا؛ تاعم اے خواہ 
محض اس تشریح کی ۔ہولت ھی کے لیے سہی 
استعمال کیا جائے کا . 
برا ئلمان نے اس زمان مس جب کھہ 
ہمارے پاس شمالی افریقيه میں رائج بولیوں سے 
متعلق به مشکل چند دستاویزی ئبوت تھے 
وواہ۸ہہ6 می ہہ لکھا تھا کہ المغرب کی 
مقاسی بولیاں زیاده تر بدوی طرز کیک 
ہیں ۔ اس نے بلاشبہه یه مفروضه فعل 
(ماضی) کی حرکت عین کلمه بر قائم کیا 
تھا جے وہ سب سامی زبانوں' یی ابتدائی 
شکل تصور کرتا تھاء یعنی قَعْل, مل فسَلَ جن 
سے فمُل اور رقعل بن گیا ۔ جزو کلعه کا یه حذف 
جو بلا ہم تا کید (۲اع) کی وجہ ے هوا 
اندلسی زبان میں اب بھی موجود ھء لیکن 
مالٹا کی بولی میں نہیں ۔ ان مثالوں میں جو 
الغرب میں پائی جاتی ہیں, یہ ھرگز تنہا 
مشال نہیں ہے اور نه یہ غصوصی طور 
پر بدری ے ۔ براکلمان کا بھہ تبصرہ جو 
اصولً بلاشبہہ معرض بحث میں آسکتا ے اس وقت 
صاف طور ہر بالکل غلط ہو جاتا ے جب ھم 
بولیوں ہے متعلق حقالق کی غیر معمولی پیچیدہ 
اصلیت ہے اس کا مقابلہ کریں . 





ہو ا وو کیل وو دی کن تھے کے ما 


سے 


۱ العربيه 

یه ایک صوتی خاصّه ے جو المغرب کی یشتر 

مقامی بولیوں میں پایا جاتا ے؛ اس کے پغبر 

کہ وہ ان سب میں مشترک هو یا محض ان تک 

ھی محدود ہو (اس لے کہ یہ بعض مشرق اوسط 
کی بولیوں میں بھی موجود ے)ء یعنی حروف علّت 
کی مخصوص آوازوں (و ٥ءء‏ ءناهہ) کا بڑی 
حد تک زبان اور حرکات خفیفہ کے نظام کی 
غیر متعلق (اوء؛ںءم) آوازوں کی جااب ایک 
نمایاں رجحان ۔ ظاھہر ے کہ ایک عام جائزے 
میں بولیوں کے باہمی اختلاف کا. کوئی لحاظ 
نہیں کیا جاتا ۔ ایے صحیح ثابت کرلے کے لیے 
صحیح حقائق کی جانچ ضروری ہھھے۔ شمالیل 
مراکش٠؛‏ الجزائر اور تونس کی سب بولیوں 
میں اور مغربی صحرا کی بھی تمام بولیوں میں 
حرکت خفیفہ کسی کھلے جزو کلمە؛ حرف علّت 
+حرف صحیح +حرف علت (۷+:۰+ء) میں ساقط 
ھوجاتی ے ۔لفظ کے ادا کرتے وقت ساری توجهھ 
لفظ کے آخر پر ھہوتی ے اور اس کی ابتدا 
کو نظر انداز کر دیا جاتا ےے۔ اس طرح 
وہ لفظ بجاے دو رکنی مولے کے اھک رکنی 
رہ جاتا ے۔ اس طرح ضَرب کی ھکل ضرٗب 
(' اس نے مارا“') ہوجاتی ہے؛ فرح کے بجاے 
فرح 'خوشی؟““ ہو جاتا ہے ۔ ید قدرتی طور 
پر اس صورت میں بھی عمل میں آتا ۓ ج بکسی 
لفظ کی اصل کے بعد کوئی حرف لاحقہ 
یا تصریف اماله (٥٥٠ئ1۱8۰)‏ آئے ٍٗ اس ے پہلے 
کوئی حرف سابق هو ۔ اس طرح روا ے قُریوا 
(انھوں لے مارا) رہ جاتا ے؛ تشرہ سے تشُربو 
ہا تقر ”تو نے اے مارا ے؛؛ بن جات ھے ۔ 
شجرةء شججرہ (درخت) بن جاتا ہے محکمہ ہے 


محکمهھ 1 محکمہ (١٠٥×٭5ہ)‏ (قاغضی یی عدالت) ُ 





ہو جاتا ۓے وغیرہ). 


۸:16 000 





کک ا 

بعض اوقات [دوسرے] عناصر کی یکجائی اتنی 
زیادہ هو جاتی ےکە حروف علت کا عنصر یکسر 
غائب هو جاتا ے اور حروف صحیحہ کے ایک 
سلسلی کا تلفٛظ ایک حرف صحیح کی مدد ہے ممکن 
ھوتا ع جو حرف علت کا کام دیتا ےہ اور جس 
بابک اغباق ختف حرکت ہوتی ہے مثلا 
قصبه (ەتاوٴ,[() ”نرسل؛؛ شُخُصصک (عاوع ما-اء 
”'تمهن کون لے رھا ے؟“ ۔ یه مراکشی 
بولیاںء بالخصوص شہروں (مثلا فاس) کی انتہائی 
بگڑی هھوئی بولیاں هیں جن میں یه خاصّه بآسانی 
دیکھا جا سکتا ے ۔ اس ارتقا میں جس کا نتیجد 
یہ ھوتا هے. کە صحیح طور پر بولے جانے والے 
محاورات میں زبان کے عناصر کم ھوتے جاتے هیں 
(اور اس طرح کم از کم مزاحمت کا طریقه اختیار 
کر لیا جاتا ے)؛ اکثر یه دیکھنے میں آیا ے 
که کسرہ اور ضمّه کی نوعیت کی حرکات 
غیر مؤٹر ہو جاتی ہیں ۔ چونکه ان کی 
حرکت خفیف ہوتی ے لہذا وہ قدرتی طور پر 
اپنا عمل کھو دیتی ہیں ۔ آلات تکلم کے 
ذرا سے ڈھیلے بن سے ان کی اصلٰی نوعیت 
بل جاتی ے؛ اکر اس سے ان کا مکمل 
نقدان نە بھی عمل میں آئے ۔ بے اختیار خیال 
آتا ہے کہ کھلے اجزاے کلمہ میں حروف 
علّت کا فقدان ضّه اور کسرہ کی سًرکات 
ھی سے شروع ہوتا ہے ۔ شامی بولیوں کی 
کیفیت سے جن پر 08010620 .3 نے بعض بلند پایه 
مقالات لکھے هیں (خصوصَا وہ جو تلر (ہ×۱۳۲۰١ط)‏ 
سے متعلق ے)؛ یہی بات نمایاں ھوتی ے ۔ 
افعال صحیحه کی بنیادئ شکل میں گردان کا اختلاف 
ا" پر منحصر ۓ کہ اہم ح رکت علّت ضمّہ ے یا 
کسرہ یا فتحهہ -۔ مقڈم الذکر میں ایک ھی 


جزو کلمہ رہ گیا ے؛ بحالیکە مؤکّر الڈکر ہیں 


١ ےے‎ 





آ 
متك 


اَی 


العربیه 
دو جز باتی ھی ۔ دی حالت نزانء برقا 
اور تونس کے انتہائی جنوب کی بہت سی 
اولیوں کی ےہ جو اس ثقطۂ انظر ہے مشرقی 
اور مغربی بولیوں میں ایک واسطے کا کام دیتی 
ہیں ۔ حرکت فتحه کا کچھ نہ کچھ اثر باتی رمتا 
هے؛ خواہ وہ ایک بخوبی محفوظ 
۶) غنصر هو جیسے 
یا حلیب ''دودم)) 


وصفی (۔مائاوںو 
کھ ضرب اس نے مارا؛؛ 
میں یا تبدیل شدہ شکل میں 
ایک عتبر جیے ٌَط 'ااس نے ول دیا ۸۵ا 
طبک !ا؛ٹڑ رکری وغیہ میں)؟, 

الفاظ کی ساخت کہ اعتبار سے بھی بعض 
ایے خصائص ہیں جنھیں مخصوص طور پر 
مختلف حد تک مغربی تصور کیا جا سکتا ے ۔ 
خاص طور پر ایسا معلوم ہوتا ھے کہ فعل 
مضارع کے صیفۂ واحد متکلم میں حرف نون نے 
ابتدائی ہمزہٰ کی جگہ لہ ی ے جو مشرق 
اوسط کی سب زبانوں (بولیوں) میں عام ہے ۔ 
سب سے زیادہ یه علامتی نون (ہ ٭۳۴"م))( 
مرا کش؛ الجسزائر؛ توٹس؛ موریدائیاء صحراء 
فزان؛ء طرابلںء برقا اور سالٹا کی بولیوں 
میں بلا استثنا پایا جاتا ھے ۔ واقعد یف ےھ 
کہ مصر اس کے استععال کی انتہائی مشرقی 
حصد معلوم ھوتا ےے ۔ زمانہۂ حال میں ۔ن 
ہا نے (اسکندریه اور نیل کے ڈیلٹا کی بعض 
اقامست پذیر آبادیوں کی بولیاں) التہائی حدود یىی 
صحیح تعیین کی ہے ۔ ع کی جگم ا کا استعمالء جس 
کا ذ کر ابن خُکدُون ان ہلالی کیتوں کے ضمن میں 
کر چکا ے جو اس نے جیع کے تھے؛ اندلس 
چ5 مرابطی عہد میں ابن قزمان ئے بھی کیا غے 
اور قرون وسظی میں نارمنی صقليه میں بھی پایا 


جاتا ےے ۔ اہسے ساخت الفاظ ہے متعلق ایک 


بدعت کہا جاسکتا ےہ جو المغرب 
1 


أْ 





تا 


۸/۸٥۱۷۱]. 


العریيه 





ے مخصوص ے ۔ یه صاف طور پر صیغۂ واحد 
متکلم کے لیے جمع متکلم کے صیغے پر قیاس 
کرتے ھوے ایک علامت بنانا ھے؛ یعنی 
نل تَلْعَلُو ے (ننْمَن) -فمل کے ایک وزن فعال 
(۱ع٢])‏ سے جو شاید قدیم افعال اور اسثعال ےماخوذ 
ھے؛ اشتقاق کی مغربی شکل کو بھی (جس کی 
شہادت سب بولیوں میں: بشمول مالٹا کی ہو ی کے 
پائی جاتی ے)؛ ایک جدت ھی سمجھنی چاھے ۔ 
اس ے ایک منتج مفہوم (ع )۲٥۶٢۱٢٥٥٢۷٢ ٥5٥۵010‏ 
[صمرورہ] کا اظہار عوتا ے: کحال ''وہ سیاہ هو گیا 
ھے باض 0 وخ وه سفید ھوگیا ے؛؛ غوار 
وڑیں ''وه انا ہو گیا ے“' حڑاش ویة: ''وہ 
کھردری کھال والا ھوگیا ے؛؟' طوال 3۱٭) اوہ 
لا ھوگیا ےے'۶٤سمان‏ وقےوںء ''وەموٹا ه وکیا ے؛؛ 
شال ١ة‏ ط: وہ مطیع ھوگیا ے؟؛ زبان مةبء 
”وه خوبصورت ھوگیا ے؛؛ وغیرہ ۔ دوسرے 
اور تیسرے صحیح حرفوں کے درمیان ایک حرف 
علت الف کی موجودگی گردان ہے متعلق ایک صوتی 
مسئاه پیدا کر دیتی ھے جس کا حل مختلف بولیوں 
نے مختلف طرح ے کیا ز٥ہ8+8.‏ ۸۶۰۲۱۱ دک 
۴ہ 900٠۲۰/۰مجر‏ عںے۴إ0؛ل وم إ3" إوجاءں مججڈ(؛٢‏ در ۔ہییاؤ)ھ 
وك40۶( _۷[] ۶ج٤‏ پیرس - ۱۸48110101:0۷١‏ ۰ج۹ ۱ع 
ص ىی تا ءب) ۔ راجم ای الفاعل اور نیم مجہوی 
مفہوم کی مشتق شکلوں کے قیاس پر جن می 
ایک حرف سابق ت پایا جاتا ے (تَقَمُل جو فعّل 
سے مشتق حے اور تُفاعل جو فاعل ے مأخوذ 
ے) ۔ مغربی بولی نے بعض دوسری بولیوں کی طرح 
ایک صورت تفعل (۱وئ؛) کی بنا ی سے (جس ے 
بہت هی قدیم اتفمل (اہ' ہطمطاء) کی یاد تازہ 
ہوجاتی ے) جو تعّل (اہ؟؛]) کے مقابلے میں 
ھے ۔ اس بوئی میں به صورت اکثر علی الرغم نفعل 


(اہ' ۶ہ) استعمال عوتی ےء پھر اس ے اور جع 


- 





(۸۸۷۴۱5٢. 


العربیه 


بڑھ کر وہ تفعل (اہ٤٤:)‏ اور نفعل (۱ہ۰ٴ۶م) کی 
ایک ت رکیب تک ٠‏ پہنچ جاتی ھ اور نتفعل 

قتفعل بن جاتی هےء سلا ارح اوہ زخمی ھوگیا 

ے۱ تحرق ۰۸ء وہ جل گیا ے؟؟“۔ بنیادی 

شکل کے افعال کی مطابقت میں اسماے فعلی کو 

بنانے ے لے قدیم نظام نے ۔رکات کی متضاد 

صورتوں کے باھمی رد و بدل سے آزادانه طریقے پر 
کام لیا ۔ قعلء فمُل, تُمْلء مل وغیرہ۔ یه حرکات 
علت کے نظام کا انحطاط ھی سے جو المغرب میں 
خاصا عام ےے (اور اسی طرح اجزاے کلمہ کی وہ 
گڑبڑ جو اس کے ساتھ ھوئی) جس سے بلاشبہھ بولیوں 
کو یہ ترغیب عوئ یکھ اسماے فعلی کی حالت میں 
وہ ایسی اشکال اسم یکو ترجیح دیں جن میں حروف 
علّت (ہا )۱٥۸۵ ۷٠٢۷‏ ہائے جاتے هی ۔ ان صورتوں 
میں ایک ایسی بے جس میں ایک غیر معمویق 
مد صوتی پایا جاتا ے اور ہے مخصوص طور ہر 
مغرلی سمجھا جا سکتا ے (مالٹا میں بھی یه مستعمل 
ے),ء یعنی فمیل )۶٥۱(‏ بحالیکە پہلے یه ایک 
شاڈ مصدر تھا (ان افعال کے لے جو شور 
پا پکار ظاھر کرتے ہیں)؛ اب يہ افعال عملی 
کا کثیر الاستعمال مصدر ے؛ خصوضٌا وہ 
الال جو جسسمانی افعال کو ظاھر کرت 
میں : شطیٔح (جتزرن) 'ناچنے کا فعل“ عسّل 
(اتی(ع) ''نہانے دھونےکا فمل“ طبیخ (۵و1ط1)''بکانے 
کا عمل؛ء سلیٔخ (ںہ) '”کھال اتارنے کا عمل“ 


وغیرہ ۔ فعیل کا موئّر ھوتا شاید مصدر تقغیل 


کے تیاسی اثر کا وھین امنت ےہ جو افعال 
عملى اور افعال متعدی کا خاصہ ے جو کیفیت 
مصدر غمیل )٤٥۱(‏ کی ےہ اسی طرح جم 
فعالی (1[ة١٤)‏ کی قیاسی توسیم بھی بظاھر ایک 
خالصةً مغربی خصوصیت ے ۔ یه دوسری جگھوں 
میں ایسے اسما کی جن ہیں ایک اصلىی حرف علتھو 


العرییه 
جمع بروزن فعالیل یےء مثلا قہومہ جمع - قہاوی؛ 
معثئیء جمع - معانی ۔ اسے مژید وسعت دے کر ایسے 
اسما کے لیے بھی استعمال کیا جاتا سے جن کی اصل 
صحیح نہ که معلول ھوہ مثلاً ابْرہ ''سوئی؛'“جمع سے 
آباریء قصعه ٭'بڑا پیاله“ک جمع س قصاعی؛ مشُطه 
"*اکنگھی؛؟ہجمم ‏ مشاطی؛ وغیرہ . 
صلات نحوی مقامی بولیوں میں متعدّد 
جدتّوں کا باعث بن گئۓے یں ۔ ان میں ہے المغرب 
میں سب سے زیاده قابل ذکر حسب ذیل 
ہیں : (م) ایک حقیقی حرف تنکیر کی تخلیق جو 
کسی غیر معین اسم (نکرہ) کی حالت کو ظاھر 
کرتا ھ (مثا کلاسیکی رجْلُ) ۔ اس مقصد کے لیے 
۔عدد ”'ایک؛؟ کو استعمال کیا جاتا ےء یعنی واحد 





.(جے بعض اوقات مختص رکر کے وحی؛ وخءح بنا دیا 


جاتا ے) جو غبزٗ منصرف رھتا ہے اور جسٴ 


کے بعد اسم آتا ھھ ۔ اہے یا تو اِل تعریفغی سے 
.معین کیا جاتا ے؛ جیسے الواحد الراجُل - ایک 
مرد؟؛ واحد المرأۃ ”ایک عورت؟“ واحد انار 
"ایک مکان؟۶؛ اور یا ایک ماف تعیینی ہے؛ جیسے 
۔واحد باب الڈار ایک گھر کا ایک دووازہ؟ واحد 
.صاحبی ؛میرا ایک دوست٤)۔‏ جہاں جہاں بھی یه 
حرف تنکیر رائج ےہ یعنی مُراکشء الجزائر اور 
'الجزائر و تونس کی سرحدوں کی بولیوں میں اس 
خرف (واحد) کے استعمال سے اسم ضمیر ا۶ واحد؛' کا 
انال ٹروک تن ھا غر اپ لَك نتْمِرف را 
ے۔ واحد رجل ”کوئی ایک مرد؛ء واحدمرأة. 
(دءم) کنوئی ایک عورت؛؛ اور وسطی اور 
اشعالی ٹوٹس اور لیا میں بھی ایک معقول 
ترکیب ھے؛ (م) اسم سے براہ راست (کلاسیک) 
اضافت ؛ جسے که ریحة الورد ؛'گلاب کے 
پھولوں کی خوشبو“ کو حذف کرنے کا رجحان 
اور اس کی جگه ایک ارول اضافت کا 


7 
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العربیه 


اعتعمال جو ایک حرف وصل ہے کام لیتیٰ 
ےء جیسے کهہ الرِیحہ متاع الد ۔ یه انوکھی 
چیز مشرق قریب کی بولیوں میں پائی جاتی ۓے 
(دمعصاماء 7ظ : :ہ٤۲6‏ رب جک 
لیکن بعض ایسے حروف اضافت بھی ھیں جو مغرب 
ئ یرہ فی ذف ردیا لہ اک 
اور الجزاثر می؛ متاع یا نتاع الجزائر اور تونس 
میںء ت (مأخوذ از متاع) مالٹا میں اور جن فان 
میں ۔ متاع ماخوذ ذ از کلاسیکی متاع بمعنی "اسامان 
اسباب؛؟ کے وجود کی تصدیق اندلس کی بولیوں 
سے اور دق کی تاریخ الموحّدون (چھٹی/تیرھویں 
صدی) سے پہلے ہو چکی ےہ اور اس کا استعمال 
بحر ظلمات سے ل ےکر مصر تک هوتاے؛ جہاں یه 


یم ک شکل اختیار کر لیتا ے ۔ سابقِ فعل بّہ 


ب کا استعمال جس سے فعل مضارع میں تکمیل؛ 
نتیجے یا اتمام کا اظہار مقتصود ھوتاے اور جو 
مشرقی بولیوں میں اس قدر عامرے؛ برقا 
(ەہند”دہ:ی) میں .اور مشرق میں فران تک پایا جاتا 
جے ۔ نراکشی بولی میں اسی فعل میں صیغۂ فعل 
سے پہلے ت (یاک) پایا جاتا ے جس سے مراد 
زمانڈ حال میں کسی واقعی کام کا اظہار ہوتا ھے ۔ 
مٌراکشی کاک شاید وھی سابتی فعل ے جو الجزائر 
(مفرقی قبائلیه) یں ایک لیم لچکدار شکل؛ ک, 
کك (ماخوذ از کات ۔ اکون) میں واضح طور پر 
قیاسی معنول میں استغمال ھوتا ھے ۔ علاوہ ازیں 
ان سوابق فعل کے المغزبء نَراکش اور لیبیا اپنے 
طور پر معنی قعلى کا ایک پیش کنندہ لفظ (ے:م 
٭٥.۶ئء)‏ بھی استعمال کر تے ہهیں جس میں فعل 
رأأی ”دیکھنا“ کے صیغۂ امر و (۵:) کے ساتھ لواحق 
ضمیری کو جمع کر دییا جاتا ے؛ ان معنوں میں 


اکە ‏ آمیں یہاں ھوں؟' ”تو یہاں ے؛؟ وؤغیزہ یا 
(ایە دیکھو میں عوں“ ”تو ہے“ ؤغیرہ؛ ڑانی 


0۵۵(۷ە6- ءھ۶ َ2ە03+"+ ) 
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ے مقصد کسی حالت ہا عمل کی واقعیت کا (ماضی 
با مضارع میں) اظہار ھوتا ہے ۔ ڑان جٔیت [رنی 
جثت] ”یلو میں ھوں؟' ''میں آ گیا ھوں'' ڑاہ 
بی ''وە دیکھو رو رھاے؛' اور اس طرح کسی 
جملۂ اسمیه میں ڑاک مڑیض ”ہار تو ے؛' ڑژاہم 
لتم ''وہ دیکھو نیچے ھیں“ مفہوم منفی بھی اسی 
ے ممائل طریقے پر بنتا ے : ماڑآئنشء سانیش 
''میں نہیں ھوں؟ ماش ''تو نہیں ے؟' ماھوش 
''وہ نہیں ے)؛ وغیرہ اور یه بمقابله فعليه کے اسمیه* 
جماوں میں زیادە ٹر استعمعال ھوتاھ؛ سانیشکىق 
مریض ''میں بیعمار نہیں ھوں''؛ (م) حروف کا 
احیا :؛ یه ایک عام لسانی حقیقت ے کھ مغربی 
بولیوں کی جدت ایک علامت آش (یا آہ) کی تخلیق 
پر مشتمل ے جو کلاسیکی ای شی ے ماخوذے 
اور جو شعالی افر یقيه کے ایک سرے ہے دوسرے تک 
مستعمل ہے (اش مالٹا میںە ایس شما ی تُسطنطینیهہ 
میں) ناکه اسم اور حروف جر کے ساتھوتلاکر 
متعلقات فعل (٭اءء۵۷و) اور حروف عطف بنائے 
جا سکیں ۔ ہاش [از کلاسیکی بای شی۔] '' کس چیز 
سے* تاکھ ۷اس ربق پر کہ لاش از کلسیی 
ا ات شی۔] کس کی طرف؛“ کس غرض ے؛“ 
کقاش [کیف +شی۔] ؛' کس طرح؛ علاش [علی اق 
شی.] ''کس چیز پر اور کیوں؛؟ قذاش اکس 
سائز کا“ کس قدو ۔ لفظ کیہ کیٔف ہمعنی مائندہ 
مشابہ بطور ایک حرف جر کے استعمال عوتا ے 
اور ہمعنی :'جب کەہ؛ مانا کہ“ بطور ایک حرف 
عطف کے؛ (ی) تعبیر مازالء مازال ماء منصرف یا 
غیر منصرفء بمعنی اب تک؛ ''ابھی نہیں؛؛ کا 
استعمال جس کے لے مالٹا اور دوسرے ملکوں 
میں عاد مستعمل ے 
صوتی ساخت کے الفاظ اور نحوی اختلافات 





بت العرییة 
ڑاکہ ژاحء ڑاهه (یاڑاعی)ڑاناء ڑاکمء ڑاہمء جس 





ے بڑ ھکر لغات کی وہ خصوصیتیں ھیں جو المغرب 
یی بولیوں اور مشرق اومط کی بولیوں میں ایک 

واضح ترینء خواہ وہ عمیق ترین نە هو؛ تضاد پیدا 

کر دیتی هیں ۔ المغرب کی بولیوں کی اصطلاحات 

کے مآخذ؛ عربی یبا غیر عربی؛ کہ تمین کے لیے 

کوئی باقاعدہ تحتیقات کے بغیر یہاں ان میں بے 

عام ترین کا ذ کر کیا جائے کا ۔ لفظ امن (لام 

تعریفی کے ساتھ) کا مفہوم (صرف المغرب میں). 
”ارئیس بلدیے؟؛؛ ے؛ ناشپاتیوں کے مفہوم میں۔. 
نکاس یا انُجاص (نَنْجاصء لْزاص) کا امتعمال جو 

پہلے اندلس ھی میں تھا؛ مر جگە پھیل رھاے؛ 
”'چاے دان؛؛ کے لیے عام اصطلاح براد اور پانی 
کے جگ؟' کے لیے پرادہ ہے ١ایند‏ چھاتی مہو 
عمیشہ (سینی کال ہے لیبیا تک) بُول یا ُزولے, 
اور اسی طرح مالٹا میں بھی ۔ فان سی اس کی جگھ. 
ثدی پایا جاتا هے۔مراکش اور الجزائر کے ”انجبر 
کے بھول؛؛ کے لیے ایک ھی اصطلاح بااکورے ۔ 
پہلے یه لفظ اندلس میں رائج تھا ۔ ۔ تونس اور مالٹا 
کی ہو لی میں اسی مفہوم میں بثرہہ بیٹر مستعمل ۓ ۔ 
یگوش کا مفہوم هر کہیں !'کونگا'؛ ے؛ کلاگ عام, 
طور پر بلارج (ہلارنچ, یرارچ) عے جس کی اصل 
یونانی پہہممدہم؛ ''چاے“ کے لیے موریتانیا. 
مراکش اور الجزائر میں تای اتای لاتای. 
کا لفظ مستعسل سھ؛ تونس میں اتی اور 
شاھی؛ ثشای صرف جنوپی تونس اوو 
لہہیا میں نظر آنااے؟؛ اافرد؛؛ شخص؛ 
''پیادہ؟؟؛ عام طور پر تر اس کھلاتا ے؛ جو بظاعر 
کلاسیکی ٹراس ہمعنی ‏ سلاح بردار؛ سہر ہردار؛“ 
سے مأخوذ سے ۔ ٭ہ8انائا کو ترفاس کہتے ہیں+ 
سرین یا کولھوں کے لے عام طور پر ره مستعمل 
ھے) اولےکو ہرجگہ ''تبرور“ کہتے ہیں جو 
ایک بربر لفظ ھے اور لیہیا تک بھی پایا۔ : 


000 فاقنتالد 





العریيه 


ام" 


العر بیه 


جاتا عے جہاں اس کے بجاے لفظ حفڑ '”'پتھر؟؛ 


کو ترجیح حاصل هے؛ ''پائے؟“ کے لیے جبار مع 
(علاقے کے اعتبار سے) لکاء لکا یا صاب کے مفہوم 
میں تھوڑے بہت تفاوت کے ساتھ (!'معلوم کر نا یا 
پا لینا“ جس کی کوئی تلاش میں ے) استعمال هوتا 
ھے ۔ اثر (٭٭٥:ا)‏ کے لیے لفظ جُڑہ (یاجژہ) ے؛ 


ہیلک لے ”کل متری لفظ عزآن ے مان 
بربر لفظ '۶'اگڑو؛؛ بھی نہیں پایا جاتا۔ 


بمعتی گھونٹ مغربء موریتائیا اور طرابلس کی 
ایک مخصوص ترین اصطلاح عے ۔ نارنی کے لیے 


مراکش اوج الجژائر مین تشیںہء لتشینە استعمال . 


ھوتاے, بحالیکہ لفظ بر دکان تونس میں نظر آتا ے۔ 
تشلوق (تشلیق, شلانگ) مختلف شکلوں میں تمام 
شمالی افریقیه میں بمعنی چیتھڑا یا کپڑے کا 
ٹکڑا مستعمل ھ ۔ کھولئے“ کے لیے تمام 
مغرب میں لفظ حل (جس کا مفہوم بندھی ھوئی 
چیز کو کھولنا بھی ے) مستعمل ے؛ بحالیکه 
لفظفتح نسبة شاذ اور ادبی استعمال کے لیے 
مخصوص ے ۔سیاہ خضاب یا وس ےکو "۷ح ڑکوس؛؛ 


کہتے ھی جو یونانی وژمررم م ہے ماخوذ لہ ؛) 


مچھلی کے لے لفظ ”سمک؟؛ کی جگه جو بالکل ' 


غیرمعروفھ؛ !٭حوت؛)) استعمال هوتاے؛'لغدم؛ 
جس کا مج مفہوم خدمت کرنا ے؛ کام 
کرنے یا بعض اوقات ٭ کرنے؟“ (عام طور پر) 
لیے عام لفظ ے؛ 'خادم؛' لفظ بغیر جٹنس کی 
1 کک شی عورت)؛ کا مفہوم رکھتا 
ھھ؛ چاقوء چھری کے لیے پورا مغرب ‏ 'حْدمی؛؛ کا 
فظ استعمال کرتا ہے جو پہلے اندل میں رائج تھا۔ 
'اکسی پر پڑناء نازل ھونا“ کا اظہار معمولا لفظ 
خلّط ے ھوتاے؛ سوچنے کے لیے ”'خمٔم؛“ مستعمل 


ےسے؛؟ ”در دیہاتی گھروں بلکە ؛؛کسانوں کے : 


جھونپڑوں کو بھی کہتے ہیں اوراس کا ام 






لفظ مشتا ے؛ جس کا مفہوم دراصل ؟'موسم عرنا 
یی قیام گہاہ؛) (شتا) تھا؛ ذیب کا مفہوم '+بھیڑیا؛؛ 
نہیں بلک گیڈر؛؛ ہے؛ راشی ؛'ناپائدارء سڑا حوا؛“ 
کے معنی میں عام صفت ے؛ آڑتب 'ثرم ملائم؛ 
بمقابله احرش *”کھردراء ناملاٴم؛؛ اسما کے صیفوں 
کے بعد استعمال هو تا ۓ یاعیوب جسمائی ظاهر کر تا 
ے) بی ابانی فازییةچر ارکا ران لفظ ے 
۸۸ [الغاشیة] : ۹+م) پورے مغرب میں اب 
تک باقی ےھ؛ ”'جلدی کرنا عجلت برتنا؛“ ے اظہار 
کے لیے فعل ”رب ؟'استعمال ھوتاے؛ زوج ۷(زوز 
جوز؛ جوج) صحیح معنوں میں جوڑا“ عدد دو کا 
مفہوم ادا کرتا ے؛ یا تو یہ نین کی جگە اور 
یا اس کے مقابلے میں وہ کر؛ پہلے ایک اندلسی 
لفظ تھاء جو صحرائی اور مشرةۃ 
رائج ہے اور ١‏ 
بار برداری کے 2 کے لے عام اصطلاح ےے؛ 
70 عر“ کا مقروم ”بھوورے 'بالوں والا (وال ی))؛؛ 
(ق٦٦5)‏ ے؛ زوی ''چیختا چلانا؛؛ مرغ کے لیے 
ھ رکہیں بۂمول دالٹا ١۶‏ سردوک'؛ مستعمل دے ؛لفظ 
_دیک صرف اوران اور فران میں مستعمل 


ای مغرب میں پیشٹر 


سی طرح مالٹا میں بھی؛ ”'زایلہ“ 


ے یونائی 
'اسہنج)' سے عام بوی کا لفظ 
شفتٔج (یا سفنج] گیا جس کا مفہوم محض کاچه 
:6188) رہ گیا ے, بحالیکه اسہنج کے لیے لفظ 
عّافه یا جفافہ استعمال ھوتاۓے ۔ااگرم؛؛ کوسخون 
اور سخْن کہتے ھیں؛؟سلک کے معنی ؛ 'اپنے کو لنجات 
دلاناء اور سلک کے معتی؛؛نکال لیٹا؛ ھیں؛ کلاسیکی 
س2ع ەمیشهہ انوساختہ سلوم,' وی کے مور ید 
آتا ے؛۷مانگنا'' کے لیے تقر یبا هرجگھ اساسا۔ اساسی 
ے؛ سیق کا خاص مفہوم ”'پائی میں کھنگالنا؛“ 
کے ؛ شارب کا لفظ ااھونٹ؛“ کے لے اور' !مو ٹچھ'؛ 
کے لیے شلگون کا لفظ مستعمل ے؛''کلھاڑی؛؛ کو 


لفظ ۷۷۷07۲ ٗی بمعنی 


معنی ۳ شاقور کہتے هیںء اور ٭بوری'؛ کو شکارہ؛ صب 


١ ۳و‎ - 1 ۱ 


000" سا 


الع بیه 0۲۳+ 








بمعنی ہ'ثپکاناء کرنا؛؛ (بارش کے ذکر میں) عام 
نعل ے؛ جوتوں کے لیے لفظ صباط ہے (پہلے 
اندلسی لفظ مُباط)؛ المغرب میں ہر جگہھ ؛'مسمجد کے 
ارک کو مئود کہے میں؛ ”ہک کر تیار 
ھونے کے لے '”'طاب ۔ اطیْب؛؛ ے؛ اور پکانا 
اپخته کرنا؛؛ طیب؛ طرف علاوہ اپنے عالمگیر 
وں میں یعنی ''سرا؛ آغر؛ک المغرب میں ''ٹکڑا)؛ 
کا ۔فہوم بھی ادا کرتا ے؛ عرش عام طور پر 
علے کر معنوں میں مستعمەل ے۔؛ بکرے کے لیے 
لفدا غنروس بے او بھبڑ ۓے بچے کے لیے اکثر 
علُو ۰٣۰٣‏ کر رر کے نی مور تن 
تعبں ۔افيه ' آرامء سکون“ کا لفظ مستعمل ےے؛ 
اور لنظ غشّ بمە یىی د٥‏ ر دیناء بخوبی معروف 
گ؛ مفربی بولی مت اس ے ایک دوسری 


شکل (تقعیای؛ غنش) باعنی ''عصہء نارافی پیدا 
کرنا؛ اور اسک انچ ی.. :سّل اتفعّل؛ تغشش) 


''خفاء ناراضی ھونا ٢و‏ مرکگروے ×مغربی غنابه 


ات“ تسرے حرف اصلىی ی کے ساتھ تنا !'گانا؛؛ 
7- ماغخوذ ے؛ بحالیکكه مشرقی :لوں ۔ہیں صرف 
''سناوہ'' واو کے ساتھ معروف ےے؛ افرومایہ؟ 
معرب میں ھر کہیں فڑاس کے معنوں میں آتا ے 
جس ک5 محر مالٹا میں ''گنجا؛؛ ےے؛ چوزے 
کے لیے وس اور کچھوے کے لے بربری اسل 
کہ لفظ فکرون: فگران, مستعمل ہیں بربری ھی 
سے جگنو کے لیےٴلفظ قَٰرتلّوہ فرثلین اور اس کی 
اور مختلف شکلیں اختیار کی گئی ھیں؛ پیثاب 
کرنا (کھوڑے یا گدھے کا) کے لیے ''فاک؟٠ے؛‏ قد 

سی 'کانی ہوناٴ“ ھیں؛ قدم (گدم) کے لے 
''ابڑی؛؛ے؛ خشک کوشت ت کے لے لفظ قدید 
سمتعمل ہے؛ حلق کے لیے عام لفظ گرجمہ نی؛ 
ڈکار لینا لگڑّہ ے؛ ایک مخصوص مغربی لفظ 





000 اظصدہ 


العریيه 


کہ لیے چھوڑ دی جائے ”'کطایہ [پنجابی ػتُ] 
ہے؛ ”*اکھانسنا؛“ کم ے؛ اسود کے ساتھ ساتھ 
بعض اوقات معنوں کے ایک نمایاں فرق کے ساتھ 
لفظ اکحل بمعنی !'سیاہ““ موجود ے! الجبرو ںکو 
کرموس اور الجیر کے درخت کو کم کہتے ہیں؛ 
چٹان یا ڈھال (٥ہ‏ م۶ ۱ء:ع) کے لیے لفظ کاف ے؛ 
ابان کے معنے لسی کے ہیں نہ کھ دودھم کے؛ چادر 
کو ماگ یامت کہ میں؛ ِمش بسنی 'خوبئی؛؛ 
کو بدل کر مشعش بنا لیا گیا ے؛ ”مؤخر“ آخر 
میں پیدا ھوا کے لیےلفظ 'مظوظی““ مستعمل ہے جو 
برہری ہے لیا گیا ے؛ عام طور پر مستعمل عربی 
لنظ قدر '”'قوت؛' گی جگاکثر نجم استعمال هو تاے؛ 
مٹرایگ عام فعل بمعنی 'بوانا؛؛ ےہ ببوہ عورت کے 
لیے لفظ عتجالہ ہے؛ مه (ج) جو اپنے اصلی مفہوم 
:'چہرہ'' میں معروف ے؛ ایک اور مخصوص مفہوم 
”چھڑا؛ (بندوق کا) بھی رکھتا ے؛ ول 
اوگی کے معنی '٭واپس آنا؛؛ هیں لیکن بن جاناء ''ھو 
جانا؛' بھی ھیںء وغیرہ, 

اس طرح لغات کے نمایاں اختلافات مغربی 
بولیوں کو مشرق قریب کی بولیوں ے جدا 
کر تے ھیں, یا تو واقعی مستعمل الفاظ کے اعتبار 
سےء ہیا ان کی شکل یا ان کے مخصوص معنی 
(٥٥٦۱۱ءء)‏ کے اعتبارے۔ اگراس ے بڑ ھکر نہیں تو 
اس کے براہر اختلافات خود مغربی بولیوں کےماہین 
موجود ہیں؛ جو اس وسیع علاقے کے ایک سرے ہے 
دوسرے سرے تک جہاں وہ بو ی جاتی ہیں [ہثل3] 
متعلق فمل ٥‏ اب““کے اظہار کے لیے اسطلاحات علاقے 
کے اعتبار سے مختاف ھیں: (ر) دابہ؛ ہلاشبمہ ایک 
اندلسی اصطلاح ے؛ پورے مراکش (باستثٹناے 
جنوب) اور الجزاثر میںء الجزائر اور تلمسان کی 
یہودی بولیوں میں معروف ے؛() کلاسیکی ذَالوفْتْ 


سے متعدد شکلیں مشتق هیں : دووقء؛ درووق؛ 
7 َ‫ 7 


ف 


الحریه ۳ھ" 


دلوک, دروگ: دُلوک؛ دروخ؛ وغیرہ(مع یا 
راےٗ ثقیله ے) جو موریتانیا (١‏ ۸٥٤3۸۵۷۰۱)ء‏ جنو بی 
مرّاکش اور تمام الجزائر (شہروںء دیہات 
اور مضافاتی علاقوں) میں مستعمل ہیں (اور 
جو مشرق میں بھی معروف ہیں)؛ (م) الا 
شسته زبان کا لفظ ے؛ الجزائر ی بدوی زبائُوں 
میں بھی یه لفظ موجود ےے؛(م) الساعة (اسسا) مُالٹا 
میں مستعمل ہے؛ (ی) تو؛ توّہ مغرب کے مشرقی 
خطے؛ یعنی مشرقی الجزائر سے لے کر لیبیا تک 
۔مستعمل ہے ۔ ”'یہت؛) کو توٹس میں بژشه کہتے 
ھیںء الجزاثر اور مراکش میں بزافہ جنوبی 
مراکش میں بأمه؛ الجزائر تونس اور لیبیا کے 
بدویوں کے ہاں یا سر جہاں کە وہ ایک تصریف 
۔پذیر صفت کے طور پر مستعمل ےء نہ کہ متعلق 
افعل (٥ہ٥۵٥)‏ کے طور پر ۔ کافی؛ یه موریتائیاً 
میں کافی ھی کہ طور پر مستعمل ے؛ اس 
کے لیے تکفی, يریء باڑ کە؛ باڑا کە الفاظ مرا کش 
َ تو تک بولے جاتے یں لیکن مالٹا 
اور لا میں اس کے لے بس ھ؛ مھ“ 
نہیں ہے“ کا مفہوم ہمیشہ فعل کان سے اسم 
:ضمیر یا فاعل کی شکل میں ادا کیا جا سکتا ہے : 
کان: کاین؛ ماکائش وہ شکلیں ھیں جو معمولا 
'الجزائر اور مراکش میں مستعمل ہیں لیکن 
تونس میں ممّہ؛ مائماش شکلیں زیادہ تر استعمال 
هوتی ہیں؛ اور توئس کے جنوب اور لیبیا میں ی 
۔ماقیش ۔!' کچھ نہیں؛' کا مفہوم هرجگہ شے ے ادا 
ہو سکتا ے اور واقعہ یہ ےے کهھ الجزائر؛ اور 
'تونس میں یه منفی شکل آزادائہ طور پر متعلق 
فعل !”حتی؟“ سے مؤکد کرکے اسی طرح ادا ھوتی 
ے (حتّیء حَتٌ شی)ء لیکن تونس اور لیبیا میں اس 
کی جگہ اکثر کان الب ڑکە ”'(اور کچھ نہیں) سوا 
برکت ے؛؟ لے لیتا ے [دیکھے اردو میں 








میور و تک گور 0ر دی 





العربيه 
میں آئےء گھی وغیرہ کی برکت ے؛ یعنی نہیں ھ]؛ 
مراکش اور اووان تک ہاوالو؛؛ مستعمل ھے جس 
کا صحیح مفہوم "اور اگر؟؛ ھے؛ کلمةٴنجا؟ یىی ا'اچھا 
بہت اچھا!؛“' مُراکش اور تلمسان تک کے علاقے 
میں لفظ مڑیان ہے ادا ھوتاے؛ الجزائر میں یہی 
کلم ملح (امٔلیج) سےءتونس میں طّیب ہے اور فزّان 
میں باھی سےظاەر ھوتاے؛ کلمۂاستفٰہام یعنی ا کیاء 
یھ کیا ے؛؛ ؟ کا منہوم ادا کرئے کے لیے'واش؛؛ 
مغربی اصطلاح ھے؛ لیکن اس کےلیے مالٹی میں شی؛ 
مراکش اور سوریتانیا کی بو لی میں آش؛ فزانی میں 
شنْْ یا اش اور قلمسان میں اسم معروف ے؛ 
کتنا؛؛ ؟ کامزادف مالٹا موریتائیا اور زیادءتر بدوی 
طرز کی زبانوں می ںکم ےے؛ اس کا استعمال شحالء 
آشحال (کلاسیکی ای شی حال) کے مقابلے میں کمتر 
ھوتا جا رھا ےء یه ایک اندلسی اضاف ے جو 


مغربی مراکش کی شہری بولیوں میں داخل ھوگیا 


اور اس کے بعد اسے مضافاتی علاقوں اور دیہاتی اور 
چراکاھی خطوں میں قبول عام حاصل هوگیا۔مشرقی 
قسنطینہ+توٹس اور لیب میں قَذأش؛ فا شکو ترجیح 
دی جاتی ے؛ لفظ ''انڈے 'ء بلاشبہہ اس لیے کە 
وہ ایک ایسے معنی کی نمائندگی کرتا ے جو لسائی 
بندش کے ماتحت آجاتا ے؛ کا مفہوم مختلف طریقوں 


۱ پر ادا کیا جاتا عہ: ٥دسی؟؛‏ لیسیا میںس؛ ”اعظام ٠‏ 


توٹسء شما ی قسلطیله اور الجزائر کے دیہات میں 
بیض٢؛‏ دیہاتی اور چراکاھی الجزائر اور مر کش 
میں؛'٭اوْلاد جاج۶؛ الجزائر؛ تلمسان؛ فاس اور طجہ 
میں ۔ علاوہ لفظ مطر کے جو تقریبًا ہر جگه معروف 
عے اور بدوی علاقوں میں عام طور پر استعمال 
هوتا ے ایک لفظ و [کلاسیکی لوہ بارش ک 
پیش گوئی کرنے الا ستارہ] بھی موجواے جس 
کا مفہوم اکثر دشتی اور دیہاتی بولیوں میں 
”بلرش٤٤ے؛‏ سوا مغربی صحرا کے جہاں معلوم هوتا 


٤ 


(۸/۸٥۱۷. 


العر یه 


مچم1۸ 


العر بيه 





ہے که شاب زیادہ تر مستمُمل ھے؛ شہروں اور 
دیہاتوں میں اور مخصوص طور پر مالٹا میں جو لفظ 
مستعمل ےء وہ شتّا صحیح طور پر ''جاڑا؛؛۔ 
پنساری کو تونس اور لیبیا میں ”اطار؟' [عطار مہ 
الجزاثر اور قسنطینه می اعزاق؟ اور اوران 
کی دیہاتی آبادیوں میں حضّری اورمراکش میں 
''بفال'' کہتے ہیں؛ جو اصل میں اندلسی لفظ تھا۔ 
وہ افعال جن کا مفہوم ”'یٹھنا؛؛ ے؛ سب ذیل 
هیں: تونس اور الجزاثر کے دبہات میں قعَد تلمسان 
اور اسنطینه مںگمد, اورانی مضافات شہر می جم 
مراکش کے شہروں میں گلی؛ ٤‏ نزان میں گمٰەز - 
''بھیجنا؛؛ ما کی اور راوران کے ایک معتدبه مُمے 
می فوٹ اجائرٹ زیفوٹ: ساقد؛ و غیرہ) ے؛ 
الجزائز میں بعث؛ جنوب میں سبّب؛ تونس اور 
لہا میں دَز؛ بحالیکہ رسل تعلیمم یافته اوگوں کی 
بول جال کا لفظ ھے ۔ ''اٹھاناء ھٹانا؛' کے لیے 
مغربی مراٴ کش اوران اور الجزائرمیں فعل ''رفرٴ' 
تذل ےہ اور قسنطینہ کے ایک حصے میں بھيی؛ 
مشرقی قسنطینہ اور تونس می لنظ ''مز؛ 'مروج ے 
اور موف,طرایا س اورفزان میں ! 'رفم “کے ۔!'' کر نا؟؛ 
مم معنوں کا لفظ رغ؛ سے بہت ہے افال ہے 
ادا کیا جاتا ھ. : سب ہے عام عمل ے؛ ذارادیر 
جو اصلّا بدوی ےء ہر جگہ شہری پولیوں میں 
داخل ھوگیا ے؛ ساوا (اور اس کی شکل مقلوب 
واسا) نیز عتّلہ سول مغربی المغرب میں عام 
طور ہر رائئٴ ہیں؛ × لی ۔ یلنی“' اوران کے شمال 
مغرتب تک رائجچوے اور خدم شمال ی قسنطینه میں ۔ 
الہغرب کی بولیوں کے باھمی اختلافات غواہ 
کچھ بھی ھوں, وہ ایک دوسرے ہے اب بھی تر ہیی 
رکھتی میں اور بڑی حد تک مخصوص 
طور پر عربی ہیں۔ زبان کی آوازوں کی 
اکثریت عربی نظام صوتی ھی ہے ماغوذ ے اور 


رای رو ون میں مناے 





اسی طرح اشکال نحویء مواد لغوی اور خیالات 
کو پیش کرنے کے طریقے بھی ۔ بولیوں کے وہ 
اختلافات جو مۂغرب میں پائے جاتے هیںء عام طور 
پر ان اختلافات جیسے ھی ہیں جو درمیائی مشرقی 
ہولیوں میں نظر آتے ہیں؛ انھی ںکسی حد تک ایے 
اثرات کا نتیجہ سمجھا جا سکتا ہے جو عربی ہے 
پیگانہ ہیں : (ہ) بربری اساس کا اثر سے واضح 
طور پر بعض علاقوں اور اظہار کے بعض میدانوں 
میں (ان میں جو مادی زندگی بالخصوص دیہاتی 
زندگی کی چیزوں ہے متعاق هیں) ایک نئی قوت. 
حاصل ہوگئی تھی ء لیکن بەض علاقے ایسے بھی 
ھیں جہاں برہروں کی یاد زبان سے بالکل محو ہو 
چکی ھے؛(م) شما ی خطوں کی سیاہ فام اقوام کاء جو 
حبشی (نیگرو؛ زنجی) ممالک کی سرحدوں پر آباد 
ہیں؛ (م) رومانی زبانوں کا لاطینی کا جو 
اکثر اندلسیء ہسپانوی اور اطالوی زبانوں کے 
واسطے ہے آیا؛ (م) ترک کا غصوصًا الجزائر اور 
تونس میں؛ (م) آخر میں فرانسیسی کا ایسا اثر جو 
ابھی تک کار فرماے . 

تاہم بظاہر موروثی اور مستعار عناصر نے 
جو حصۂ لیا ے؛ وہ تنہا ایسا بب ہی جسے 
مغربی زبان کے اصلی اور مخلوط کردار کی تشریح 
کے لے پیش کیا جا سکے ۔ ایک اور سبب غود 
عربی بولیوں کا تنوع ے جو اس ے قبل, کھه 
فاتحین انھیں مغرب میں اپنے قدم جماتے وقت۔ 
مختاف زمانوں میں ساتھ لاے؛ ایک دوسری ہے 
مختلف هو چک تھیں علاوہ ازیں ایک اور ہبی 
اور شاید سب ے اہم امتیازی عنصر جڈتوں کا 
تلوژن تھا جو اختیاری یا اضطراری تھیں, جو 
وجود میں آتی رھیں اور مختلف اطراف ہیں ۔ 
بھیاتی رھیں؛ بعض اوقات اپنے آپ کو وسیم 
شر کرتے ھوےء اور 


9 وی 


000 مناوتصنا 








العر یيه 


بعض دفعه خود کو ایسے اضلاع می محدود: 
رکھتےەوے جو سختی سے معیّن الگ الگ حصوں 

۱ مآحذ + عموسی : (ہ) 85ل 1100 0۰ : ۔-٥وءررل)‏ 
عبرارا ۶را جہہہ۳ ۰٤0ص‏ ڈپرس ریہٰ ۱ء؛ (م) راہ[ و ۔ماءص 
آدء : ۷۲۰۶۱( عا:عہھها ةاممھج ماہہہ'ا| ء|!ذ ۰م۲0ح-ھ۸ 
)۳( 28ء3 : 


ءا /ھ؛ <صاعظٴ ۰۳۱ ورءع؛ 


+4 )ا:امووموہ6 ہا۱۸ءراء+!ءاجء× ۶ذ :ام0 
درا ۷ءم5 مباءئازادی ج ٤‏ برلن ۶۸ ء؛ مواضم 
کثیرہ؛ (م) وۂءۂ .13 : آمطف اہ ءجاہ4۳' ا ہءنبلیں 
(٥ادہہ‏ ہ7 ۸10۴0٥,‏ ,::4[827)ء بار سومء الجزائر ء۶۰۹۵۰ 

سالٹا: (م) ذپا(۵٢٥٥۷‏ .3۷۵ : ه اا۸ تی نمججمرو ہہ 


مالٹا )٢(‏ ا۸۱٥۷‏ ۔: 


ے۶۱۸۲ 


۲۶ ع1 


٥‏ ۶٢۲ج‏ ہلاٴ؛ 
جوبر۸ہ7٣) ‏ ۷ د:![4ہ/3ء؛ ر+ہرع؛ (م) 
وہہ؛3 .آ11 : 3٤:41:11‏ ءال:ا::[۸/10؛ لائپزگ .۹ اء؛ 
)(م) ومی مصلف ٠‏ ۱۷۷۷ ۱۰:اء(4:٣)‏ بہرا|ء+8 ۷ی( ::اء۶:::٥ا٥74۷‏ 
,ا1ء لائپزگ ہ. ۱۹ ء؛ (۵) ٦.۷۰۱۱۵‏ : ۱۱۷ءاہ:0 11 
ءء/مروء مالٹا ۹۰۹ ۱ع؛ (ہ) ٭۸ذاعءات5 : 7۷۶ج 4ر 
:وم ج”ہہ| دہاہ۸۸ ۷ا۱ یہ لنڈن ۹+ وھ . 
لیبیا و تونس : () ٭ 5)٥‏ .آّا :-اء: ہام77 
ہءاءالو”عجامںەءظ با نات لائپزگ ۔وہرء ری 
دی مصف 35٥۰۱١١ ٠:‏ مہا دہ ءا::4:٥‏ ٤1ہ‏ ہ(ء+453( 
ء./٭”ہ۷۷۲ ج×ٴ عناەموا 7ء لاپزگ ہ۹ہ۱عے: ۲م 
۷:٥٥ : 3۸. 118۲۱٥۸0”‏ جطءا+رزاا ج ہا :1::]؛ 
لائپزگ ۶۹( ۳۴ ا۱ء ما۲:۶00]_' :“ا:٥‏ ہ'ااہ:ل ۸۷0٥٥٦٥۰‏ 
زاەم771 ٥٥0۶[6۱ئ؛‏ 3ئ ٥801ء ۱٢‏ ۱۹ )2.0:1601: 
ونطنا 7ااء۸ ٥ہام‏ ط0۶0 میلان جورع (ہ) 
نأائ 03ا : دماہ۲٥‏ ٥ع‏ ہا ءااءل ٥٥۲ر ٤‏ اامیجرمروی 
منہە)اەوا77 ×ئطز ۰٥۱صص‏ عمصعماەظ ۳+ رورءء ر(ے) 
24 ۔تا : دود:ظ ١٠۰اہاہەمّ‏ ۱10۲0۷ ج١‏ و 
زدام ۳ء۹ ۱ع؛ (۸) ؛[9ئ:8۲/( ۷۷۰ : و ەراممہ :ء[ و )ء] : 


×۶ ت:ط ۔؛ در وہہہ:اءدبله؟ .7۷۷ .ادہ7 670 


ہے ہیں 





بل جتن روہ اف 


۵ھ 


ے-۔سم.ہرٴں_ _ گے 


العر یيه 


الجزائر ۵) ض ۹ہ۱ ٹا ۱۸۸:() عمعمصساہ ہیں 
6٤‏ ا ۸۷۶۰/۱۸ ۶ا ڈاو ریبک لائیز ک ۲۳۶ ھ2 
)٠١(‏ می مصلف : ٥‏ ا ئاداہا! دم ا۸ وی 
اا۶اط٥‏ ۱47 لائپزگ ۹۶ :(۱) وھ ممق : 
۸۲ا رہ5 ٥۷٣۳۰٤٤۶‏ ۷۶ ہ۱۸۷ لائپزگ ۰٦‏ 4(0 
(٥۲۶۵(5‏ ۷۰ ام وا حول دعلدز ءہص"ا ور 6ہ 
داہٗہءلہہزطا ہل مماہ: پیرس ۱ ۶۶۱۹۰۲ (۱۳)ہ(۷۸۷۸۲۶۷۵( ۷۷ 
و 88اں0 ے۸ : ۵ ۱" د مم رد می 
چ ٥۱۹٢٤ ٤١‏ شرح الفاظ ج ء تا و (زیر طبع)؛ پیرس؛ 
(۱) ہ(ء۲ 3۷/٥‏ ۷۷۰ و 7٥:6٥‏ .زط : ٭ەبا٥ہہ‏ وہءارہ! :7+01 
ئٴباہ06 ٥ئ‏ ١4:۱۰(آ‏ اط در .7,4 رم۔وے۔ جوواع 
و ۳ء ۱ئ (۱۵) امھ ۰: ۔االٗاوطا امم ء وج7 
1 ؛ا ہ۷ ٭٭×× ٢۷د‏ :او!:ام×وہہا/ہء ؛ہ دہ ۔ 
)٥٢/:٥٥۷۷٥(‏ ٥٥ائاہلا؛؛‏ پر رس ۱ءء باب و۱۰۳:ەم 6۰.]ء 
٥ا٥۳‏ در اذہل7 | ۵8 ہاہ:/01ہ]؛ پیرس .۹۵۰ ۱ء؛ 
گونس کی بولیوں اور لہجوں ہے متعلق متعدد مقالات 
در مجلڈ تونس .784 ۔ 

الجزاثر و صحراے الجزائر؛ () انطواءط .6 : 
ۂاجوەر ءًباہءہ| ٌۓ۔د:ا ×ٴ۸٢:٥؛؟"۱‏ ٭×ەر دہا×عا ہا ااہہ1ڑ 
(دہ0۶)ء بس مہ ۱ء؛ (ماءءصح.75 : ×ہەاہ۳ +001ا> 
اء ع46 +:4؛ جو پرس ؛+,وبع؛ )م) 
(۷۸3٣۹‏ ۰ ۹۷ : بجرہہ :|7 نے ۂ]|+٭م ٥:٣‏ ٥۱٠۷٥امٴ۵‏ ع]>“ 
پرسص ٣.۶+۹٭؛‏ (م) يا١‏ دہ .1 : ہہ :ا٥ہ ۷٣ ۱٣٠١‏ 
دروم 1۰ءہ[4:6؛ پرس .۰ ۶۱۹؛ (ھ) -55 ٦.132‏ : 
ج٭و:حہ : ٭ہاا ۷اک مناء: ا ع8اہ5804؛ برلن ۶۱۹۰۵: (4)4 
:٠٢‏ ہ۷۰۲ ..] : عامجبوم0 ات ١٣ا‏ :ہصەل ا×صددا “٦.0۲۱٥‏ 
الجزائر ۵. ۶۱۹:؛ (ے) :م۸35( ,۷ : ٭ط:٥: ٤:٠٥‏ اہال 1 
امب با له+ظ ,0 وا؛ پرس ہ۶۱۹۰ (ہ) 
جصعطاہ .۵۷( : ج(۸'"ا مزا وہل تطٴہ ۲ءاءەج عا+ 
پیرس ۹۱۲ رع؛ (و) خ٭صعدمہ: .1( : ؛ہء٭ءہواء×٭×ظطظ 
(+٭[ع۸1) آورءہآہ:4 ءا+ہ'| 46ء الجزائر ۹۱۳ ۶۱؛(. 4٥‏ 
٤‏ حادہز۷۸:1( : ہہ ۰ہااك+ا٥ ۱۲‏ ةآباہ] ءا ×ط 


07 


۸/۸٥۱۴۱]. 


ھ٦‎ 


العر ییه 3 


اہم ۰طہ؛ طم سادسء قسنطینه ۹۰۹۰ ۱ء؛ )١١(‏ 
89۹ ھ ٠‏ ٠۱ہط4۸۳‏ ومل ہمامیر ءا( مد ۶ء۷۷( در 





.۸.4۸ ء۹ ؛۶؛ (ہم) دھی مصنگ : :ہ۶٣‏ :۷۷6ء7 
ونوماجا۸4 48اک بف در ٢۸.47:؛‏ ۔مبءۂ؛ )۱١[(‏ 
:۱ئ ۔( : بممببء۱ ەمۂل عل :مز۲۷ہ ۶ ء|++م وم] 
4|5 '؛ (۱۸۰۳۰۴۰۸عء مہابوائٴەہ٤ ‏ :1ء(070۸۰۹۱۶۱۱۹۳۱؟ 
(ہہ۹رع)؟ ۵ػ دا 77+٥۱۸٥:‏ ۰ء4 (م۹ھع) در 
).4 .۸۸؛ (ہں) ‏ نھو۷۵۵8۳ ۔طات ےہ ممزتطا مہم 

:ای5 ووظط. ےل اوہہ ۲ط(ءمص ع۵ ما ں۸١۳‏ قاخرہ۔ 
دمہ۹رع؛ (وں)وھی مصتف ہ۱ مطہ؟* ‏ ءا اھ عما؛ 
(+٥ہ۸۱٥۱٥٥نء‏ ۷۱۱۸)) ۱ااء[1:ز0؛ برس ۹۵ے باب 
یابز6ٴم ۲۶ ہماعوم ۶ء!ا در عاہۂابا۸4"ا ط ۱۶ہ ۱٦٠٢0۸‏ 
رس ے۵و,ء؛ (ہم) الجزائری لسائیات ے متعاق 
متعدد مقالے در ,4ہ (و .4۱860 ر :ہل طا:ء(اظ 
۲ ' ×ہاہ۱ہ ۰ء٣١‏ م]؟! مراکش : )١(‏ -ہہ0ا ۰٢٠١‏ 
۷ا : ,٠1۱:طہ۶٠۔٠۶ہ٢۲‏ ۸۰٤۷ع‏ ٥]أ‏ ۰ہ۹/۱ ٦6۴۱ء‏ وی انا 
)٢۲۱ ۸۰‏ الوّسطاء۲ما : ۔امہەوہہ ءا مەادہطا٭" ۷۰ 
٦ہٴ۶۰ہ+”‏ ۸( ۶ل مصءءاہا4 دەءل مونب٥ءہہ؛‏ طجه بیہرمھ؛ 
(۴) ۸ء50 ۸ : ہ٢‏ ]ء(ءاماط م۸ :اباہہہ ہ2 
ا۱۸۷0 لائئزنگ ۶۲۳ ٤٤‏ (م) .ًا::٦8]‏ ۔ .لا : 
۸۶۰۶۲۰۰۱۰۷ 5لا ۱۶۲ 05۷6( 1 جرک: لائپزکگ 0+۰۴" 
500 ۸۰ ( 1ن8 آ1 ۷۷۰ءاماط ءا عا(ءم ‏ مر 
۱١ 3۷٥٠۶٥۰‏ ریا ل1۷ ۹ :ہ11 ۲۶ء لائزگ 
۶۲۶ ((َ) ۶ ٭ ۶:۰ ۸ اّ5 ہ(:۰ومملا0مو4( 
۳۴ء ہبرلن ۹۱۶۱ ے() ۰۲(۔۴۳۴ 0ی۴٢‏ .6 : 
700 ڈثاه 7:71 عجرام )زور و+ع 9ت٥‏ ۶٦76ء‏ برلن 
۴6۴)۴۶۹ء وی مصف ٠‏ ٥ا‏ :اٗاہ+ہ ۸۰ء۱ ام ما ب[ہو ۸4( 
64 ۶× الا سط عرلة رم0 سوا 
4٤٤۷۵ )١(‏ ۲۱۷۰ء چوں7 مل ٥٥٤٥۹‏ ٥ء‏ ا7ء پیرس 
۱٥ : ۸۸۲۲۰۵ ) ۷۱‏ ۵:0|۶ ہء ومانہہ وو٦ہىرم7‏ 
۴۶٤۵ھ‏ عد چان“ میٹرڈم ۶۱۹۱!()دنا۔98: 
عل صاواء ما مل ؤمموپر ×٭ل ٭ط۵٣ہ‏ ۰۲ا۸۲م ۶| ٣١و‏ وم۷۵۸ 


1 








(۸۸٥۴۱٥۲. 


العر بیه 





66ء قاھرہ .+6۶ ؛ء؛ () 1۶۷۶۲۱۷٥٥۰۲۵۱‏ .5ا : 
مطعج ص۲۱ ءل 75:٤6: ٦۶٠+۶‏ برس ہہورء س) 
٤‏ .ا ٭و ٦ا‏ ٥د10‏ ہ8 .۸۷۸ : ۷۰۸ً۱ءءا|:11 ٭ا۶و'] 
جات مہ ووہ؛ رباطے ۹۰ ء؛ (م) 8۲0۸0۱ .ا : ىیا×ہ 
ان۸۸ ء۱ :د۶ء ہھرس ۶۱۹۳۱: (۱۵) ج۸زداءءط 5۰ : 
تںەک ءا :اہںم|) ج؛ءد ہء| "ەم ہہ :ط0٥٦‏ ۰ءء 
پھر س ے ٭۹ ۶:۶:۱ (ہ ر) ۱ہ۸١8۲ ٢...‏ ۴۲۰۱۸۷۵۱۸ :مم 
و٥‏ ء۵ وماوء صلی رباط ۹م+۱۹ء:؛ رے؛) .٭"ہ 
)٥‏ ؟ عماہ ہہ ۸۲۶::10۸۱:۶)؛ ہرس ۹م۱۹ء) 
88:۰٤ )۱۸(‏ .۸۸۴ : ہام ۰+ہجد ءماہ+ہ'1 ا۶/٤٤۲‏ وین 


3:881808۰) ء۹ ے؛ (٦۷٦)٠ہ۸٣8۲‏ .ا٠‏ ۱۱۱۷۱۹ ہدا:1ہ1 


۱ ۶ءء وہ با۰۶ "٠ء‏ پرس .۹۵ ء؛ (,.م) -منطا۱:م۲ ۰ ۷ 


 : ٥٤٠‏ 27۶ وعل وكا٥:‏ 7:۱۷ ہرس ۰ ن۹ رء؛ باب 
:ہہ ما صھ ؛ع] ذر ۸۸۰+۰۰ ۷۷ہ م۸٥٠01110۱]:‏ ہرس 
۵م۶۱۹: (م) لسالیات مراکش ہر متعدد مقالات از 
(۱ناہ٥)‏ .0..3 و 8:008٥‏ ا وخمرہ) در وبعال,:ھ 
دعرامٌو وہہ اور اہۂم:ء1 ۔ 

موریتانیاً و سیاہ الریقیيه : )١(‏ ۲۵ك۰8۰+0:::٥3۸‏ : 
اا+ەم مہہ ۱۸4۷/1۸۷ ہرس ۱۱۱۶۱۸۹۲) 1٥۶(۱‏ ء: 
۹0۷۴ ۰٢۱ءء|ہ|ل‏ مث ءا۷×:! ۰×ەم علہ(ۂ4(؛ توئی 
۰۰۱۹ ۶() 80990 ۱1۰ ۰ ۴۱:1۰)) ادچامفگ 2 "7ھ 
(ماہہہئه1 ۱م مید) الجزائر .رو ۵:(م) الشنقیطی : 
الوسٔط فی تراجم ادباء شنقیط؛ قاھرہ ۶۱۹۱۱ (۵) 
۷1 : :ہمہ :]ہوبر ٢|‏ :ات۶۷ دکر 
٦او‏ یع؛ (وہ) :وط : |827۳7 اء ۶۳۷| [٣‏ 
۳۸۶( 107[ ۷۵۷۴ در /ظ۸5؛ ٠.‏ ؛*٭: (ے) وع متا ما : 


عاوہء ہی۸۷ بہء مممجہبوبا بدف ‏ ٥اوجایزنءہ۷ء‏ جعلاص: 


:٤ ٤ ۳۴‏ (ھ۸) ۳:٣:84‏ .ڈ : ہ؛ء:اهھاا بد ماٗب8ضط 
۶ہ؛ برس ہ۹ ء؛ (۹) دناہ ٦9.5.‏ 40۷۱۶۱۱۱۸۰۰۶۰( 
(فہرست مآغذ) در و716804+1؛ ۰ ۱۰(۶۱۹۳) ۹6.۴۸۳۰ 
۳٠٤٥٠٣٣‏ : رمال:اخاہ ۳ہ ہءل باا ا5 ؛د< ۱0|۶۸ 240٥:1‏ 
_م۔::[٥٥۸۶٦]‏ ۰٤با+1۵14ہك٤أۂ٤ثۂ؛[ل8:‏ بران ۴)۱(:۶۱۸۹۹ 
۳ ھ2 


العرییھ 


0 .71 : برمہا0ی0 ںہ ؤ/++ەو "طٰو٥ہ'|‏ 7( ہدہ:(11! ۷ء 
پپرس ۱۳ ب؛ءع؛ (ح "٦‏ 18 ۔[.5 : اەضںوماا 





۲۱٣ ۱۸۷ ۱(۰‏ ج؛۷( ,×٭ہ+وظ |زہ :اءء٥ا|٥اٴط‏ مب مجا5 يی:5م+ھ 
٤‏ ۸۰ھ[ گہ ہہ۱ع ۶ء لنڈن . ۳ ۶۱۹:؛ (۱۳ )6.۸۸00۰۸27 : 
وہٴ۸١١ا:!‏ ء امہ ءا ءەمر :ا ۰٣ا‏ ها۷ ا٢٣۷۰‏ پیرس 
۰٦‏ (م) عربی بولیوں اور لہجوں پر مقالات در 
6۰ ۸/۶ ! .٢۲ز‏ 0:۱[ -۔ا/رق؛ عولومط۔ 
(۸۱5ئ23۸۸ )٢۸‏ 

پب۔ عربی اب : 

() ابتدائی عربی ادب _ 

(الف) قبل اسلام (,) نظم (م) نثر 
(ب) پہلیٰ صدی کی شاعری 

(ہ) دوسری صدی کا ادب (الف) نم (ب) نثر 

(م):تیسری صدی تا پانچویں صدی : (الف) 
:نظم (ب) نثر 

(م) چھٹی سے بارھویں صدی تک 

(ی) جدید عربی ادب : (الف) م و ء تک؛ 
(ب) ۱۰۲ءء کے بمدے 

عام مآخذ ‏ عربی ادب ی کوئی مکمّل تاریخ 
اب تک نہیں لکھی گئی ۔ بہت سی اعم تصانیف 
ابھی تک مخطوطات ہی کی شکل میں موجود ہیں ۔ 
فرذَا فرداً شعرا اور ادبا کے بارے میں ابھی تک 
بہت کم مطالعات هھوے ہیں اور کئی زمانوں 
اور خطوب کے متعلّق اب تک تحقیقی مطالعه 
:نھیں کیا گیا ۔ سب سے زیادہ مفضل سوانح 
۔حیات و تصانیف کا بمان ٤.7‏ :5 بت 
۸ اور تکمله (نیز دیکھیے اس کا تتله 
از فؤاد سیزگین) میں پایا جاتا ہے ۔ مختصر 
تبصرات ان کتابوں میں درچ ھیں: )١(‏ 


ذاء نا0 ٠ ٣‏ ۵ؿ ].۰۱٠۶۷٠٠۷۷۰٣٢۰‏ ہااء! ۱وی 


میلان ۴۶۸۶۲۴ ۸م) مالہ رھ لے کرای 


+76 ]7 :ط۸4۲؛ 


7 


لن 7٣ع‏ ۲ع 


2 ۱ 













ا الو 


العربیه 
سممے._ہے 
08 ۸ : ۸0۶ھ ۶ زآہ 1:٥١١‏ 07ٌ٤زتء‏ 


۱ طبع ٹانیء کیمبرج م۰ءع)(م) ۶8٤‏ .ط9 : 
"٥۶۶‏ ۶ ۱ ہوہوا؛ 


(و) 1۰٥۲‏ ۔0: 


ٹپسرس ۲ح۹ ۱ء)؛ 
-9۸۲ ہ16 ۔ماہ٭ہ ‏ ہا ترامڑ۸ر 
٤6‏ ددع٢‏ جوم سٹلٹ کارٹ ۵ ۶ (ہ) 
جرجی زیدان : تاریخ آداب اللّفة العریّی خلنہ 
قاعرہ ۱ )(ء) احمد الاسکندری و عنانی : 
الوسیٔط فی الادب العربیء قاهرہ ۱۹۱۹ء: [(ہ) 
].11:18٢٢۷۲۶ ' "61:556: ٥ ۶‏ ء[(۸۲0۹]ء وغیرہ اور 
عربی زبان میں متعدد دیگر تصاب یکتاییں ۔ عللحدہ 
علحدہ زمانوں کے مخصوص مطالعات کا ذ کر لے 
عر شعے کی فہرست مآخذ می ںکر دیا کیا ے اور 
جو مخصوص مصنفعن کے بارے میں یں وہ ان 
سے متعلق مادوں میں ملیں گے. 

ابتدائی عربی ادب 7۶ 

(الف) زمائۂ قبل اسلام کا ادب 

() نظم : عربی ادب کی تاریخ کا آشاز 
پانچویں صدی غیسوی کے آخر کے قریب شمال 
مشرقی غرب اور دریاے فرات کے ساحلی علاقےمیں 
شعرا کے ایک ملبقے کہ ناہہور سے ہوتا ےہ جن کے 
کلام کے کم پ پیش بڑے بڑے قصیدے بای رہ کئے 

ہیں ۔ اس طپقّے کی دوسری نسل کے شعرا نے جن 
میں سب تے: زیادہ ممتاز مر القیس تھاء اصطلاحی 
اور فنی طریقوں کو درجۂ کمال تک پہنچا دیا ۔ 
ان کی نظہیں جو اصطلاحًا قصیدہ(جمع :قصائد؛ 
عام بولی"چال میں قصِید) کہلاتی هیں عرب شعرا 
کی بعد میں آنے وا ی نسلوں کے لیے معیاری نمونے 
کا کام دیتی: ہیں؛ اس لیے کہ ان شعرا کے قصائد 
تقریبا بلا استٹنا ذسلوب کے اعتبار سے اسی سانچے 
میں ڈھلتے رتے؛ اگرچہ مضامین اور موضوعات کے 
پیش کرت میں کچھ نہ کچھ فرق هو جاتا تھا ۔ 
نار سوا کا کلام عرب اور شام و عراق 


ودہ جس تا 


العر بيه 
میں عرب آبادی کے علاقوں میں بہت تیزی سے 
.پھیل گیا اور سب اطراف میں ان کے مقلّد اور 
مشبعین پیدا ھوگئے؛ جنھوں نے بعض علاقوں میں 
مقامی دبستانق (داہذطءء) قائم کے ۔ تیسری سل 
(چھٹی صدی عیسوی کے وسط) کے شعرا بھی 
مختلف علاقوں کی نمائندگی کرتے میں ۔ چوتھی 
نسل (چھٹی صدی عیسوی کے آخر) کے شعرا کے 
کلام میں؛ جن میں سب علاقوں اور قبائل کے 
لوک شامل تھے؛ آئندہٴنسل کی امتیازی خصوصیات 
کا اطہار ھونے لگا تھا ۔ اسلام کے ظہور اور اس 
کے نتیجے میں قبائلی دلچسپیوں کے دوسری طرف 
منتقل ہو جانے کی وجھ سے اس طرز کی شاعری 
عارضی طور پر ماند پڑگئی . 

قصیدء اس منظوم ادب کی امتیازی فکارانہ 
تخلیقء دراصل ایک ایسی فنی شکل ے جس 
میں کوئی بات بھی دوسرے ادبوں کی فتکارانہ 
شاعری ہے مشترک نہیی ے۔ اس کا بڑا 
موضوع فخر یا مدح ہے جس ہے پہلے کسی 
ایک سفر کا ذکر ہوتا ہے ۔مؤٹمرالذکر کو 
مندرجه ذیل طریقوں ے طول دے دبا 
جانا ھے : (م) ایک الميه عشقيه تمہید 
(نضیب) کے ذریعے کسی قیلے کی کسی 
عورت ہے گزشتہ زمانے میں انس و محبت کی 
باد دومرے؛ جس کے بعد یا اسی کے ضن 
میں سفر کا موضوع آتا ے؛ (,) شاعر کے 
اونٹ با کھوڑے کی توصیف و تعریف 
اور بالخصوص (م) اے [اونٹ یا گھوڑے 
کو] جنگلی شکار کے جانور ے تشبیه دیتا 
ھے پھر اے بڑھا کر صحرا کی حیوانی 
زندگی کا اعلی منظر پی شکرتا ے ۔ ۔اصل موضوع 
کو بھی اسی طرح ہدوی مہمان نوازی با 
شراب نوشی کی خیا ی تصویروں, رعد و لاق کہ 


العربيه 
طوفانوںء جنگ اور لڑائی کے مناظرء وقیبوں کی 
ھجو کو داخل کر کے پھیلایا جاتا ے ۔ پوری 
نظم ساٹھ سے لےکر سو اشعار تک کی ہوتی ے 


اور ان سب کو ایک هی بحر اور ایک هی قائیے 


میں منظوم کیا جاتا ےھ (مزید معلومات کے لیے 
رك به قصیدہ) , َْ 
قصیدے کی ابتدائی تاریخ ء یعنی عام طور پر 
عربی شاعریکامبداءومصدر پردۂ خفامیںگم ھوچکا 
حے اور اس کا سراغ اگانا تقریباً ناممکن ہے ۔ خود 
علم لسان ے متعلق عربی روایت بھی (جو تقریا 
ایک تنہا ذریعۂ معلومات ے) قصیدہ کو شعرا کے 
ظہور سے پچلے کے زمانے کے بارے میں کچھ نہیں 
جانتی۔ اس میں ہمشکل ھی شبمہ ہو سکتا کهھ 
اس طبقے کے شعرا اپنے پیشرووں کے ایک طویل 
سلسلے کے کالدھوں پر کھڑے هوے ھوں گے؛ 
جنھوں نے اُس مختلف الوم نظام عروضی [راک ہہ 
عروض] کو مکمل کیا اور جنھوں نے مخصوص 
ادہی زبان (عربیه دیکھے اوہر عربی زبان (م) 
اور ان فی طور طریقوں کی بنیاد رکھی جنھیں بە 
شعرا استعمال کرتے تھے ۔ یه مفروضه (پی شکردہ 
ابٍْیطیء م مآخذ) کە قدیم تر زمائے میں بھی 
طوبل اور مسلسل نظمیی لکھی گئی تھیں جن کے 
از سر نو مرتب کردہ اشعار سے قصیدے کے لے 
ئمونه مل گیاء محض خما یىی اور غیر اغلب ے۔ 
نئے دہستان کا شمال مشرقی عرب میں كکمْله 
ره بآن] کی سلطنت کے ساتھ بیک وقت ظہور اور 
اس سلطنت کے حمٔرہ اور غسّان کے ساتھ تعلقات 
ے یه خیال پیدا ھوتا عے کہ شاید ان کی شاعری 
کو ۶+ ھلال زوخیز؟/ (٥ہ٥ئ٥٣‏ ٥ا(ا۷)‏ ے تائید و 
تقویت حاصل ھوئی ھوہ لیکن ایسا فرض کرنے 
کے لے ابھی تک کوئی شہادت فراہم نہیں کی 


کی سا تر حال یہ عقلىی طور پر یقینی معلوم 


۷۸۸۶۸۷ 000 


العریيه ۹م"ھ‌" 


العربیه 
ھوتا ےے کہ قصیدے سے عربی شاعری مختصر ما ذکر رسمی الفاظ میں کیا ۔جاتا ےر 


میں ایک نے باب کا آغاز هھوا جو عربی | اور شاذ و نادر می اس عورت کا کوئی بیان 
شاعری کے متعدد پہلے سے موجود مطالب ھوتا ے جس کی یباد اس خیمه گاہ سے تازہ 
اور ذاتی احساسات کا امت-زاج تھا اور ھوتیےء اگرچھ کبھی کبھی عشق و محبت کے 
(یةه خصوصیت بعد کے عربی ادب میں علٰحدہ مضامین بھی ملتے میں پوری نظم میں 
بھی اکر نظر آتی ے) ۔ یه نمونه قامو کے والوے نے لے نظ کسی نے ای 
جب ایک دفعه قائم ھوگیا تو وہ شعرا | سماں پیدا کر دیتا ہے اور اس کے نتیجے ہیں 
کی آئندہ نسلوں کے لیے معیار بن گیا اور | مؤٹرالڈکر کا التفات شاعر کی پیش کردہ معن 
مختلف مضامین کی آمیزش هونے کے سبب ان | تخیملی اور مرئی تصویر کی کاملیّت اور دقن وت 
کی شاعری کہ پ رکھنے کے لیے سب ہے بڑا معیار سے معین ہہوتا ھے ۔ یہی سبب ہے اُس اہمیت کا 
قرار پایا ۔ جو اقدین اکیلے شعر کو شاعرانہ مہارت کر 
قصیدہ کو شعرا نے بعض ایے لسانی اور ثیوت میں پیش کرتے ہیں ۔ قن کار اور ساىم 
جمالیاتی خصائص کی بھی مثالیں پیش کی ہیں کہ مابین اس باہمی معاملت کا ایک مزید اثر یه 
جو متاخرین کی شاعری پر حاوی رھیں ۔ ان هوا کہ اس طرح پیش کمردہ نظری تصاویر کے 
میں سب سے بڑی خصوصیت اختصار الفاظ ھے؛ | دائرے کو قبائلی زندگ کی فرقەدارانہ بنیاد اور 
جس میں علم الصرف؛ اشارات اور کنایات کے ا طرزوروش اور اس کے مقبول عام جذبات تک 
سب ذرائع سے کام لیا جاتا ہے تاکه ایک | محدود کر دیا کیا ۔ زمانۂ جاھلیت کی شاعری 
صاف اور واضح تصویر کو کم از کم الفاظ (یا کم از کم وہ جو باقی رەگئی ھے) کے موضوعات 
میں پیشی کیا جا سکے ۔ استعارات چند روایتی کی ایک محدود تعداد ھے جن پر رائج الوقت 
تصویروں تک محدود یں۔ جو زیادہ تر جنگ اور جما ی معیاروں اور اخلاقی قدروں کی مطابقت 
خور و نوش کی صحبتوں ہے متعلق هوتی ھیں؛ اس | میں طبع آزمائی کی گئی و ہے مہ 
کے برعکس تشبیہات کا استعمالل کسی بیائیہ عبارت | قصیدے کا مضمون ئه صرف پہلے ہے معلوم ھوتا 
کو تصوراتی گہرائی دینے کے لیے؛ بڑے پیمانے | تھاء بلک ان معنوں میں معین بھی ھوتا تھا 
پر کیا جاتا ھے ۔ ایسی ھی وجوہ کی بنا پر وقت 
یا مقام کی کینیات کا اظہار بالواسطہ منظرکشی 
سے کیا جاتا ےہ اور کسی ایسے جملے کے اضافے 
سے جو کسی مثا ی سانچے میں ڈھالا گیا هو ایک 
مخصوص صورت حال کو عام بنا دیا جاتاے ۔ 
ان قصیدوں کہ سب سے زیادہ جاندار حمّے 
عموماً وہ ہیں جو جانوروں سے متعلق ہیں اورجو |. کا احساس ھوتا تھا ۔ ظاھری حسن کی تلاش و 
پرزور اور مبنی ہر حقیقت ھوتے ہیں ۔ برعلا 


جستجو شاعر کے تخیّل کی حتیقت پسندی اور 
اس کے نسیب (تشییب) میں کسی ہابقہ:خیمدکاہ کا...] ستجیندگ:ہو متحصر تھی ۔ کسی موضوع کے زائد 


٦‏ جا 









كک٭نتوقع مضمون سے بہت ھی خفیف انحراف 
کہ علاوه اور کچھ بھی مستحسن ئہه سمجھا 
جائے کا اور پورے جذیاتی التضات کی تین 
ہیثت ھی سے ھوتی تھی لہا ہیئثت کو 
مستقل قدرو قیمت حاصل ہوگئی؛ مضمون 
سض ارک پس”منظر تھا جس ہے الفاظ کی عمدک 


۸/۸٥۱۷۱]. 


العربیه 
از ضرورت اطناب ہے عموّماگریڑ کیا جاتاهھ؛ 
سواے فخر و مدح میں مستحسن مبالغه آرائی کے 
اور وه بھی ایک خاص حد تک اور بالخصوص 
مہمان نوازی کے موضوع میں ۔ آخر میں شاعروں 
کا ایک بڑا کام یه تھا کە وہ گزشته زمانے کی 
مجموعی یاد کو قائم رکھیں اور اس طرح زمانڈ 
حال کی عارضی اور ہے تثبات حقیقتوں کو تسلسل اور 
معنویت کا جامه پہنا دیں۔مدح و ھجو کے دونوں 
بڑے مضامین میں وہ ان اغلاقی قیود و رسوم پر 
پورا پورا زور دیتے ہیں جن ہے یہ اجتماعی زندگ 
منظّم ەوتی اور قائم رکھی جاتی تھی ۔اس طرح 
قصیدہ گو شاعر چند مسثثنیات کو چھوڑ کر قبا لی 
اخلاق کے اعلى معیار کا اظہار کرتے ہیں؛ 
بلکه اس معیار کی تلقین و تعیین بھی کرتے 
میں اور بدوی زندگی اور ماحول کی ادثی 
اور غبر خائلته غصوصیات کے ذکر سے 
اغماض برتتے ہیں؛ نیز رک بہ غَببد بن 
الأَبْرٴص؛ اہوذویب:٠‏ عمروبنکلاومء عَنْترہہ الاعشٰیء 
الحارث بن حلرّہہ امروااقی۔س؛ لَبید معلقاتء 
الابنھء طرفه؛ زھیر کے تحت) , 

علاوہ قصاند کے ایک خاصا بڑا مجموعه 
مختصر تر نظمول اور مقطعات کا بھی ھم تک پہنچا 
ےء جو انفرادی موضوعات پر حسب موقع لکھے 
گکئے اشعار کی معمولی تعداد کی نمائندگی کرتے 
هیں؛ تاہم ان سب کی تاریخ بھی وھی ے جو 
قصیدہگوشەرا کے زمانےک تھی اور چونکە وہ غالباً 
ان ے متائرھوے ھیں, اس لے انھیں ایک قدیمتر 
عہد کی شاعری کا نمائندہ تصور نہیں کیا جا سکتا۔ 
بعض مسنیات کی مثشالیں بحر رجلز میں منظوم 
رزسمے اشعار اور مبرائی [رك به مریہ] میں ملتی 
ہیں جو بعض باقی مائدہ نمونوں میں کچھ اہتدائی 


خصوصیات پیش کرتے ہیں ؛ مؤخر مرائی فئی 


کہ 


0 


العربیھ 


شاعری کی عام طرز سے قریب تر ھیں؛ اگرچہ ان 
میں وہ خصائص بای ہیں + ہو ان کی مخصوص 
بغرض و غایت کی رو سے ضروری تھے۔حسب موتع 
اشعار کے دوسرے مضامین میں جرأت و شجاعت 
(حماسه [ر بآن]) کی تعریف یا اس پر فخر 
شاسل ےہ جس کی ایک مخصوص صنف کی 
نمائندگق بعض رھزن اور آزاد منشن شعرا 
(معالیک) کی نظموں ہے ھڑتی ے (دیکھے 
المَنْفری اور تابط قرا) : 

ھجو (ھجا [رإےٗ بآن]) ایک مخصوص اہمیت 
کی حامل تھی جس میں اب تک شاعر [ركٌ بآن] کا 
ابتدائی تصور ومنی فوق العادہ قوتوں کے ایک 
ترجمان کی حیثیث سے باقی تھا (دیکھے ٥1ا0"‏ 
۶۲ ٭اچ۰اہ(!(ط .ط:ءہ لا ہ×٭وہہ(۶4 ٦٥۸‏ اط۲۸4 ج١٦‏ 
ووہ یع ضر تا+ہم)۔ایسامعلوم ھوتادے 
کے عربوں کے جمالیاتی احساسات الفاظ کے 
مناسب استعمال پر م رکوز رھتےتھے؛جس ہے خود 
ان لفظوں میں ایک روحانی اور ساحرانہ تائیر 
پیدا هوجاتی تھی ۔ شایمری فخرو مباھات کا ایک 
ذریعةہ تھی اور وہ شعر جو دلنشی مناظ رکو 
ججے تلے اور ہاریک اختلافات معنوی ے آراستہ 
جملوں میں سلیقے ے یکجا کر کے اپنے سامعٰین کے 
جذبات کو برانگیختهھ کرسکتا تھا۔ اس کی نە صرف 


بہ حیثیت ایک فن کار مدح و ستائش ھوتی تھی 





(۸٥۴۱3٢. 


بنکہ قبیلے کی عزت کے حامی و ضامن اور اس کے 
دشمنوں کے خلاف ایک کارگر عتمار کے طور پر 
تعظیم و تکریم بھی کی جاتی تھی ۔ قبائ لی 
مناقشات کی فیصله کن لڑائی کم و یش 
مہدان جنگ کی طرح ان کے اپنے اپنے شاعروں 
کے فخریہ اشعار (مفاغرہ) ہے لڑی جاتی تھی 
اور یه دستور ایسا راسخ اور جاگزین هو گیا 
تھا که رسول اللہ صل اللہ عليه وآله وسلم ٴ 


7 ےپ : 





عو ما سو پر شعرا کی ۔بالفہ آرائی اور | کیا جاسکتا (ركٌ بە کتابق)۔ عری رواہے 


. ہجو کوئی] کے مخالف تھے مشرکین کے مجویه 
اشعار کا جواب سنا کرتے تھے (دیکھے 
دیوان حسّان بن ثایتء طبع ٥ا‏ طءہ:1اء شرح 
بر شمارهۂ +ی) ۔ هھجا کے معاملے میں عرب زود 
حس تھے (الجاحظ : الحیوانء ظبع ثانی, ٦‌َیم,ٌ)")‏ 
اور انھوں نے سرداروں اور ممتاز اشخاص کی تقریًا 
ھر موقع پر ھجویں کہیں لیکن ان میں ہے بہت 
کم باقی بچی میں 

ایک قابل غور بات غزلیه شاعری 
(علاوہ رسمی نسیب ک) کا مکمل فقدان ے ۔ 
شراب سے متعلق گیت [خمریات] بھی مستقل 
حیثیت سے شاذٴو ذادر پائز جاتے ھیں): لیکن 


ان کے دجود ی ٹمہادت ظہور اسلام کہ زنانے کی ۔ 


مثالوں سے ملتی ہے [ركٗ بہ ابو مٌُحجن] اور شکار 
سے متعلق نظموں [طردیات] کی بھی علحدہ مثالیں 
موجود نہیں ھیں ۔ شہری آبادیوں میں بھی 
کچھ شاعر تھے؛ جن کے قصائد ترکیب اور 
نوذوع دونوں میں بادیه نشین شعرا کے کلام 
سے مختلف تھے؛ لیکن ان میں سے براے نام ھی 
کچھ باقی رہ کے ہیں؛ ماسوا حرہ کے عَّدی 
ابن ژید کے خمریه اور مذھبی اشعار کے اور ان 
مذغبی نظموں کے جنھیں طائف کے أَمَيّه بن ابی 
الات کی طرف منسوب کیا جانا ے , 
اشعار کی روایت اور ان کا معتبر ھونا : زمانڈ 
جاہلیت کی شاعری کے پہلی صدی ھجری ہے قبل 
مٹضیط هونے اور تحریری شکل میں روایت کے 
جانے کہ بارے می ںکوئی یقینی شہادت موجود نہیں 
(الفرزدق کا لببد کے دیوان کے ایک مخطوطۓ کے 
متعلق حواله دیوأن (طبع الاوی)ء ص ہ ہے)ء 
اگرچھ ظہور اسلام سے پہلے عصربی رسم الخط کإ 
ادبی مقاصد کے لیے استعمال کلیة نظر انداز نہیں 


۱ : ٦ 

























ک رو سے اشعار اؤر ان نظموں کی روایت جو 
باقی رہ گئی هیں شعر و شاعری کے راویوں (رواۃ) 
گا دھین منت ہے٦‏ جو یا تو مخصوص شمرا کے 
کلام یا کسی عام مجموغۂ شاعری کو دوسروں 
تک منتقل کرتے تھے؛ اوران کا ضبط تحریر میں آنا 
دوسری صدی ھجری/آٹھویں صدی عیسوی کر 
ماھرین لسائیّات سی رین مبت هھھے جن یکوشش 
یة تھی کە زمانۂ جاعلیت کے ادبی سرمائےمیں نے 
جو کچھ بھی بچایا جا سکے ایے بچا لیا جا ۔ اس 
طرح ضبط تحریر کا زمانه تخایق کے زمانے ہے دو 
سو تا تین سو سال بعد کا تھا ۔ [زنانڈ جاعلیت - 
میں اور اس کے بعد ایک مدت تک شعری سرمایه 
حافظے ی مدد ہے محفوظ تھا ۔ لوکوں کی قوت 
حافظه بھی قابل رشک تھی ۔ ھزاروں اشعار اور 
سینکڑوں قصائد راویوں کو ازبر تھے۔ ادبی تخلیق 
کو اتنی دیر بعد ضیط تجریر میں لانے نے 
شکوک ابھرنے اور جعلسازی کے امکانات بھی 
ضرور پہدا ھوگۓ) اور کئی عرب ماھرین 
لسانیات نے ایک دوسرے پر اس میدان میں 
آزادانه طور پر جعل سازی کا الزام بھی لکایا 
ا (دیکھیے بالخصوص مومرالدڈکر چیڑ 


کے لیے ط نم ذن[0ع ۰۲د( 8ط در ہیں 


۵ؾ ص ے ہم تا ۹ ہم اور ظا مین 
فی الادب الجاملى, قاھرہ 2۲٤٤٤٢٤‏ (ایک منطتی 
دلیل جو غلط بنیاد پر مبنی ے) اور مرا ۱ا .۶3 : 
ا٢ج‏ ۹(۔ تاریخی؛ تنقیدی اور منطتی بنیادوں 
پر ,اس دلیل کا کوئی قطعی فیصلہ نہیں ھوسکتا۔ 
بعض مشہور قصائد اپنی زبان اسلوب اور 
موضوع سے بخوبی پہچائے جاتے عیر ۔ 
اس کے برعکس ادبی اور اسلوبی بنیادوں ہر 


اریه کم و پیش یقیئی ہے کہ ان قصائد 


ا 2 101ا 


(۸/۸٥۱۷. 


العر ہیه 





منسوب ہیں بیشتر حصه ان ک شاعری اور فن 
کا ایک صحیح اور سچا مرقع ے جو پہلىی صدی 
مجری/ساتویں صدی عیسوی کی شاعری سے 
قدہم تر ضرور ے؛ لیکن اس ے نمایاں طور پر 
ممتاز ے ۔ 

(م) نثر ہ۔ زمانۂ قبل از اسلام کی عربی میں 
کسی تحزیزی ٹور ادب کے فقدان میں کسی 
شک و شبہہ کی گنجائش بہت کم ےہ (اس کے 
خلاف بەضں دلائل کے باوجود مثلّ زک مبارک : 
.0و ء:وءط صا؛ پ رص ۶۱۹۳۴۱ع)ء تاهم شاعری 
کے ذوق کے ساتھ ساتھ غطابت کی کئی 
اقسام موجود تھیں جو معمولی ٹفتار ے مختلف 
اور ممتاز تھیں؛ اس لیے کہ ان کے انتخاب 
اور جلا دینے میں جمالیاتی اصولوں سے کام 
لیا کیا تھا ۔ ان میں ہے ایک کسی مکمل 
نظری مشاہدے یا معاشرتی تجربے کو ایک 
مختصر ضرب الٹل میں ادا کرنا تھا 
(رک به مثشل)؛ ایجاز کا وھی طربیق کار 
استعمعال کیا جاتا تھا جس ہے شاعری میں کام 
نا جاتا تھا ۔قضائی فیصلے اور پندونصائح 
بھی غالبا اہ یىی اسلوب میں ادا کیے جاتے تھے ۔ 
تحریری اوراق (محف, واحد صحیفه) کے حوالے 
کہی ںکہیں ملتےەیںِ جن میں ضربالامثال یا حم 
لکھے جاتے تھے (دیکھے ۲ : 5۱۷١۰۰‏ .ہ۱۸۷ 
۳ہ مم تا ي,م) اور يہ اغلب ھے کهھ 
کبھی کبھی حکیمانه اقوال بھی ضبط تحریر میں 
لائے جاتے تھے . 

خطابت میں بڑا اصول ایجاز ے برعکس‌موضوع 
کو طول دینا اور ''مزینە“' کرنا تھاء یە طریقے 
جو بەض لحاظ سے شاعری میں استعمال کے 


کا, جو زمانۂ جاھلیت کے ثامور شعرا کی جانب . 


العریيهہ 





جملےکودوسرے جملے کے متوازن بنانا بھی شامل 
تھا جس میں ترکیبی ممائلتء ہم آھنگی اور 
بالخصوص قاليه بندی پر زور دیا جاتا تھا 
(ركٗ بە سُجُع)۔ زمانۂ جاھلیت کے ان غطبات کا قابل 
اعتماد هونا جنھیں مؤئ٘ر مؤلفین نے جمع کیا تھاء 
کسی حد تک تسلیم کیا جاسکتا ےہ غالبا خطابت 
کے اینے 
والتبیین میں محفوظ کر دیے ہیں؛ کسی قد 
اعتماد کی نظر ہے دیکھے جا سکتے ھیں اور 
انھیں اسلوب نگارش کے ہبوت میں تسلیم کیا 
جا سکتا ے ۔ جہاں تک خطابت کی زبان کا تعلّق, 
ےہ یہ فرض کرنے کے لیے معقول وجھ موجود 
ھے کہ ممتاز خطبا تقریّا وھی زہان استعمال 


ٹکڑے جیسے کہ الجاحظ نے البیان 


کرتے تھے جو شعرا کی تھی؛ لیکن وہ اے زیادہ 
آزادی ے مقامی محاورے کے مطابق بنا دیتے تھے ۔ 
امثال کی اصلى زہان (ماسوا ان کے جن کی ابتدا 
اشعار میں مذکور ھوئے ہے ھوئی) غیر یقینی 
ےہ اگرچه ان میں بہت سی اثال جنھهیں مؤخر 
ماھرین لسان نے نقل کیا ےہ ”'لفة الفصحاء“ 
میں ہیں, تاہم باقی ماندہ مسنثنیات ہے یە اندازہ 
ھوتا ے کہ ان میں سے بہت سی ایسی تھیں جو 
ابتدا می ںکم و پیش مختلف مقامی بولیوں میں 
تھیں۔ٴ 

عوامی ادب کے چند آئثار بھی باقی رہ گئے 
ہیں؛ یعنی پہیلیاں اور جانوروں کی کہانیاں ۔ 
اس کے برخلاف به اہر قابل تصدیق ے 
کہ زمائ قبل اسلام کے اس تحریری مواد لے 
جےمؤخر مؤآفین نےھم تک پہنچایا ے؛ خصوصُا 
وہ جو جنگی کارناموں [رك بھ ایام العرب] سے 
متعلق ےء کس حد تک اپنی اصلى لسائی شکل 
کو قائم رکھا ے ۔ بیائیة مضامین اور ادی 


جانے والے طریقوں ہے مشابه تھے ان میں ایک ١‏ اوہ ظ تکمبلىی منظوم و سثور عبارتوں 
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العریيه 


کے یقینًا قابل اعتماد هیں (دیکھیے ۸۰1٥۱ء۰‏ ہ11 .۶ : 
وراجو+وہ!ہا5اظڑ نا10 ۲م ۔گراقز؛ لائیڈن ہم ۹ء 
صے | ببعد)ء لیکن مضمون کو ادا کرن ےکا طریقه 
پہل صدی ھجری]/ساتویں صدی عیسوی کی 
ایسی ھی تصائیف سے بہٹ معاثلت رکھتا ے 
اور یه بھی ممکن ےہ کھ ان میں اس سے قبل 
کھ انھیں دوسری صدی ھجری]/آٹھویں صدی 
عیسوی میں پہلىی مرتبہ لکھا گیاء قابل اعتنا حد 
تک ترمیم کی گئی هو۔ زمانهۂ جاھلیت ک دوسری 
تحریریں؛ خصوطًا وہ جو جنوبی عرب سے متعلق 
هیںء اور بھی زیادہ مشتبه میں . 
زمانۂ جاہلیت میں مرصع کلام کی ایک تیسری 

قسم کاعنوں کا وہ رسمی اسلوب تھاء جسے پیشگوئی 
کرنے والے کاھن رك بآں] کام می اوس 
اور جو چند مسلسل؛ متفی اور مبہم قسُموں پر 
مشتمل ھوتی تھی ۔ ان کا تعلق بالعموم آسمانی 
مظاھر سے ھوتا تھا اور ان 
مختصر ہے مثقٌی جملے ھوتے تھے؛ جو خود بھی 
وییے ھی مبہم ھوتے تھے جیسی کھ وہ قسیں . 

[زمانڈ جاھلیت میں عرب خطابت ے بھی شغف 
رکھتے تھے ۔ ان میں وھی خطیب درجۂ قبولیت 
حاصل کرتا تھا جو خوش وضع اور خوش شکل 
هونے کے علاوہ بلند آواز اور خوش بیان بھی 

۔ ان کے قابل ذکر خطبا قیس بن ساعدہ 
الایادی اور عمرو بن معدیکرب وغیرہ تھے ۔ وہ 
اپنی تقریروں میں شاندار عبارتء خوشنما الفاظ 
اور سجّم و مققی جملوں سے کام لیتے تھے ۔ 
کے حکیمانە اقوال کی عبارت دلکش اور مؤثر ھوتی 
تھی (حسن الزیّات : تاریخ ادب العربی؛ الجاحظ: 
الہیان و التبیینء طبع عبدالسلام عارون: ج۱ 


کے بعد دو یا تن 


قرآن مجید جاہلی عربوں کی مروجہ نثر کی ۔ 
تمام اقسام سے عللحدہ اؤر پےے ان ر کھتا, 








"ّٔ‌َّ 


ا ۴ 


العربیه 

ے ۔ یه ایسے بدیع اسلوب میں نازل ھوا جس 
عربوں کے کان ناآشنا تھے ۔ اس کا اسلوب بیان 
سجع اور قافیہ بندی ہے پاک هے - قرآن مجید کے 
مضامین کی بلندی و پاکیزگق درجة کمال کو 
پہنچی ہہ ۔ اس کے جملے مربوط اور موڑوںء 
الفاظ منتخبء ترتیب دلکشء طرز بیان پُرزور 
اورمدلل ے ۔ اس کی دلکشی فصاحت حبرتانگیز 
بلاغت اور صاف و واضح طرز بیان کی نظبر پیش 
کرنے سے عرب کے بڑے بڑے فصحا اور نامور 
شعرا عاجز تھے ۔ اس کی صوتی حلاوتء دلاویز 
پیرایة بیان اور عمدہ ترتیب عرب کی تمام زبانوں 

پر فوقیت رکھتی تھی ۔ ۱ 
مکی سورتوں میں اللہ تعالی کی توحیده اس 
کی صفات؛ جنت و جہنم اور تبشنیرو تنذیر کا بیان 
ےہ ۔ مدنی سورتوں میں غزواتء ان کے اسباب و 
فتائج؛ دینی عبادات (مثل نمازہ روزہ زکوۃہ حچ)ء 
معاشرتی و تمدنی معاملات اور قصاص و حدود کا 
ذکر ھے ۔ ان میں الفاظ معانی ہے ھم آھنگ اور 
معائی مقاصد سے متفق هیں ۔ غر ضکہ قرآن مجید 
نے عربی زبان کو کثرت الفاظء خوبی تراکیبء 
نزاکت اسلوبء زور بیان اور نیرنگی مضامین ہے 
مالا مال کر دیا؛ زبان کے دائرے کو وسعت 
بخشی اور الصلٰوۃء ال زکُوٰۃء القیام وغیرہ جے 
الفاظ سے آشنا کیا (مزید تفصیل کے لے رك بە 
قرآن)] . 
قرآن مجید کے منفرد اسلوب بیان کی بعد 
میں آنے والے ئثرنگاروں سے تقلید نہ ہو عک؛ 
کچھ تو اپنےمخصوص مضامین کے سبب ہے 
لیکن زیادہ تر اس لیے که ادبی زبان کا [مروجھ 
معیار اس سطح تک پہنچنے نے قاصر تھا جو قرآن 
مجمد نے قائم کر دی تھی] ۔ اس طرح قرآن مجید 





کا رت ایک جداکانە نایا عے اور اس کے 
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العر بیه 
انداز نگارش کی پیروی نے اگلے اور بچھلے عاجز 
ہیں ۔ اس کے ادبی محاسن کا انحعار بلند پایە 
مضامن؛ ان کی تائیر اور معجز نما زہان و بیان 
کی فنی خوہبوں پر ھے (ئیز رك بە قرآن) ۔ 

بہرحال پہلی صدی ھجری]ساتویں صدی 
عیسوی کے دوران میں اس لوچ نے؛ جو قرآن مجید 
نے عربی زبان کو عطا کر دیا تھاء اسے اظہار بیان کا 
ایک ایسا وسیله بنا دیا جو ان متفرق ذمّے داریوں 
ہے عہدہ برآ هونے کے لیے تیار تھا ۔ جو فتوحات 
اور نظم و نسق ملی کی نئی ضروریات کے 
نتیے میں اس پر عائد ھونۓ کو تھیں؛ اگرچہ 
جاہلیت کی خطابت کی روابتیی اب تک قبائلی 
اور خارجی خطیبوں میں عام تھیں؛ تاھم قرآن 
مجید کا اثر ایک لئے اسلوب خطاہت میں نظر آتا 
ھے؛ جو غالبا خلفا اور ان کے حکام کے رسمی خطبات 
ہے پیدا هوا تھا (دیکھےمثلً حضرت عرالفاروق:۶ 
کا ایک خطیه؛ درالجاحظ : بیان؛ ۳:. ۸)؛ جن میں 
زیادہ تر زور مضمون پر دیا جاتا تھا اور کم تر 
بجرونی تزئین پر اور جن میں سجع ہے بالخصوص 
پرعیز کیا جاتا تھا ۔ اس بات کا پورا امکان ے 
که یہی وہ اسلوب تھا جس نے ابتدائی عربی 
نٹر کے لے کّاب, يعنی اموی خلفا اور 
ا کے حکام کے کاتبوں کے لیے نمونے کا ام 
دیاء اگرچه خلیفه سلیمان [بن عبدالملک] کے عہد 
کہ اوراقِ بردی (٭:٭م٥۶)‏ پر اس فن کتابت 
کی لکھی ھوئی دستاویزوں اور عمر بن عبدالعزیزۃ 
کے دیوانی نوشتوں ہے قبل کے قابل ووق 
نمونے؛ جو پہلی صدی ھجری (درے ۔ .ہےع) 
سے متعلق ھیں؛ بہت ھی کم عیں . 
۱ (ب) پہلی صدی کی شاعری 

پہلی صدی ھجری/ساتویں صدی عیسوی کی 
شاعری میں ان معاشرتی اور اقتصادی تفغیرات کی 





(۸۸٥۴۱3٢. 


العربيه 


بہت گہری جھلک نظر آتی ہے ۔ جو اسلامی 
تحریک اور عرب لاوحات کا نتیجہ تھےء یفٹی 
عرب ہے باھر عرہو:۔ کی فوجی چھاؤنیوں کا قیامء 
روز آفزوں خوشحال ی اور عالباتی استحکام: 
م رکزی حکومت کا ظہور اور قبائل ہر اس کی 
سیادت ارر مڈذھبی, سیاسی اور قبائلی گروہ بندیاں۔ 
۔ان سب تغبرات کے نتائج غاص طور پر هنکامی 
شاعری کی کایاپلٹ اور افراد یا طبقات کے 
عاتھوں مخصوص موضوعات ہا اسالیب کے ارتقا 
میں سب ے زیادہ واضح طور پر نظ آتے هیں ۔ قدیم 
ہجو اپنے مافوق الفطرت اثر کا اھتزاد کھو 
بیٹھتی ہے اور یا تو فواحش کے ایک سلسلے اور 
یا حریف جماعتوں کے شعرا کی باہمی طنزو تشنیم 
کے تمثیلی مظاعرے کی شکل اختیار کر لیتیے؛ 
حماسہ کی نظم خوارج إِركٌ بآن] کے درمیان 
مذھی مفاخرات اور جنگجوئی کے اظہار کا ذریمہ 
بن جاتی ہے ۔ سب ہے زیادہ قابل ذ کر نئی بات 
حجاز کے دولت مند اور خوش حال شہروں میں 
مستقل عشليّه نظم [غزلء رك بآن] کا ظہورے, 
جس میں ایک ایسے سادہ پرایة یان سے کام لیا 
جاتا ے جو حجازی ہول چال کے اساوب ے 
مشائر ہے اور جو موسیقی (ركٗ بہ غنا کے) 
نئے پیشے سے اہنے گہرے تعلق اور اوزان 
کے اعتبار سے گائے کی ضروربات ے مناسسہت 
رکھی تھی ۔ غزل دو طرح کی تھی : ایک زیادہ 
مخصوص طور پر مگے نے منسوب (ركٌ بە 
عُمر بن ابی ربیع): حقیقت پسند؛ شائسته اور 
رندائه؛ دوسری غخاص طور پر مدینے سے متعلق 
(دیکھے رك بہ جَسْل المَذُری)ء افلاطولی اور 
ناکام محبت کی آئینە دارہ جس کے بڑے علمبردار 
بدوی تھے ۔ سیاست آميیز مذھی شاعری کے 


نئے موموعات علوی شیعیوں کے مصائب 


کے 2 1پ“ 


العریيه 








وكَخْبر)۔ رجزیە نظم یا ایک سادہ بحر رجڑ 
(٥اہاھدز)‏ کے قطعے کوء جو پہلے خاص طور پر 
لڑنے والوں ی حمیت کو برانکیختہ کرنے کے 
لیے استعمال ھوتی تھی بدوی شاعروں کے ایک 
گروہ نےطویل اور شعوری طور پر قدامت پسندانه 
قصائد میں اپنی فنی مہارت (نا:ہمدا:؛ہ) کے 
مظاھرے کا وسیلە بنا لیا (ركٗ بە العَجّاج) . 

يیە سب چیزیں اس نئی قوت اور لچک کی 
آئینەدار ہیں جو اسلامی تحریک اور اس 
کہ سياسی و معاشرتی نتائج نے عربوں کے 
فنون ادییه کو عطا کی ۔ شاعری اپنی کسی بھی 
قنی خصوصیت سے تحروم ھوئے بغیر پہلے سے کم 
رسمی اور زیادہ مفید مقتصد ہو کئی ہے ۔ اسلوب 
اور مضمون ایک دوسرے کی تکمیل کرتے ہیں 
اور آپس میں ھم آھنگ ہیں ۔ قصیدے کو بھی 
جس میں فتوحات کے دوران آنے والے مختصر وقنے 
کے بعد از سر نو جان پڑ گئی تھی؛ جھنجوڑ کر 
اسلوب کے کڑے سانچے اور ان لازمی قوائین ہے 
باحر نکال لیا گیا جنھیں قبائلی معاشرے میں محدود 
کر دیا گیا تھا ۔ پہلىی مندی ھجری کے دوران 
میں اس کی پرورش تقریبٔا كلی طور پر عراق اور 
الجزیرۃ (میسوپوٹامیا) میں ایک بدوی الاصل 
گروہہ خصومًا الاحُطل, جریرہ الفرزدق اور 
َوالرنہ کک هاتھوں ھوتی رھی تھی ۔ الاخطلء 
عمرو بن کلثوم اور الّابفه کے مکتب فکر کا قابل 
وثوق نمائندہ ے؛ جو اپنے قبائی قصائد اور اموی 
خلفا کی شان میں مدحیّة قصائد دونوں میں زمانۂ 
جاھلیت کی شاعری کی روح ہے قریب ترین نظر آتا 
ےے؛ برعکس اس کے عراقی شاعروں کے ہاں قصیدہء 
بحالیکہ اس کی بیروئی روایتی ساغت باقی رھیء 


معنی اور مقصد دونوں میں تغیرپذیر ہو جاتا 


۱ ہے ھھ 
اور آرزووں نے پیدا کر دیے (رك به الکمیت _ 


ه‌‌‌ّ‌ّ" 


العربیه 
حے۔ الفرزدق اپنے فخرله قصائد میں اپنے آبا و 
اجداد کی شہرت کےگیت کا سکتا هےء لیکن اس کے 
لیے بدوی زندگی حقیر اور جانوروں کی سی ے یہی 
بات جریر پر بھی صادق آتی ے ۔ قصیدہ طاقتور 
اور مالدار اشخاص کی ریاکارائه مداحی کے صلے 
میں مال و دولت حاصل کرنے کا ایک آله ےء 
جس میں اب قبائلی خوییاں موجود نہیں بلکە سیاسی 
اور مذھبی اختلافات مدنظر ھوتے یں ۔ بصورت 
دیگر اس کی جگہ بین القبائ لی مفاخرے کو 
متواڑی موضوعات [نقائضء رك بآن] پر سہاجات 
میں ذاتی طنز و تشنیع کے سیلاب ہے گرانبار کر 
دیا جاتا ے؛ جس میں خاصی جدت طبع اور مہارت 
فن پائی جاتی ھے اور جس کا مقصد کوفے اور 
بصرے کے قبائلیوں کی تفریح طابع ہے ۔ یه دونوں 
نئی باتیں قصیدے کی اصلی فنی شکل کو ایک 
مصنوعی اور رسمی صورت میں تبدیل کرنے میں 
بہت بڑی حد تک ممد و معاون ھوئیں اور زبان 
کے معاملے میں بھی شعرا نے عراق کے لو خیز 
نحوی دبہتانوں ہے پرتکلف اور مترنم الفاظ کی 
شعوری نمائشوں کے ذریعے ستائش اور داد حاصل 
کی ۔ یە چیڑز ذوالزُنه کے مخصوص فن میں؛ جو 
زیادہ تر صحرائی مناظر اور زندگ کی نقشه کشی 
کے لیے وقف ے؛ لیکن جس میں کسی غزلیہ موضوع 
کے اضافے سے ایک جذہاتی کیفیت پیدا کر دی 
جاتی ے؛ اور بھی ترقی کر گئی . 
جاملیٰت کی شاعری اور اموی عہد ک 
شاعری میں عام طور پر نمایاں ترین فرق ئفسیاتی 
ہے ۔ زمالۂ جاھلیت کے جذبات قوی تھے؛ لیکن وہ 
تنگ حدود کے اندر رھتے تھے اور شاعر انھیں 
ایک بلند اخلاقی سطح پر رکھتے تھے ۔اموی 





عہد کے جذبات متعدد ہے وید تھے و ٌ 
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العر بیه :0-0 


العربيه 


ستےستکستپتسکسستسٹشسجشسسسشتتچےےےےےے' شش شس سے سے ےس ستےشں۔ں.إ__س 


اور کش مکش سے متاأٹر هوتے تھے ۔ غزل ک 
جذباتی بنیاد از خود عیاں ےء لیکن اب جذبات 
روایتی موضوعات میں بھی داخل هو جاتے ھیں۔ 
انھیں عام مذاق ہے قریب تر لاکر ایک زیادہ 
تیز اور غبر شائسته لہجے میں ادا کیا جاتا ے؛ جس 
ہے زاهدانہ خیالات کی فراواں آمیزش کے 
باوجود اخلاقی سطح نیچی هو جاتی ہے ۔ اس میں 
ہے پشتر شاعری کا سیاسی موقف بھی شاعروں 
ہے اس بات کا متقاضی تھا کە وہ عامیانه مذاق کو 
ملحوظ رکھیں اور بالخصوص اپنے نقائض میں عوام 
کے کرے ھوے ذوق اور هیجان کے لی ےکچھ 
سامان تفریح فراہم کریں, 

حہاں تک اموی شاعری کے قابل اعتماد ھونے 
اور اس کی روایت کے تسلسل کا تعلق ے تو اس 
کا وت اس عہد کے دواوین کی نبة کامل وضم 
ے یه ظاھر ھوتاۓ کھ وہ یا تو شعرا کی اپنی 
زندگی میں یا اس کے فوراً بعد لکھ لیے گۓ تھے ۔ 
اْفرزدق کے اشعار کے اہک قلمی دیوان کے بارے 
مس؛ ج و کسی کاتب کے پاس رھتا تھاء مخصوص 
حوالے بائے جاتے ھی (الاآغانی, ۹ء۲)۔ 
اسی طرح ذوالْرسّہ کے اشعار (الجاحظ ٠‏ 
الحیوانء طبع ثائیە ۱ :۱م) اور تَقاث (ظطم 
٥0‏ ص ۲م) کے ایک قلمی نسخے کے من 
کے.بارے میں بھی حوالے ملتے ہیں , 

ماحذ : (عمومی اور متن ماتہ میں مذکور 
قصائیف کے علاوہ دیکھے 81٥:۸۸۶ )١(۰:‏ ۰۰۸٤ء‏ 
ج ۰۱) ۱۹8(٥‏ .۸ .۱ ۰ ۰۸۱۱1ء۶ مل ۸٥‏ ح ٠>‏ 
زام ۹۰۸ ؛ء؛ (م) احمد امن : فجر الاسلام, قاعرہ 


۰۶۸:(م)۔ م البْٹجیتی : الشُمر الہ ہی حّی القونِ 
الثالثٹ اُلھجری؛ قاعرہ ۰ء ءھ فوقی غّ : اللطوّر 
والتجدید قی التَمر الاموی, قاھرہ ,نہ ء؛ (:) ام ۔اہم 


ابصیر : غصر الئر آن, بفداد ء۱۹۳۶ 








(۸۸۱۴۱3٢. 


دوسری صدی کا ادب 

)0( شاعری ؛ دوسری صدی ھجری/آٹھویں 
صدی عیسوی کا عربی ادب پہلیى صدی دجری/ 
ساتویں صدی عیسوی کے ادب ہے دو خصوصیتوں 
میں بہت ممتاز ھے ۔ یہ چند مستثنیات کے ساتھ 
ایک شہری معاشرے کا ادب تھاء جس کے بیشتر 
حصےکا م رکز عراق تھا اور اس کے اکثر مصتف 
یم عرب پا غیرعربء یعنی اصلى آرامی یا ایرانی 
آبادی کے وسسلم یا نومسلموں کی اولاد تھے ۔ 
اس کے نتیجے میں جو تغیرات اور تحولات ادبی 
تصلیف میں پیدا ھورے وہ به نسبت ادب منظوم کے 
ادب منثور میں زیادہ نمایاںن ھیںء لیکن اس عہد 
کی شاعری میں بھی صاف طور پر نظر آ سکتے 
ھی . 

جدید ادب منثور کے برعکس؛ شروع کے 
عبّاسی دورکی طرف انتقال سے عربی شاعری کی 
روایت میں کوئی شدید رخنه پیدا نہیں ھوا۔ 
عروضی نظام اور تکنیک کو جو قدیمتر ڈھانچے 
کہ اندر بنائی گئیء براے نام کامیابی حاصل 
ھوسکی یا بالکل ھی نہیں ھوئی (ركٗ بە 
ابو العتاعیه) ۔ جاشز اوزان اور انحرافات کو 
خلیل بن احمد (م وے۱ھ/۹۱ءء) نے بہت ھٹرمندی 
ے منظم کردیا تھا اوران کی سختی ے پابندی کی 
جاتی تھی ۔ زبان کے معاملےمیں بھی شعراعربی کے 
قواعد کی پیروی میں ایسےھی ہاریک بین اور محتاط 
ہیں جیے کہ ان کے پیشرو تھے؛ لیکن ہدوی 
شعرا کی بلند آھنگی کی جگہ ان کا مطمح نظر سلاست 
اور سادگی بنتا جارھا ے ۔ یه تغیرات ایک حد تک 
قصیدے کی مسلسل پرورش کی بدولت پوشیده 
هیں؛ جس نے اىوی عہد ے بھی زیادہ ایک 
رسمی منصب اختیار کر لیا تھا ۔ جو شاعر خلفا 


: بب ان ے کمتر درے کے حکام کے درباروں میں 





مس ری 


العر یھ 





حاضر ھوتا تھاء اس ہے یه توقع کی جاتی تھی 
کە وہ اپنی صلاحیتوں کا مظاعرہقصائد کے ذریعے 
کرے اور اسی مناسبت سے اسے انعام و اکرام 
دیا جاتا تھا ۔ شاعر انھیں لوگوں کی تربیت 
اور سر پرستی سے کسب معاش کر سکتا تھاء اس 
لیے وہ ان کی توقعات پوری کرنے یر مجبور تھاء 
خصوصُا جب کھ صله بسا اوقات اس کے قصیدے 
کے طول نسبت ھی ے دیا جاتا تھا۔ ان عوامل 
میں عربوں کی فطری قدامت پسندی کا اضافه بھی 
ضروری ے جن کی رو سے شاعر روایتی اصناف 
کا پابند تھا ۔ خود شاعروں کی اپنی قدامت 
پسندی کا بھی یہی تقاضا تھا۔ وہ (نئے 
لسانی دبستانوں کے ناقدین کے نزدیک) شاعری 
کو عربی زبان کی خالص روایت کی ضامن اور 
قصیدے کو شاعر کی مہارت غفن کا اعلیٰ ترین 
وت سجھۓے تھے ۔ داخلی طور پر باوجود اپنی 
رسمی شکل اور موضوع کےء قصیدے میں پرانے 
یدوی موضوعات ہے ھٹ کر ایک ارتقا پایا جاتا 
ے اور مدح و ھجا دونوں کو قابل اعتنا تتوع اور 
جدت کے ساتھ استعمال کیا جاتا ےء بحاليکه اس 
کے ساتھ ھی شاعرانه تخلیق کے جدید تر نمونوں 
میںء کسی حد تک تکلقَاء تعبیر کی روایتی طرزوں 
کو کام میں لایا جاتا ے ۔ 

بھرحال جدید شاعری کی مختاف اصناف میں 
نئےزمانے کے معاشرتی تغیرات اور رجحانات کا مکمل 
اظہار ھؤا ۔ پہلےمحرکاتِ حجاز کی غزليه شاعری 
.اور اس کی (ھم نوا) موسیقی ہے آئےء براہ راست 
بھی اور شام کے راستے بھی جہاں انھیں اسوی 
خلیفه ولید انی (م م۱ م/مءع) نے؛ جس سے از 
روے روایت عراق کے نۓےدبستان کے اولین نمائندوں 


کا تعلق تھا (دیکھے مادۂ مطیع بن إیاس) خمریّمات ٠‏ 
کی (غالبٔا مقامی شامی) روایت ہے ملادیا۔ ان شعرا<۔ 
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کے ظریفانه؛ ہے باک اور اکثر مخرّب اخلاق اشعا رکا 
بصرے اور بقداد کے جدید دنیوی اور عیش پرسٹ 
معاشرے میں ھ صرف پر مسرت خیر مقد م کیا جاتا 
تھاء بلک گانے کک دھنوں میں ترتیب دے کر 
خلفا کے محلوں کی خاص تفریحی محفلوں میں ان 
سے لطف اٹھایا جاتا تھا ۔ آرامی اور ایرانی ثقافت 
کے ساتھ اسلامی معاشرے کے اختلاط ہے جو 
ایک عام ذھنی سرگرمی پیدا هوئیء وہ کشش اور 
منافرت دولوں کے ذریعے ایک وسیع پیمانے پر 
مختلف جذباتی رویوں اور رد عمل کی محرک بن 
گئی؛ جن کا آزادی سے نظم میں اظہا رکیا جاتا تھا۔ 
اس کے ساتھ .ھی اس نے ایک ایسا معاشرتی ماحول 
پیدا کر دیاء جو باوجود نوزائیدہ فقہی اور مڈذمبی 
دبستانوں کی مخالفت کےء آزادی خیال اور اظہار 
راے کی ترغیب دیتا تھا ۔ شہری شاعری کے نۓ 
رجحانات کے ساتھ ساتھ اہىوی عہد کی کئی 
تحریکیں (بالخصوص شیعیت) سخن گستری 
کے لیے موضوعات فراہم کرتی رهیں اور عراق ک 
مذھبی اور اخلاقی شاعری کی روایت کو معتزلف 
بشرین المْشّمرہ ابو العتاھيه اور دوسرے شعرا لے 
ا سر نو ژندہ کر دیا ۔ کمٹر پائے کے دو اورشاعر 
بھی نئۓےادی اسلوبوں کے موجد ھوے؛ یعنی عبّاس 
بن الأحّف (م+ ,/۸۰.۸ء) پہلا شخص تیا جس 
نے خالص تغزل یعنی بےلاگ محبت کے موضوعات 
پر مختصر نظمیں کہیں اور ابآن بن عبدالحمید 
(م تقرببًا ..+ھ/۸۱۵ع) نے منظوم افسانوں اور 
اخلاقی غمظ۔موں سے لے پہلى بہار متقی رجز 
(مُردوج) کو استعمال کیا ۔ خلاصہ يہ کہ اس 
جن کی 


جدت 


صدی میں بہت سے شاعر پیدا ھوے؛: 
بیشتر تعداد کی خصوصیت ایک طرح 

پمتعاقی انھوں نے لے موضوع۔ات اختار 
کر کے قدیم روایات ے انحراف نہیں کیا بلکھ 


(۸/۸٥۱۴. 


العریيه 


نئے عناصر کو روایتی موضوعات ہے اس غیح 
پیوست کر دیا که ایک بالکل لیا فْ ”پیدا 
ھوگیا ۔ ۱ 

اس کے باوجود دوسری صدی کی شاعری 
اگر خود صحیح ئن شاعری کے انحطاط اور 
عربی شاعری میں تصنع کی پیدائش کی مثال پیش 
نہیں کرتی تو اس کا پیش غیمہ ضرور ہے ۔ 
حجازی غزل کی تازی اور خلوص کا بدل ظرافت 
اور تلبیت نہیں ہو سکتی تھی ۔ ظرافت کے 
استعمال کا نتیجه الفاظ میں چمک دمک اور 
استعارات میں جدت پیدا کرنے کی کوشش کی 
شکل می نمودار ھوا۔یبه تھا نام لہاد بدیم 
[را2 بأآن] ىا آغاز؛ یعنی نظم کو رمز و کنایه اور 
عکی و تضاد ے مرضع کرنا اور علم الصرف ے 
ھئر دی کے ساتھ پورا پورا فائدہ اٹھانا۔ اس 
ان اور کا می نین آب لاک نائقه پارسیت 
پدا نہیں هوئی تھی؛ سب ے پہلا نمائندہ نایا 
اعر بشار بن بد (م ۱۸ م/مءع) تھا جو ایرانی 
ال اورعربی کا پہلا بڑا غبر عرب شاعر 
ھا ے ۔ روایتی قصیدے کو صنعت ہدیم ے 
و: ٹلف بنانے کی نسبت عام طور پر اس کے بعد کی 
نسل کے ایک شاعر مسلم بن الولید کی طرف کی 
جانی ے؛ جس کی اس وجه ہے بعض ناقدین نے تو 
تحسین کی اور بعض نے یه که کر کہ وہ پہلا 
شاعر تھا جس نے شاعری کو غراب کیا اس کی 
مذمت کی ۔ اس کے برعکس ان صنائمع کا اس کے 
عظیم المرتبت ہمعصر ابو نواس (م حدود ۱۹۸م/ 
۸۰۳۴) کے کلام میں کوئی پتا نہیں جس 
کے شاعرانه نہوغ؛ پرگوئی؛ تتوع اور مہارت 
زبان کے اعتبار سے عرلی ادب میں بہت ھی کم 
حریف ھوے ہیں ۔ وہ بیک وقت خوش طبم؛ 
شوخ؛ بدبین اور ہد زبان تھا اور شراب ے متعلق 


تہ 





(۸۸٥۷۱3٢. 


۱ العربیه 
:ہاوتے نےمثالگیتوں (خمریات) میں اپنے فن کا بہتر ین 
استاد بِھا؛ ھجو۔آور غزل میں سب ہے زیادہ تلخ 
اور عریائی پسندہ قصیدے میں‌کوناگوں غوییوں کا 
مالک اور بدوی طرز کی شکاری نظموں (ظٌردیات) 
میں جنھیں اس لے از سر و رائج کیاء ماھر تھا ۔ 
دوسری طرف ابو لُواس اور اس صدی کے نصف 
آخر کے دیگر شعرا ایک نئی پیش رفت سے : 
مظہر ہیںء جو جلد ھی ہوری عربی شاعری پر 
عمومًا غیر سود مند طریقے ے اثر انداز ھونے کو 
تھا۔ اب تک شعرا اپنا فن محض اپنے پیشرووں 
کی مصاحبت سے حاصل کیا کرتے تھے ۔ نحوی 
دہستانوںء غصوصًا بصرے کے دبستان کے ظہور 
کے بعد انھوں نے اپنی تریت کی تکمیل نحویوں 
ے باقاعدہ تعلیم لینے اور ان کی مصاحبت ے 
شروع کر دی ۔ اس مصاحبت کے مشترک میدان 
کا ذ کر اوھر هو چکا ے؛ لیکن اس کا اثر یه وا 
که شعرا نے (خالصة عوانی شاعروں کے علاوہ) 
اپنے فن میں خود ایک کم و بیش لسانیاتی نقطۂ 
نظر اختیار کر لیا اور شعری محاسن کے لسائیاتی 
معیارو ںکو تسلیم کر لیا ۔ یہی چیز آئندہ صدیوں 
میں زیادہ تو عربی شاعری کے اور بھی رسی بنتے 
جانے کا سبب بنی؛ ی زکمٹر صلاحیت کے شعرا کے 
ھاتھوں انحطاط پذیر هو کر ؛'بدیع“ کی سطحی 
زیبائش کے ساتھ فرسودہ موضوعات کے تقریبًا یکساں 
اعادے پر مشتمل ہو جانے کا باعث بن کئی . 
روایت : خلاف توقع اموی شعرا کے مقابلے 
میں شروع کے عبًاسی شعرا کے دواوین کی 
جمع وترتیب پر زیادہ توجہ نہ ہوسکی اس 
لیے که ماھرین لغت نے(جو انھیں محاورۂ لسائی کے 
اعتبار ے مستند نہیں مانتے تھے) ان کے دیوائوں 
کو جیع کرنے کی کوئی سعی نہیں کی۔ بش 
دیوان تو کبھی جع ھی نہیں کے گۓ اور وه 





- العریيه 
جو بعد کے مخطوظوں میں باقی رہ کئے یں (بشمول 
دیوان ابو نواس) قابل اعتماد نہیں رے۔ 
بعض اشعار بلکه پورے پورے قصائد کی اصلیت 
بعض اوقات مشتبه بن گئی ے اور بدیعی صنائم 
کے مؤٌشر مؤلفین نے نقل اور سبت میں 
عدم احخیاط ی بدولت بہت التباس_پیدا کر دیا 
ے (دیکھے ىوناہ٭ہ٤5ا: 1:۵٥‏ .1 : ابؤ الفرزج الٰودُواء 
پیٹرو گراڈ مو تع مقدمه؛ ص ,و تا +و)۔ 

(ہ) نرہ جیسا که اوپر [۔(الف)(۲) ا ی آخرہ] 
. ان ھواء صربیٰ نثر نگاری کی پہلی کوششیں 

کتابء یعنی اموی خلفا کے دیوانی کاتبوں کی طرف 
سے عمل میں آئیں ۔ یه ایک ایسے اسلوب پر مبنی 
تھیں جو س رکاری خطبوں میں استعمال هوتا تھا٤‏ 
تاھم قدیم ترین معروف ادبی تصانیف یعنی 
عبدالحمید بن یحبی (م ۱+۳۲٥/.۵ےع)‏ کے رسائل 
میں چونکه اس کا موضوع اس بات کا متقاضی تھا کھ 
عام اہولوں کو مختلف طرح کی جزئثیات ہے وسعت 
دی جائے لہٰذا عربی نح وکو ان مختلف ضرورتوں 
کے مطابق بنانا ایک هئرمندانه تجربے ھی سے 
ممکن تھاء جیسا که دوسرے ادبوں میں ھوا ۔ 
نثر کے اسلوب میں سب سے پہلےلچک ترجے کے 
عمل سے حاصل ھوئی؛ جو ساسانی دور کے درباری 
پہلوی ادب کے ترجمے کا نتیجہ ےہ ۔ اس کی 





ابتدا عبدالحمید کے شاگرد ابن السكَقّم (م ۸۱٣۷‏ _ 


ے۵ءع) نے کی ۔ موجودہ تصانیف میں بعد کے 
آنے والے عشروں میں غالہا کچھ نه کچھ رد و 
بدل ھوا ھء لیکن یه ظاھر ےہ کہ اس نے اس 
لے کو پیٹ کیا سے اس سی جانفترت آ2 
رفته رفته حل کیاء یعنی ایک ھعوار اور خوش گوار 
اسلوب نر کی تخلیق کی جو موجودہ ذخیرۂ الفاظ 
کی حدود کے اندر منظم خیالات کو ادا کرنے کی . 
صلاحیت رکھتا ے ۔ اس ادب کی غرض و غایتِ 
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العر بیه 


ناصحانەاور رسمی تھی۔ یە بادشاهوںء درباری حکامء 
کاتبوں اور هر قسم کے انتظامی عمّال ى رعنعائی 
کے لیے اصول معین کرتا تھا اور عام معلومات 
جو ان کے فرائض کی الجام دہی کے لیے ضروری 
تھیں؛ رسائلء لطائف اور حکابات کی شکل 
میں میا کرتا تھا ۔ یہ سب کچھ عام عنوان 
٣‏ دب“ [ركَ بآنذ] کے تحت داخل تھا ۔ اپنے 
خوش گوار ادبی اسلوب اور دلچسپ موضوعات کی 
وجھ سے ان تصائیف کو جدیدشہری معاشرے میں 
بہت مقبولیت حاصل ہوگئی اور کئی عشروں تک 
فارسی ادب ہے ترجموں اوراس کی نقلوں کو عربی 
کہ ادب مثثور میں ایک برتر حیثیت حاصل رمی . 
اسی اثنا میں عربی نثر کی مقامی شکلیں بھی 
ثشو و نما پا رھی تھیں ۔ ببائیه فدون کو 
شعوری ادبی اسالیب کی شکل میں منظم کیا جارها 
تھاء مثلا قصص یعنی متعدد حدیٹول کو ایک سلسل 
واقعے کی صورت میں مجتم ع کر دیا جاتا تھا جس کی 
مثال ابن اسخق(م۱ی ۱ ھ/ہ ہےع)ک سیرة التبی؛ قصّه 
[ركٗ بآن] یا حکایت اور خبر [رك بِآن:] یا بیان هیںء 
بالخصوص بدوی عشاق کے افسانوںء اور ایم العرب 
سے متعلق (1) (١ز)‏ واقعات میں۔ اوپران بیانیه انواع 
کے برعکس جن میں کم و بیش حد تک ان کی اصلی 
عربی ساخت باقی رہ گئی تھی بصرے اور کوقے 
میں ڈھنی سرگرمیوں کا تیز ارتقاء خصوصًا لسائیات 
اور فقه کے دبستانوں میں؛ یونانی منطق کی مدد ہے 
ایک نئی منطقی نثر تخلیق کر رھا تھا؛ جو 
قصصی اسلوب اور تاب کے ترجموں دولوں ہے 
کہیں زیادہ لچکدار اور مربوط تھی ۔ اس کے ساتھ 
ھی نحویوں نے شعوری طور پر عراقی شہروں کک 
مخلوط آبادی میں عربی کے روز افزوں انحطاط 
اور بے ایی کا مقابله کرتے هھوے اور دینی 
حلقوں کی مدد ے عربی بولی کے صحیح اصولوںد 


ابتدائی 
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000 م وستا 


َُ٣۰ ۱ العربیه‎ 


کی تعیین اور اس جزیرہ نما کے وسیع ذخیرۂ الفاظ 
اور فصیح اسلوب (فصاحة) دونوں کی حفاظت کا کام 
اپنےذے لے لیا۔ اس طرح فقہا اورکتٛاب دونوں 
کے برعکس جن کے لیے عربی زبان محض ایک آَله 
اظہار تھی یه لوگ ایک نۓ پس منظر میں عربی 
زبان کی ظاھری ٹکل و صورت کی اھیت کے 
مدعی بن کر عربيه کے بطور ایک ٹکسال ی اور 
غبر متغیر فنی تعبیر ہونے کے تصور کو باقی 
رکھنے ہسں معاون بن گۓےء جس پر بول چال کی 
عربی کی مختلف اقسام اور ارتقا کا کوئی اثر نہی 
پڑا ۔ ان سرگرمیوں سے بہت ملتی جلتی اور اسی 
طرح کتّاب کے طبقے کی شعوری مخالفت میںە ان 
کی یه کونش تھی کە قدیم عربی ثقافت کی 
باقات کو تلاس اٹرکے جع و محفوظ کیا جائے 
مثلا نظموںء امثال اور قبائلی روایاتء جو (قرآن 
مجد اور تحریک اسلامی ے متعلق تمام موجودہ 
مواد سے مل کر) عربی علوم ثقافيه و ادیه 
5و لا و بے کیک ہاو اھ سن 
موضوعات پر اصطلاحی تصائیف کے جو زیادہ تر 
لسانی مضامین پر مشتمل تھیںء جن میں سب ے 
اەم خلیل بن احمد (م نے۱+ھ/۹۱ءء) کی لفغات 
کتاب الەین, اس کے شاگرد سْبوَيه (م حدود ۰١م‏ 





٦وء۶)‏ کی الکتاب اور ابو عبیدہ (مے۱ھ/ 
۶۲۵) اور الاصمعی (م حدودب, پھ|۱ممء) 
کی ایک عی مخصوص موضوع پر کتابیں ھی ۔ 
اس صدی کے آخر تک نحوی حلقوں میں صحیح 
معتوں میں بھت ھی کم نٹ یکتابیں تصنیف ھوئیں 
اور یھ تیسری صدی ہجری/نویں صدی عیسوی 
میں جا کر هوا کە عربی ادبیات کو پورے طریتے 
ور بھولنے پھلنے کا موقع ملاے 

ادب ے متعلق تاریخی مطالعات کے میدان 
بارے میں بھی بڑی حد تک یہی چی زکہی 





العرلیه 
جاسکتی ے [ركٗ بە تاریخ] جس میں سوا ابن 
اسحق کی سبرة کے جس میں ایام“ کے طرز بیان 
کو شعوری طور پر اختیا رکیا گیا ے؛ مصنفین تاریخ 
کی سرگرمیاں زیادہ تر ماغذی مواد ہے کام لیکر 
عرب یا اسلام کی تاریخ کے خاص خاص واقعات پر 
غصوصی کنب تالیف کرنے کے لے وقف رمیں 
[ٗرك بە اہو مخنف؛ المدائنیء الواقدی] اور یا انساب 
قبائل پر رك پہ ہشام بن محَمّد الکلبی] ۔ 
دوسری طرف فقہی دبستانوں وجار بڑی 
بڑی تصانیف فقھی جؤئیات اور ان کی شروح 
تک [ِركَ بە فقه] محدود ھوکر رہ گگیںں۔ اس 
میں آگے آگے عراق کا حنفی دبستان تھا جس میں 
امام ابو یوسف (م ۱۹۲ھ/ہوءےءع) اور امام محمّد 
القّٔبائی' (م ۸۱۸۹/م. ۸ء) شامل تھے بحالیکه 
دہستان مدہدہ نے فقہی احادیث کااعہم مجموعه امام 
مالک ین انس؟ )م ۹۱۸۱۰۹ءع۶) ىک کتاب الوظاً 
شکل میں پیش کیا" اس سے اگلی نسل 
میس امام الشاۂعی؟ نے رسائل کے ایک سلسلے 
(کتاب الام) میں ان اصولوں کی تائید و حمایت کی 
جن پر مسلک اھہل السنت کے فقہی استدلال کا 
مدار ے رك به الشاضی۶ . 
آخر میں جہاں تک مطالعات قرآئی کا تعلق 
ےہ زبانی روایت کی رسم اب تک غالب تھی اور 
ایسامعلوم ھوتاے کہ تفسیر پر پہلىی جاىع 
تصنیف [مجاز القرآن] مد کورۂ بالا ابو عبیدہ نے 
تیار کی . 
امآخیل : علاوہ ان تصائیف کے جو فصل کے آخر 
میں مڈ کور ھیں )١(‏ ٢ا۶‏ .ط٥‏ : رماەظ مدالاہ ما 
نمی عل ہ١٠ا۴۱۶۷:۱ |٥‏ ٤۶؛‏ پچرس ۹۵۲ ع۶ع؛ (م) احمد 








امین : ضَحی الاسلامء ج١‏ قاھرہ ۴۳ 0) احمد فرید 
رفاعی : تر الەأمونء جج قاھرےءی۹بع؛ (م) 
طل حسین ء حدیث الاربعام ج روب ظافرہ ۵جی” ۱ع 





۹+۰۷ ۱ع ؛ (ح) اتا ھا5 ۔[ ٭! ء۸[۸ومہہممور ]ہ عمونونہ0 
٢٤٠٢٢۷۷٢۱٣٢٠1۲ال۷‏ اوکسٹڑ ۹۵ع 
(111) تیسری ہے پانچویں صدی ھجری 
() نثر . 

تیسری/نویں صدی کے آغاز تک لسانی (نحوی)ء 
فقہی اور قرآنی مطالعات نے جن کا ابھی ذ کر ھوا 
ے ایک ایسے عربی اسلامی ادب کی بنا ڈال دی 
تھی جو اس فوقیت میں ج وکتّاب (مٹشیوں) کے 
طبق ےکو اب تک ادب میں حاصل تھی مزاحم عو 
سکتا تھا ۔ اب جو مسثله حل طلب باقی تھا وہ ان 
سے کام لینے کا تھاء یعنی یه کە کس طرح ان علوم 
کو ان کے متکامانه یا اصطلاحی گوشۂ عزلت سے 
نکال کر موجودہ زمانے کے عوامی مفادات اور 
باکرٹی شائق ہے ایت طون پڑ وو کا 
جائے ۔ الجاحظ .(م ۵۵٥۲٥/۹ہہع)‏ ک ذھانت و 
فطانت نے اس مسئل پر روشنی تو ضرور 
ڈا ی؛ لیکن اسے حل نہیں کیا کیوتکه اس نے 
اپنی ذھانت ہے اپنے زمانۂ حیات کے تمام 
مظاہر ک وکتابچوں اور رسائل کے ایک سلسلے کے 
ذریعےء جو ایک بلند پایەء پرشکوہ اور ظاریفانه 
انداز بیان میں لکھے گۓ تھے اجاکر کیا۔ یە 
رسائل انفرادی اسلوب بییان رکھتے' تھے 
اور نمونے کا کام نہ دے سکتے تھے ۔ آغر 
اس کے مؤخر معاضرین نے حل معلوم کیا ۔ 
انھوں نے انشائيه اسلوب کی وضاحت کے ساتھ 
روایتی فنی زبان اور نحوی اور فقہی طہتوں کی 
استدلا لی نث ر کو ملا کر ایک ایسی زبان کو رواج 
دیا جو ھر قسم کے حقیقیء خیالی اور غیر ساڈدّی 
موضوعات کر بہت عمدگ اور صحت کے ساتھ ادا 
کر سکتی تھی؛ اگرچەہ اس میں قدیم الفاظ 
کی وہ بھرمار نە رھی جس کے علمبردار نحوی 


تھے ۔ اس جدید نثری زان کر چو یا ہی ینہ اب منزید/مدد سلی ۔ 
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سے نمایاں هو چکی تھی اور اس 





العر ببه 


اور معاشرتی تبدیلیوں سے مطابقت کی بہتر 
صلاحیت ر کھتی تھیء پہلا نتیجه یه ھوا کە نغام 
کو و اپنا قدیم معاشرتی منصب چھو ڑ کر معاشر قی 
اور ادبی زندق میں پیش از پیشڈں موہ 
جمالیاتی موقف اختیار کرنا پڑا ۔ 

ااجالظ: او انگ حاتضرت ی> سان 
نے جو قبول عام پایا وہ صرف ان کی علوم عريه 
پرقدرٹ اور صاف و سلیس انداز بیان کی بدولت نز 
تھا۔ بصرے کے دبستان اپنےەۃلی رجحانات کے سبب 
(خصوصا معتزله [رك ہاں]ء کے دینی حلقوں میں) 
مغربی ایشیا میں یونانی ثقافت کے باقی ماندہ عناصر 
کی جانب پھلے ھی مائل هو چکے تھے 
صدی ھجری]|نویں صدی عیسوی کے شروع میں 
یونائی علوم و فنون کے احیا کو اس بیت الحکمۃة 
رك یانرا کے قیام سے بہت تقویت مل جسےالمامون 
(ہور تا ہرھاظم تامبرع) نے یونانی 
قلسفے اور علوم کی تصائیف کے ترجمے کے لیے 
بنایا تھا ۔ زمانه زیر بحث میں عربی ثقافت ی 


۔ ٹیسری 


بڑی خصوصیت عربی اور یونانی روایات کی وہ 
باھمی آمیزش تھی جو الجاحظ کی تصانیف میں پہلے 
۳ 


ے بعد عربی 
ادب کی تقریبَا سب شاخوں میںء خواہ وہ دنیوی 
ھوں یا دینیء ظاعر ھوئی ۔ یہ ادبی سرگرمیاں 
اب تک تقریہًا العراق تک 
لیکن تیسری صدی ھجری میں سمرقند ہے لے کر 
قیروان اور اندلس تک بہت سے علمی مرکز قائم 
هو گئۓے ۔ ان سے عربی زبان کی ترقی میں مزید 
وسعت اور سرعت پیدا هھوگئی۔ اس توسیع کی ماڈی 
بنیاد اسلامی سلطنت کی تیز رفتار اقتصادی ترقی 
تھی اور دزسری صدی ھجری کے نصف آخر میں 
مشرق اقصٰی میں کاغذ (ورقء [رك باں] کی ایجاد 


مسحدود تییں)؛ 


(۸/۸٥۱۷. 


المر بيە 


المر بيه 





عربوں کے خلاف تحریک شعوبیهە رك ہاں] 
کے باوجود ان نئی ادبی تحریکوں کی کثرت و وسعت 
نےتیزی ے کاب (منشیوں) گی ساسانی روایات کو 
ختمکر دیا ۔ ابن قتیيه (م ہے ۸۸۹/۵۲ -۶۸۹۰۰) 
نے مصالحت کی ایک صورت پیدا ک؛ کیونکھ اس 
نے ایک طویل سلسله تصانیف میں منشیوں اور 
ادیبوں کے لیےعربی علوم و فنون کی سب اصناف کی 
تلخیصات اور اقتباسات فراھم کردبے اور ان میں 
ایران کی ان تاریخی اور مسلمه درباری روایات 
کو بھی شامل کر دیا جو عربی اسلامی ادب میں 
گھل مل سکتی تھیں ۔ اس کے بعد ہے ادب صحیح 
مفہوم مس ان رسائل اور دیگر تصانیف تک محدود 
هو کر رہ گیا جو وسعت پذیر عربی اسلامی روایت 
پر مبنی تھیں اور جن میں ایرانی اور یونانی دونوں 
طرح کے اجزاے تر کیبی شامل تھے 

اس کے ساتھ ھی علمی ذوق میں وسعت 
کا اظہار قسم قسم کے متخصصانہ مطالعات کی 
نشوونما ے بھی هوا جن کی مجموعی ادہی تخلیق 
قرون وسطی کی اسلامی ثقافت کے انتہائی روج 
کا نتیجه ےھ اس لے انھیں عربی ادب کے 
کسی عام تبصرے سے خارج نہیں کیا جا سکتا ۔ 
تیسری صدی ھجری کے دوران میں یو نانی عطیے میی 
یونانی تصانیف کے ان ترجموں ہے ہوا اضافه 
ہوگیا جو قسطا بن لوقا (. ٣٣۸ا‏ ۴ہع)؛ 2 بن 
اسحق (م ۹۰٢٥٥/ء‏ ۸ع)ء اس کے بیۓے اسحق بن 
نین (م ۲۸| ۶۹۹ع) اور دیگر مخرجمین نے 
کے ۔ اس صدی کے وسط ہے پھلے ھی عربی میں 
فسغنے پر پہلی مستقل کتاہیں یعقوب الکنْدی 
(م حدود ۹مھ ی۸ع) نے لکھنا شروع کر دی 
تھیں اور آئندہ صدی میں اس کی پیروی (صرف 
معروف ترین ناموں کا ذکر کرتے ھوے) ابو 


نصر الفارابی (م ۰/۸۴۳۹ ووع) [إركٗ باں] اور |. 





(۸/۸۴۱3٢. 


ابو علی ابنْ سینا (م مم +م ہل ٭.١ء)‏ رك باں] نے 
کی [نیز رك بە 4 سفھ] ۔ ریاضی پر محمد بن موسی 
الخوارزنی (.م٣ھ|ممہء)‏ [ركٗ باں] اور ابت 
بن قرہ الصابی* (م ۸ہ۰٥/۹۰۱ع)‏ رك ہاں] نے؛ 
عیثت پر الفرغانیء ابو مَعَمْر البلخی (م ٭ےھ/ 
و۸ہ۸ع) اور البتّانی (م ۹/۱ ۹ع) نے؛ طب 
پر ابن ماسَویْه(مممھ/ ۸۵ع) اور محمد بن زکریا 
الرازی (م حدود ۱م ۹ع)نے ۔ اگرچە یہاں 
مختلف علوم کے اصطلاحی اور فنی ادب ے بحث 
کرناسممکن نہیں: تاعم ان علوم اور یو نانی اصل ىق 
اور مقبول عام تصائیف, مثلا سرالاسرار جو یحبی 
پن بطریق (حدود , 
ھھے): کی اس اھمیت کو جس ے اسبعہد کا علمی 
ذوق عتائر ھوا ھرگز کم نه تصوٰر کرنا 
چاھے ۔ جغرافیے میں بالخصوص یہ تصانیف نھ 
صرف بطلمیوس کے جغرالفیے کی ”٭نظر انی؟“' کا 
باعث ھوئیں جو مذ کورۂ بالا الخوارزمی نے گ؛ 
بلکه ہالواسطه ابن عرداذبهہ (۳۰۰۱ھ|ممہ۸ء) یی 
کتاب ا(مسالک کی تالیف کا بھی سبب بن گئیں ۔ 
جزیرہ نماے عرب کے مختلف مقامات کی تحقیق کا 
لغوی ذوقء نیز هندوستائی مواد (دیکھے مادۂ 
سند و ھند) اور ایرانی تصورات کے ساتھ دلچسپبی 
جس علمی شوق و جستجو کا محرک ثابت ھوئی؛ 
اس نے آئندہ صدی کا بیش بہا جغرافیائی ادب 
تخلیق کیا [ركٗ بە جغرافیہ] . 

یونائیت ے متاثر ھعونے کے ان رجحاات کی 
مخالفت میں اھل السنت کے وەعلما اور فقہا 
پیش پیش تھے جو معتزله کے عقلى اصولوں کو 
رد کرتے تھے۔ حدیث ئہوی* [ركٗ ہآل] کی منظم 
تدوین و تبویب دوسری اور تیسری صدی ھجری 
میں هوئی اورصحاح ستھ ایسی مستند کتثب حدیث 





۰ ۸۱۸/۲ع) کی جانب منسوب 


(البخاریء مسلم؛ الٹرمذی؛ اہو داؤد اہن ماجهہ؛ء 





7.۰ الحر یی 


النسائی) تالیف هوئیں۔ ان کے علاوہ امام احمد٦‏ بن 
حنیل (م۱م٥٥/۸۵ع)‏ ک جابع تصئیف المسند بھی 
قابل ذ کر ے ۔ چونکه علم حدیث کی مزاولت ہے 
دینداری اور تکریم و تعظیم رسول اللہ صلی ال عليه 
وآله وسلم کا جذبە پیدا عوتا تھاء اس لیے محدثین 
اھعل السنت کے شانھ بشانه آئنده صدی میں 
شیعیوں, اسُعیليه (قاضی نعمان بن محمد (م ہےسم/ 
وموع) کی دعائم الاسلام [ركٗ بە شیعد] اور 
امامی [اثنا عشری] حلقوں (الکلیتی (م ٣ھ‏ 
۳۸ع یک ”چار کتاہیں/“ک) معرض وجود میں آئی 
جن کے مندرجات ائمۂ اھل بیت ے منسوب ھیں, 

فقہی مکاتب کے اصولوں کا بلند معیار پہلے می 
قائم ہو چکا تھاء اس لیے وہ یونائیت کے احیا ہے 
بہت ھی کم متاثر هوے اور براہر اپنا ایک 
وسیع ادب پیدا کرتے رے؛ پھر بھی علوم دینیه 
او لان اپنے باعول می رنگی غیر 7 رو 
سکے ۔ علماے اھل السنت نےالاشعری (م مھ 
نوع) اور الماتریدی (م مم ھ|ن+وع) کے 
مکاتب فکر میں یونانی طبیعیات اور قرآن و حدیث 
کے ماہین ایک ایسے هن رمندانە طریقة استدلال کی مدد 
سے مطابقت پیدا ک؛ (دیکھے مادۂ کلام) جس نے 
پانچویں صدی کے آخر تک اھل المنت کے عام 
متکلمانه دینیاقی نظام کا مرتبہ حاصل کر لیا تھا 
بحالیکە شیعه نظام دینیات: خصوصا ال طبقتوں 
میںء اب تک نوافلاطو نیت [اشر اقیت] سے زیادہ متائر 
تھا جس کی تشریح عام طور پر یونانی علوم کی تعلیم 
کہ ساتھ چو تھی دی ھجری/دسویں صدی عیسوی 
کی مقبول عام قاموس موسومه اخوان الصّفاء [ركَٗ بە 
اخوان الصفاء] میںکی گئی تھی ۔ علم مناظرہ و 
تقابل ادیان (یعنی مسلم اور غیر مسلم مذاہب کے 
باہمی فرق) دونوں یونانی فلسفے کے مواقف سے 


واذح طور پر باخبر تھے اور بعض مواقع پر بحث - 





2 


ت۲۰۳ 


مو وی 


العربیه 


کرنے کے لیے بھی تیار تھے ۔ان دو میدانون میں سب 
سے ژزیادہ مشہور اور قاطع تصنیف انداس کے ظاعری 
ابن حازم (م ٠/۰٦‏ , ۱ع) کی کتاب الفصل 
سے ابن حزم کی دوسری تصتیف (طوق الحارة) 
بھی بڑی دلچسپ ے ۔ 

عوام کے مذھبی عقائد متکلمانہ موشکائیوں بے 
کمتر متائر ھوے؛ تیسری صدی ہجری تک ان 
خارجی زوائد و اضافات کو کاٹ چھان ٹ کر الگ کر 
دیا گیا تھا سوا عرفالیت (صئاہ ٤٤٤‏ ٥ع)‏ اور شامی 
تصوف کے( جسمیں‌خودمتعدد رواتی اورنوافلاطونی 
[اشراقی] عناصر شامل هو چکے تھے) جو زاہد اور 
دیندار حلقوں پر ایک روز افزون گہرا اڈر ڈال 
رے تھے اور زھد و تقوٰی کو باطنی تصوّف کی 
شکل میں تبدیل کر رے تھے [ركٗ بە تصوف] ۔ 
تیسری اور چوتھی صدی هعجری ھی میں ایک نیا 
صوفی !دب قیار ھوچکا تھا جس میں باقاعدہ تصائیف 
(المحاسبی م ۶۰۰۳ء ی۶۸ع) اور رسائل (الجنید 
ے۹ ۹۱۰./۵۲ع) سے لے کر پند و نصائح کے 
مجموعے؛ رمزیيه شاعری؛ رك بہ الحلاج] اور 
ذواللُون (م م۲ ھ/ویہع) اور نقّاری م ٭ی+ہ/ 
عو ہ+و۹ع) کے مقامات تک شامل تھے , 

ان متخصصانه ادبہی سرگرەیوں کا مجموعی 
نتیجہ قرون وسطٰی کی عربی زبان کے اظہار بیان 
کی وسعت میں عظیم الشان افانے ىک صورت 
میں ظاہرہواء نہ صرف مختلف علوم کی اصطلاحات 
کی شکل ہیں بلکه فلسفیائه اور نفسیاتی تجزیے 
کے باریک اتلافات کو ادا کرنے کے لیے اس نے 
پرائی کلاسیکی زبان ہے کہیں زیادہ بڑھ کر 
صلاحیتیں فراہم کسر لی تھیں؛ لیکن اس سے یھ 
مفہوم اخذ نە کرنا چاہیےکه ادب کی وسعت یا اس 
کی قوت تعبیر میں بھی اسی حد تک اضافه هوگیا 
تھا ۔ان اصطلاحی اور دخیل الفاظ کے بیشتر حصے 


(۸/۸٥۱۷3. 


العربیه 


العر یه 





کو متخصّصین (لغویوں اور نحویوں کے محدود 
حلقے کے باہر بہت کم لوگ سمجھتے تھے۔ (بلاشبهہ 
یقینا اس کے سوا کچھ اور هو بھی نہیں سکتا تھا)۔ 
ان وسیمتر بلند افکار میں سے بعض ادب لطیف میں 
منعکس ھوتے تھے تاہم ادبی تصانیف خود بھی 
خالص یونانی عناصر اور ان پر منحصر مخصوص 
علوم (یونانی ثقافت کے عام اثر ہے امتیاز کرتے 
هھوے) سے زیادہ متائر نة ہو سکیں, ببقابله اس 
عربی۔ اسلامی عناصر کے جز واعظم کے جو قرون 
وسطی کی اسلامی ثقافت میں پایا جاتاے ۔دچند 
ادہا اپنی تحریروں میں مافوق الطبیعیاتی یا علمی 
مضامین ہی دلچسبی کا اظہار کرتے ہیں مثلا 
احمد بن الطیب الر یی (م ہہ ۰۲٥/۹۹ہ۶)‏ 
او سے ان الو حسدی )م ہحومھ|م۲, +ًع)اور 
ابو علی ملکویە (۱م/,م, ۱ع)؛ [نیز رك بە 
عام اخلاق]ء لیکن ایسی تصانیف بحیثیت مجموعی 
استٹنائی ھی ۔ ابن ٹیہ کے بعد عربی ادب میں 
مخلف موضوعات پر طبع آزمائی هہوتی رھی؛ 
یعنی عربی شاعری اور تاریخء معانی و یان, 
نوادر کے ذخائر اور مجموعات: اور عام پسند 
ااب ات وع اور جنھیں اسن رہی الدییا )م 
دہ ےا میہع)ء ابن المەترٌ (ہ ۹ ۵۲اہ, وی 
ابن عبدربه انداسی (م ہ۲٢۰٥۱,موع)‏ ابوبکر 
الصو ی (٣۵٣۳ھ/م۹ع))؛‏ ابو الفرج الاصفہانی 
(۴۰۶٥/ءے+وع)‏ مصنف کاب الأآغانیء اامَحٌ 
او 


سن 
خی (م ۹۰ ۳٥]م۶۹۹ع)‏ مؤلف نشوار المحاشرہ 
اور ابو منصور: التعالبی (م ۹ م٥/ہم,.۱ء)‏ 
(دیکھےنیچے) ایےمصنفین نے پیش کیاے ۔ ایسی 
تصانیف کی اتنی کثرت اور مقبولیت ے یہ عیاں 
ہو جاتا ہے کہ بحیثیت مجموعی ادبی حلقوں کی 
معاشرتی اور ذھنی دلچسہیاں (غیر) محدود تھیں 
اور اس کے نتیجے میں ادب کا مفہوم بھی محدود 





ئهە تھا۔ ادب کی ایک فنی قسمم جو دو حقیقت 
ادب ھی ہے تعلق رکھتی ے یە پیشەور لنویوں 
کی الا کردہ مجالس اور اسأٹیٰ تھی مثلا 


المبَرّد (م وہ ھ/ہ۸۹ء) الغذب /۸٢۱۹۱(‏ 


-۶۹۰ع)؛ ابن درید (م ١۱١ھ‏ /م ۹ع) اور القا ی (م 
٦م‏ ھ/ے+وع) تھیںء جو درسی لغوی کتب ے 
عاحدہ حیثیت رکھتی تھیں ۔ ان میں ابن دزیدہ 
الجووعری (م حدود م۳۳ھ/. .بع) اورابن 
فارس (م ےھ /م. ٦٠-ن.۱۰ع)‏ کی اوَلین اور 
اھم ترین کتب لغت بھی شامل تھیں, 

ادبی اور لسانی تخلیق میں اس شدید انہماک 
کا یه لازمی نتیجه تھا که کچھ عرصے کے بعد 
خاعی مقدار میں فنی ةقسم کی ادبی تقد پیدا 
هو جائے؛ اگرچہ کتاب الاغانی کے زہانے 
تک بھی بظاھر تنقید زیادہ تر غاص غاص شعرا یا 
اشعار کے اضافی محاسن کے بارے میں ذاتی راے 
ھی پر مشتمل تھی تاھم الجاحظ زیادہ باقاعدہ 
تنقید کی جانب پہلا قدم اٹھا چکا تھا اور ایک 
دوسرے زاوپے ہے ابن الْمَز بھی ۔ اس نے ابنی 
کتاب البدیم میں ان سنائع و بدائع ک اقسام یان کى 
ہیں جو '”'جدید شاعری میں مستعمل تھی ۔ قدامہ 
بن جعفر (م .م٥‏ ۰ وع) نے شاعرانه ''محاسن و 
معائب؛؟؛ کی تقسیم کے دستور کو روشناس کرایا 
اور چوتھی صدی ھجری/دسویں صدی عیسوی کے 
آخر تک ابو ھلال العسکری (من۰./۸۰۹٠۰ء)کیک‏ 
کتاب الصناعتین نے لفظی ت رکیب؛ فصاحت و بلاغت 
کے طریقوں اور صنائم و بدائع کے اعتبار نے نظم 
اور نثر کا ایک مکمل ناقدانهہ تجزھه پیش کر 
دھا ۔ اس تمام بحث کا معنی خیز پہلو یہ تھا که 
ادبی محاسن کو پ رکھنے کے لیے بجاے معانی کے 
تحسین لفظی پر اصرا رکا جاتا تھا۔ مزعومه 
مفروضہ یہ ہے کہ شاعری میں اکر کوئی جدت 





(۸/۸٥۴۱3. 


ا 81ھ 





ا اریہ ف۰۳ العر 
پیدا کی بھی جا مُکتی ےہ تو بہت می کم اور اٹھایا جاتا تھا ۔ سرکاری مراسلات کی تحریر کو 


ایک شاعر اور دوسرے کے مابین وجه امتیاز اس 
کی طرز ادا ھی میں مل سکتی ہے ۔ عبدالقاعر 
الجرجانی (م ١ے‏ م/ہء , ۱ع) نے اس معاملے میں 
کسی حد تک اعتدال ہے کام لیا ۔ اس نے اپنے 
پیشرووں کے زائد از ضرورت صوری تجزیے 
میں ایک منطقی اور نفسیاتی تجزیے کے اصول کا 
اضافهکیاء جو اس امر کا متقاضی تھا کە کم ا کم 
معانی کو بھی اتنی ھی اھمیت دی جائے جتنی 
که الفاظ کو - ادبی محاسن کی بحث کو اس تعلق 
گی بنا پر جو اسے عقیدۂ اعجاز قرآن سے تھاء مزید 
تقویت حاصل ھوئی۔ اس کا نتیجه یه ھوا کەه دینتی 
حلقوں اور الجرجانی کے احتجاج کے باوجود؛ ادبی 
تنقید کو ظاھری صورت پر مر کوز کرنے کا عام 
رجحان یه رھا کە اس کی لفظی تراش خراش کو؛ 
رائج وقت اسلوبی نظریوں کے پیش نظرء زاشد از 
ضرورت اھمیت دی جائے . 

ایک ان و جو ایسا ھی ناگزیر تھا یه 
وا کە مرضّع اور ادبی نثر انھیں نظریدوں ہے 
متاثر هونے لگ اور اس میں بھی وی لفظی تصنع کی 
جستجو نظر آنےلگی ۔ ادیب کی مہارت فن کا اظہار 
ول“ (مختصر مضامین) کے ذریعے ہونے لگا 
اور ان میں مختلف مناظرء اشخاص٠‏ جذبات؛ واقعات 
اور اغراض کا بیان ھوتا تھاء یا رسائل کے ذریعے 
جو احباب یا رفقاے کار کے نام مختلف موقعوں پر 
لکھے جاتےتھے۔ ایسا معلوم هوتاے کھ ابن الممْتزٌ 
اگر اس فن کا موجد نه تھا تو اہ مقبول 
بنانے میں ضرور اس کا ہاتھ تھاء جو چوتھی 
صدی میں عربی ادب کے تمام اصناف پر چھا گیا ۔ 
کاتبوں کا طبقه تو فورا اس پر مر مٹا۔ منصب کے 
حصول کے لیے شدید مقابلے کی بدولت ادبی اسلوب 
کی ھر لطافت سے بڑے اشتیاق سے بورا فائدہ 





(۸/۸٥۱۴۱. 


با 


تکلكًا ایک ئن (افت [رك بان]) کی شکل دے دی 
گئی جو فصیح ء٠‏ مرصّع و مزین؛ رمزيه یا طنزیه 

تحریر _کے پسندیدہ نموڈوں پر مبلی تھا اور زیادہ 
عرصه گزرنے سے پہلے می سجعء جسے اب تک 
بہترین اسلوب کے مصنفین محض کبھی کبھی آرائش 
کے لیے استعمال کرتے تھے؛ سرکاری اسلوب کا ایک 
جزو لاینفک هوگیا ۔ چوتھی صدی ھجری کے وسط 
تک ابو الفضل بن العبید (م ۹و۹ -.ے۹ع) 
اپنی انشا سجع میں لکھ رھا تھا ۔ اس کے شاگرد 
اور جانشین ابن عہاد معروف به !'الصاحب؟ 
(م دہ۳٥/۶۹۹۸)‏ نے تو اس کے استعما لکوجنون 
کی حد تک پہنچا دیا۔ ھم عصر ادیبوں نے 
مشہور ترین ابوبکر الخوارزمی (م ۳ہ۔د]وو۹ء) 
اور الھمذائی الملقب بے بدیع الژّمان (م ہو مد/ 
۸ع) ہیں؛ اس نئے اسلوب کو اپنے رسائل میں 
زیادہ ے تکلنی اورلوچ کے ساتھ اختیا رکیاء جو اکثر 
بہ لسبت نثر کے ایک قسم کی غیر موزوں شاعصری 


جن میں 


سے زیادہ مشابہ معلوم ہوتے ہیں ۔ اس کے بعد 
هر لکھنےوالے کو جو اپنی شہرت قام کرنا یا باقی 
رکھنا چاھتا تھا مجبوڑا ان کی پیروی کرنا 
پڑی؛ اور الثعالبی (یتیمة الذھر) اور ابو امحق 
الحطری القیروانی (م جم ھ/١ ٦‏ ١ع)‏ (زْخْرالاداب) 
جیسےمحنتی لصنفین نے جلد ھی ذہایت عمدہ اشعارو 
مختصر مضامین ‌اورمقبول تر ین استعارات اورمنظ رر کشی 
کے منتخبات اور ادب یکشکول مرتب کرنا شروع 
کردیے۔ ییەہ صحیجح ے ک٭٭ اس سے ظرافت اور سرعت 
ذھنی ک جو مزید حوصله افزائی هوئی وہ ان لوگوں 
کے ہاتھوںء جو اس اسلوب کا ایک فطری سلیته 
رکھے تھےء فنی ایجاذ کے بہت سے شامکاروں 
کی تخلبق کا باعث بن گئی؛ لیکن اس کے 
بدلے ایک بڑی قیمت ادا کرٹا پڑی ۔ نثر متٹی 


3 یت 
7 





۱|٥۷ 


العریيه 


ے اس زبرسسی کے شوق نے نه صرف 
فطری پلکه ذهین ادباء مثلاً ابوالملا المحعری 
(م )ما ۱ھ) ے اسلوب نگارٹں کو 
مسخ ثر دیا: بلکه تصنع کو قابل صله ٹرار دے 
پر ھرپی مصفین لو حقیقی زندگی اور اس کے 
زن سائل سے اور بھی دور ھٹا دیا۔ اس طرح 
١ہ‏ عربی ادپ کی فوت حمات ى خراہی کا باعث 
یں گیا . 

"٠٣‏ مال ٹچھ عرصے کے لے سجم کااحما اور 
اہی ؛وضوعات لو لئے پا نوایجاد طریقوں ہے 


اہی 


7 خر لے ں ہہجو پہک وقت عمل میں آئی ۔ٴ 


ہدرم الزہاں الوعدانی ڈو اہک خوش طبم آوارہ 
ورام ۵2 ول عامء وضو عم میں ایک نیا ادہی ماحول 
٭ىل گا (ہا اس لے لسی ہونانی نوع ادب کو 
ار ہرنوردہ ٹر دھا) اور اس نے تمٹلی نوادر پا 
اباب رك ٴران] ٹو نخلق کیا۔ رم م/ ,۱ء 
ار انداسی ابن شہد لے اپنی تصنیف 
اٴواہم و ال واہمءس ان جناأت سے خسالی ملاقاتوں 
:ا ۔الاٹھا جو گرشتە زمانے کے بڑے شاعروں کو 
ار ار رع تھے ۔ آلھ سال بعد اہو الملاء 
ام ٦ے‏ اھا رساله ااغفران لکھاء جس میں زیادہ 
مسار سے املے ھوے خودان شاعروں ے 
+ لے لے نورخ اوربیۓشت کے ایک خوا لی 
سھر راء۔ظر نی نُہا۔ پھ خما لی تحریریں اپنے اپنے 
علفوں می انبی ذوق رکھنے والوں کے نزدیک 
اس فار مقبول نہی ہوئیں جتنا کھ قرطبہ کے ابن 
ریدوں (۶ ۹۴م٥)‏ َاظراالت آسز کناپاتی رساله جس 
7ت اس لے اہنے حریف ابن بدون کی عجو 
اٹھی ے؛ با فابوس ین وشُمکیر حا کم طبرستان 
۶۱) کے مربوط و ظا 
خطوعاء ہنھیں کسال اللاغّة کے دنام ے 

کیا گیا۔ بدی الرّمان کے نقامب کا 





ص> ھپ ذ کر کہ آ ۱ 


الحر یه 


"کرنے والے بھی بہت ھی کم نظر آتے ہیں یہاں 
تک کھ پاتچویں صدی ھجری کے آخر میں 
بصرے کے الحریری (م رج ھ/ء۱۱ع) نے 
ان کا احیا کیا؛ اسی موضوع کو لے کر جو اس 
کے پیشرو کا تھاء لیکن لسانی لطافت اور ظرافت 
کی ایسی شائستی کے ساتھ جو رسائل میں سے 
بہترین کا مقابله کرتی تھی ۔ اس کے علاوھ 
به ایک حد تک اچنبھے کی بات ےہ کھہ 
الحریری کے مقامات الھمذالی کے مقامات کی طرح 
باوجود اپنی صوری کاملیت اور عالمانه اور 
استادانه مہارت کے عام اسلامی شہری زندگی ہے 
بہت گہرا تعلق رکھتے ہیں اور اس کے اطوار 
اور میلانات کی ایے حقیقت پسندانہ طریقے ے 
عکلىی کرت ہیں کےه وہ قرون وسطظی کے 
اسلام کی ایک بہترین معاشرتی دستاویز بن گۓ 
ھی . 

تاربخی تصنیف بھی اکرچه صحیح معنول میں 
ادب ے ایک علحدہ چیز تھی کسی حد تک 
ایے هی اثرات ے متاثر ھوئی ۔ یسری صدی 
هھجری/نوپں صدی عیسوی کے شروع میں تاریخ کا 
دینی علوم سے مسلسل تعلق مکے کی ان تاریخوں 
میں ملتا ے جو الّازْرقی (م بعد ےم مہء) اور 
الفا کہی (م بعدءے +ھ|/یہء) ۓلکھں اورسیرت و 
انساب کی لن کتابوں میں جوصحابہ کے حالاتمیں محّد 
بن سعد (م .سم پھ/ومء) کاتب الواقدی نے اور 
قریش پر الزیری (م م۲ ٭لہءدء) نے قصیف 
کیں ۔ یه تعلق محمد بن جریر الطٗبری (م .۔ومم| 
٣+‏ وع) کی اس تصنیف میں بھی سوجود ےجو 
اسلامی مصادر کے پورے ذخیرے پر مبنی ایک 
جادع تاریخ لکھنے ک بہل (اور آغری) کوش 
تھی اور جس کا عنوان معنی غیز طورپر تاربِبخ 
الرسل والملوک ے اور جو اس کی تقسیر قرآن کے 





(۸/۸٥۴۱٥. 





ْ 
ٰ 


العر بید ٰ۱ 

تکملے کے طور ہر لکھی گئی ہے ۔ اسی طرح 
زور پان میں کچھ ضرق کے ساتھ البلادری 
(م وے+ھ|۹۲ہع) ک فتوح البَّدان اور انساب 
الاشراف ہیں : تاہم اسی صدی میں تاریخ کا یه 
تمو رکە وہ علم اور ادب کی ایک مستقل شاخ ۰ 
مختلف شکلوں میں ظاھر ھونا شروع هو جاتا ے 
جس کا مظہر الیعقوبی (م ٭ہ۰٥/ے۸۹ع)‏ کی تاریخی 
قادوس اور ابن ابی طاھر طیفور(م ۔۸,+ھ/+۸۹ء) 
کی تاریخ بغداد میں ۔ چوتھی صدی ھجری تک 
تاریخی تصانیف نە صرف بکثرت لکھی گئیں؛ بلکە 
ان میں وسیع اوو متفرق موضوعات شامل ھوگۓ : 
تاریخ عالم (جے سیّاح المسعودی (م ےم۳ھ|/ 
٦یوع)‏ نے تمعام زمینی اور آسمانی چیزوں کے بارے 
میں یونانیوں کے شوق تجسس کے ساتھ لکھا)ء 


وسط ایشیا سے ل ےکر اندلس تک کے شہروں اور 


علاقوں کی مقامی تواریخء قدیم زمانے سے متعلق 
بث وَتَِنحَمنٰ/ حالات حاضرہ پر تذ کرے وزرا اور 
قضاۃ کی تواریخء افراد کے سوائح حیاتء مختلف 
طبقوں اورپیشوں کی سیر ایک (قاموس) کی شکل میںء 
یہاں تک کە تاریخی فرضی اور جعلی کتابیں بھی ۔ 
تاریخ کسی تعلیم یافته انسان کی استعداد علمی کا 
ایک لازمہ بن گئی اور اس طرح ادب کے عام 
مفہوم میں اسے بھی جگہ مل گئی . 

عام طور پر دیکھا جائےتو تعلیم یافته طبتوں 
کے تاریخ کی جانب دو رحجانات تھے جن کے 
مابین ایک نمایاں خط فاصل کھینچنا ممکن عہ : 
ایک طرف تو عالمانه اور سنجیدہ تاریخ داں 
میں جن کی تحریروں میں صحت و صداقت کے 
ایک خاص معیار سے مطابقت پائی جاتی ہے ۔ 
پانچویں صدی هھجری میں یه لوگ زیادہ تر 


سرکاری .ملازمین اور درباری تھے جیسے کھ ابن ٠‏ 
:مسکویه (+م.۸/.. ۱ع) اور علال الصابی“-. 


العریيه 
(ممھ]+و . ۱ع) العراق میں السبحی (, مہم 


۹, وع) مصر میں اور ابن حیّان القرطبی 


(وےمھ/ہے٠‏ ہدےے.۱ع) اندلس میںء مغ چند 
آزاد خیال عالەوں کے جن میں ابو ریحان الیبرونی 
)م ۵۷۴۴۶۰ ۱۰۰۴ع) سب سے زیادہ نمایاں ے ۔ 
اسی زمرے میں علما کی سیرت ہے متعلق قوامیس 
قالیف کرئے والے شا الخطیب البندادی 
(م ۰۱/٥٣٣‏ ۱ع) بھی پائے جاتے هیں۔ دوسری 
طرف وہ لوگ ھیں جن کے لیے تاریخ ادب کی 
ایک شاخ ہے زیادہ کوئی حیثیت نہیں رکھتی, 
یعنی اخلاقی .یا تفریحی نوادر ی ایک کان ےء 
یا تبلیغ کا ایک آلهء جیساکه اولیا کے تذکروںء 
شہادت ہے .تعلاق علوی ادبء اور حضرت علی رط 
کے مجموعۂ زسائل ری معروف به نہچ البلاغۃ 
سے ظاھر عے [رك بە الشریف الرضی] , 

ادھی نثر کا تکلف کچھ عرصهہ گزرنے پر 
تاریخی تحریر کے میدان میں بھی دأاخل ھوگیا۔ اس 
کی غرض و غایت خاندانی تذکرے لکھکر ان کی 
مدح سرائی کرنا تھا ۔ اس کی مثال ابراھیم الصابیء 
م مہ ٥٥۳‏ /م۹ع) نے بنو بوّیە کی تاریخ پر اپنی 
معدوم تصنیف التاجی میں قائم کی اور اس 
ی تقلید الشٔی نے قدیم غزنویوں کی تاریخ 
پر اپنی جوابی تطضنیف الیمینی میں کی ۔ یه 
محض اتفاق ھے کہ یە کتابیں قدیم ایرانی 
تاریخی روایت کے اور ایرانی رزمیة شاعری 
کے احیا [شاھنامۂ فردوسی] کی ہم عصر ہیں ۔ 
بہرحال بظاعر اس اسلوب کی کچھ اور مثالیں 
مؤفٗر سلوقی دور ہے پہلے دیکھنے میں نہیں آتیں 
(دیکھے م نیچے .) 

(م) شاعری 

گزشته فصل کے شروع میں یه بتایا جا چکاے 

کہ تیسری صدی ھجری ھی سے نۓنثری ادب لے 


(۸/۸٥۱۷. 


العریيه 


شاعری سے اس کا معاشرتی منصب چھین لیا۔ اس کا 
سہ ب کچھ تو عربی زبان کی فنی روایت قبول کر کے 
ایک زوردار نثری اسلوب کی تخلیق تھی جس نے 
شاعری کو اس کی قدیم جعالیاتی اجارەداری ے 


۱ محروم کر دیاء لیکن ایک بڑی حد تک یە ذھنی 


داچسپیوں کی ایک بہت بڑی توسیع کا لتیجە تھاء 
جس کے ساتھ شاعر قدم بڑھانے کے قابل لە رے تھے 
جیساکه زمانهٴ جاھلیت کے غاتے پر تھا۔ اب 
بھی یه لوگ اپنی رسوم و روایات میں مقیّد تھے 
اکرچە ان رسوم و روایات کو پہلىی اور دوسری 
صدی ھجری میں زبادہ وسعت اور تنوع حاصل 
ہو کیا تھا ۔ کسی حد تک وه اپنے معاشرے 
کہ بھی اسبر تھے۔ ذاتی اعتبار ہے شاعر اپنے 
جذبات کے اظہار میں بالکل آزاد تھاء لیکن 
آخر مس جس عقیدے کو عام طور پر تسلیم 
کر لیا گیا وہ یه تھا کہ شاعر کا بڑا فرض 
منصی یہ ہے کہ وہ اپنے مربی کو اپنے َدحیه 
قصائد ے حیات ابدی بخش دے ۔ یه جاملی شاعر 
کے قبائلی منصب کا ایک عجیب اور قابل ذکر 
احا تھاے 

ادبی ناریخی زاویۂ نگاہ ے تیسری صدی ھجری 
کی شاعری کی دلچسپ تربن خصوصیات میں ے ایک 
وہ کوشش تھی جو ان رسوم و روایات کی قید ے 
رھائی ہانے کے لیے کی کئی؛ اگرچہ اس میں کوئی 
ٹھوس کامیابی حاصل نہیں ھوئی ۔ ابو تام الطّائی 
(م ۰۳۱ھ/م۸ع)ء ایے خود آسوز شامی شاعر 
نے بدوی شاعری کے شکوہ الفاظ کو از سر لوزندہ 
کرنے اور اس کے ساتھ العراق کے شعرا کی بدیعی 
نزئین و ترصیع کے اسمتزاج کی سعی کی۔ اس 
کے ساتھ ھی اس نے بہ شش بھی کی که 
انی شاعری کو حکیمالہ افکار کی ترجمانی کا 
ذریعه بنائے ۔ تیے ے طور پر اس کی شاعری 


کی کے 


تی وی 


۰ 








(۸/۸۸۴۱3. 


العر بیە 
میں اکثر تکلف اور تعقید ہائی جاتیے با 
نوبت بنوبت حد ہے بڑھا ھوا ڈہیلا پنء اکرچہ 
قرون وسطی اور زمانڈ حال میں اس کے س رکرم مذاح 
موجود رے ھیں ۔ اس کا ہم وطن شاکرد البحْتری 
(م ۳م /ءے۹ہع) جو زیادہ فطری صلاحیعوں 
کا مالک تھا اپنی رواں اور مجِلا شاعری میں 
عراقی روایت کے قریب تر رھا ۔ ود عراق میں 
دوسری طرف اہن الذرومی (م ۸۹/۸۰۱۸۴۳ع) نے 
مشاعدۂ نفسں پر مہنی (٭۱۷ا )1۱٢ ۶٤۶‏ تجزیاتی 
شاعری کی تخلیق کی سعی کی جس میں هر نظم ایک 
وحدت ت رکیبی میں ایک واحد موضوع کو آکے 
بڑھاتی ھے اور جسے بعض اوقات؛ اگرچھ مشکوک 
طور پر؛ اس کی !''یونائی؛؛ اصل سے نسبت 
دی گئی ہے ۔ اس کی شاعری کی جلت (اکرچە 
احساس ثکایت کی فراوائی ہے مکدر هوگئی ے) 
کی قدر کی گئیء لیکن کسی نے اس کی تقلید نہیں 
کی ۔ عراقی تجدد پسندی کا زیادہ مثا ی اور باائر 
نمائندہ عباسی شہزادہ ابن الُزرم ہو 6)۲ 
تھاء جس لےروایتی موضوعوں اور بحرو ں کو آزادانه 
طور پر منظوم رسائل اور بیائیە نظموں کے سب 
مطلب بنا لیا جو نٹری مضامین کے سسائل تھیں ۔ 
تکنیک اور اہج کے اعتبار سے اس کی جدتیں ( یم 
رجزیة بیتوں کی ایک تاریخی نظم سمیت جس 
میں اس کے عمزاد بھائی الَْتّضد کے عہد حکومت 
کی شان وشوکت کا ذکر ہے) عربی شاعری کی 
مسلَمهہ روایات ھی ہر مبنی رھیں اور ان ے اس 
شاعری کی مخصوص تکنیک اور انداز نظر ی تنقیح 
ہوئی ھء اصلاح نہیں . 
چو تھی صدی ھجری/دسویں صدی عیسوی ے 
عالم اسلام کے ٭ر حصے میں دوسرے درجے کے. 
شعرا کا کل سرمایه فطرت نگاریء منظوم رسائل اور 


[ معاشرتی موشوعات ہے متعاق منظوات پر (جن میں 





۹ 
قصائد و ھجویات بھی شامل ھیں) مشتمل رھادھۓ 
اور ان کے معیار میں تفاوت پایا جاتا ےہ ۔ اس وقت 
تک بدیع کا استعصال اتنااعام ھو چکا تھا کہ وہ 
مکمل شاعرانه تصور کا ایک قدرتی جز بن گیا تھا۔ 
غزلیات یا خمریّات میں هو سکتا تھا کە بدیع کو 
ایک کمٹر درجه دیا جاۓ؛ لیک نکوئی نظم بھی جو 
دعوی حسن و خوبی رکھتی هو بغبر اس کے نہیں 
لکھی جا سکتی تھی ۔ بہرکیف شامی دہستان 
کے عربی قصیدے میں مناسب طریقے پر عراقی 
دبستان کی سلاست زبان اور فنی مہارت کو 
مدغم کرنے کے لیے ایک بڑے شاعر کک 
عبقریت درکار تھی ۔ اس کام کو کوفی الاصل 
ابو الطی٘ب الستتّی (م ٣‏ ھ/ہ+وع) نے پورا کیا 
جو ابن اٹرومی اور ابن المعتز کا مداح تھاء لیکن 
شاعری میں تحامی مکتب فکر کا پیرو اور سیف 
الّذوله [الحمدانی] کے دربار ک زینت و رولق تھا ۔ 
بندش کی چستی اور بانکپن؛ خوش بیانی و برجستگ؛ 
حسین وجمیل فقرول اور پرشکوہ جملوں کے استعمال 
ےھر یل ارت تد وی 
نہیں رکھتاء اگرچہ ممکن ہے کھ حاب میں اس 
کا بڑا مذ مقابل ابو فراس (م ےی۳ھ/ہ۹۹ع) اپنی 
بہترین نظموں میں بلاواسطه جذباتی کشش 
(۰۱مم۸) میں اس سے بازی لے گیا هو - ایک زیادہ 
بڑا حریف اس کا ہم عصر ابن ہەانی“ الاندلسی 
(م ۹۰ہ /ے۹ع) تھاء جو فاطمی خلیفہ الممِزٌ کا 
مداح تھا اور جس کے قصائد (جن کی بعض اوقات 
فرقه وارانه وجوہ سے تنقیص کی جاتی ھے) جاہلی 

شاعری کی عکاسی کرتے یں . 

مشرقی صوبول کے شعراے متاححرین کے ہارے میں 
کچھ زیادہکهنے کی ضرورت نہیں ۔ ان کی تخلیقات 
بحیثیت مجموعی موضوعاتء روایات اور اسلوب 


کی ان حدود کے اندر ھی رھهیں جو تیسری اور ..- 


٣ 


العر بیە 


چو تھی صدی ھجری میں قائٔم ھوگئی تھیں ۔ العراق 
میں سربرآوردہ شعرا الّریف الرّضغی (م ہم 
۵ء)ء)) اور مار الڈیلی (۳ہ۲مداےم, ۱ع) 
تھے؛ لیکن معلوم ہوتا ھے کھ وہ اپنے زمانے 
میں اتنی مقبولیت حاصل نہیں کر سکے جتنی 
کھ (ادبی زبان میں) عوامی شاعری لکھنے والے 
متعدد لوگوں کو نصیب ھوئی (اس عوانی 
شاعری کے صرف چند قطعات ھی باقی رہ گئے 
ہیں) ۔ پانچویں صدی هجری کا سب ہے تاہور 
شاعر ابو العلاء المعری (م ۹ممھ/ےج , ؛ع) تھاء 
جو اگرچہ اپنے پہلے دیوان (ثْط الزّد) ہیں 
المتنبی کا مقلّد راہ قاہم اپنی_ چھوٹی نظموں کے 
بعد کے مجموعے (ازوم مَالایازم) میں رسم و روایت 
یی قیسوذ سے آزاد ھوگیا؛ تاھم ان نظموں 
کی شہرت غالبًا شعری محاسن اور اسلوب کی 
اس حد تک مرھون نت نہیں جتنی کە اس 
ملحدانہ آزاد خیا ی کی جس کا ان میں اظہار کیا 
گیا ھےم ۔ 

المغرب اور الاندلس میں بھی فاطریٰ :ا 
بالعموم عام عربی ادب کی طرح اب تک وی 
انداز و اسلوب تھا جو مشرق ہیں مروج تھا 
البته مقامی رنگ کا امتیاز موجود رهہا ۔ 
جودے حر ام کر ول 
شعرا کو اپٹا ئمونه بنایا اسی طرح ابن زَیْدون 
(م ٣۴‏ مھ/ے, ۱ع) نے البکتری کی سوسسرا 
لیکن ایک ایسی خوبی الفاظ اور تازگی ادا کے ساتھ 
جو بعض دفعه اس کے مثا ی نمونے پر سبقت لے 
جاتی ہے علیٰ ہذا ابن ذراج (م ۱ مھ/. +۱۰ع) 
نے؛ جو [الحاجب] منصور بن ابی العامر کا مداح 
تھا الەتنبی کا راسته اختیار کیا ۔ انھیں کے ساتھو 
اگرچە وہ ذرا مؤخر زمانے کے تھے؛ صقليه کے ابن 
کی (م ے+ن ٭/۲٭۱۱ع) کا اور دیگر بہت 


گ07ھ"0800۷۳۷ 


(۸/۸۱۷. 


العر ببه 


ہے کمتر درجے کے شاعرول میں [اشبیليه ے] عبّادی 
حکران السمتعد (م رمع۹ ۱ء) کا ذ کر بھی 
کیا جا سکتا مے۔ ۔بپرحائی پانچویں صدی ھجری/ 
گیارھویں صدی عیسوی میں الداس کے عربی ادہی 
حلقوں میں مقامی روح کے تحت ایک نئی طرز کی 
ترکیب بند شاعری کی نشوو نما شروع ھوگئی؛ 
لیکن یه آئندہ صدی ے پہلے اپنے پورے ارنقا کو 
نہیں پہاچی [دیکھے ہذیل (م)] . 
ماخلے :(:)زک ارک 1۷٠:‏ دن حرا٥٣م‏ ٢٢ں۲‏ ھا 
۶۴و "ا 6ل ما ءڈڑاو؛ پرس روہ (عرہی طبم؛ قاعرہ 
(ئوفاا او الع :فی الادب العباسی؛ بغداد 
وپہ)بعء ؟(م) ۸.۱۷۸۰ :وبہوا| و مل ہب0 و[8مء1] صا0ا 





ماڈابرگ ہہپہرے؛(انگربزی ترجمھ ۴۰ 1ن :۶ا۸6 71106 
1و/ء/ /م؛ لنڈن ے۱۹۳١٢):(م) ‏ سہااعود:7 65.5.۷۰۱۸ : 
ر١۷٤٤٤اا‏ ۸4۳۵ یہ ۱م دہ انا زہ ۱ء ٣:0:۱‏ 4 
۱ و|ء(1[٥)‏ ٠ك‏ ؛(۰٥۷۰ء(/7‏ ۱ ڈکاکو ۹۵۰ ۱ء:(۵) وھی مصلفگ: 
۶۶۴] :اا۱ ما ٭مبار وم ہواء] ۱۱٥/‏ :ام5 ا7ء در 
٣٥۹‏ 1۱آا۹۷۷/۸٠‏ جح ۱/؛ ٭د۱۹ء' (ہ) الجر جائی : 
ارار الِلاغ؛ عقدمہ؛ از 0666ھ .11ء ا آنبول 
شعراء الشام فی القرن 
(م( انیس ا'مقدسی : 
الشعر البرنی إفی العصر المبامی]؛ بیروت ۱۹۳۲ء؟ 
۶۵۱۲٥۰۴۱۵ )۹(‏ ۶ ۷ا00 ھ۸ : 


ہ۵ اع؛ (ے) خلیل مردم : 


ااثالبء دمشق ۵ ۱ءء ۶ 


11ا٤10:+ہ وا ءا‎ ]:/:۰١۰ 

).( ہواظط۸+۶4 ا؛ء برشلونه ۹۰ ع؛!‎ ۷٥ 

٤‏ 1 : ٭باہادوواء م٥۸۲۰‏ ہہ ءوںدماہف4+ہو ٠:٢۷۷‏ م] 
٥٤ء‏ 7×۴ ۵۷) و4جرس ے ۱۹۴ء۶ و .۶۱۹۵٣١‏ 
() چھٹی تا بارھویں صدی 

چھٹی صدی ھجری/بارھویں صدی عیسوی 

کے آغاز میں ان دو قوتوں کی کامرائی: دیکھنے 

میں آئی جو اس کے بعد ے عرب .عالک کی 

ذنی زندگق پر غلبه پانے کو تھیںە یع علم 

کلام اور تصوّف ۔ بے دونوں تحریکیں 


5 


امراہ 


٣۳+٣ 


المر بیه 
سلجوق [ركٗ بآن] عہد حکومت میں اس سّی مذھب 
کے احیا میں ایک دوسرے کی شریک تھیں جو 
پائچویں صدی ھجری کے وسط میں خراسان میں شروع 
عوکر سلجوقی سلطنت ہے ىاتحت عراق تک اوو 
پعدازاں اس سلطنت کی زنگ اور ایوبی شاخوں کے 
تحت شام اور مصر تک پھیل گیا ۔ المشرب میں 
ایک ایسی و تحریک کا تعلّقء جس کی رنمائی 
محمّد بن تومرت (م ہ٣‏ مم/,۱۳۰ع) نے بغداد ہے 
اپنی واپسی پر کی؛ چھٹی صدی ھجری میں الموحد 
حکومت ے رھا۔ عرب دنیا کے دولوں حصوں 
میں ان تحریکوں کا ارتقا متعدد تعلقات اور باھمی 





, قاثرات کے ذریعے قائم رھا۔ 
عل مم کلام کی اشاعت کا بڑامادڈی سپ تمام ادبی 
. تعلیم کا ''مدرسہ'' رك بآن] یعنی ؛ ز کے ان اعلی 
تعلیمی اداروں میں مر کوز هو جانا 






کی ابتدا نظام الملک (زرك بان] م ۵ 
نے بغداداور نیشا پور] میں علما اور عمّال کی تربیت 
کےلےکی اور جن کارواج بعد میں تمام اسلامی دلیا 
میں هوگیا ۔ تعلیم کو رسمی بنائے کا نتیجہ یہ نکلا 
کہ درسی مضامین بھی ری قواعد کے پابند ھ وکر 
رہ گئے اور طبعزاد نئی نشی تصائیف کی جگہ درسی 
کتابوں اور قاموسوں کی تالیف لےلے ی۔ یه رجحان 
نظامیه مدرے کے ممثاز علما کی پہلی لسل ھی میں 
پیدا هوگیا تھاء ث9 ابو العلاء المعری کے شاگرد 
اْبریزی (م ۹/۲ ۱۱عء) ایسےاحھر فقەاللغة کی 
تالیفات درس یکتابوں اور شرحوں لک محدود تھی) 
اسی طرح اس کے جانشین الجوالقی (م ۹ه 
۳۵ ۱ع) ک؛ اور شانمی علماے دبن اام الحرمین 
الجوبٔی (م ہءم٥/نہ.‏ ؛ء) اور ان کے شاگرد 
ابو حاسد الغزا ی (م ٥.۰جھ/:۶۱۱۱ع)‏ ک تصائیف 
هیں۔ ان میں ے الغزا ی کی ابتدائی تصالیف 
کا خاص موضوع منہاج علمء اور یونالی فلملے 


تید ا ا 


م0 لے بات یہ 


(۸/۸۴۱٥۲. 


ا ری 





اور الحاد کے خلاف عقائد صحیحہ کا متکلمانه 
دفاع تھا ۔ ان کہ بعد کی نسلوں کے علماے اھل 
السنت اور فقہا کی بہت بڑی اکثریت انھیں کے 
نقش قدم پر چلتی رعی اور ان لوکوں ئے عقیدے 
(جمع : عقائد [رك بآن]) ہے متعلق ایک وسیع ادب 
تیار کر دیاء جس میں سب سے زیادہ مشہور کتابی 
حنفی عالم ابو حَثُ حَنٔص النْسنٌی (م ے۳ جھ| ٣م‏ ۲۱ع))؛ 
عصُد الڈین لاٰجی (م وءےھ/ن۱۳ع) اور 
محمّد بن یوسمف لود (م ٠/٥۸۹۲‏ ہء۱ع)ک 
ہیں ۔ اسی طر حکتب حدیث میں ابن المِیتٌمی 
(م ے,.۸۸/.م۱ع) کی کتاب مجمم الزوائد 
اور هندوستانی عالم علی المّقی (م۵۰ء۰۹اء٦ن۶۱)‏ 
کی جامع کتاب کت العمال)ء فقه کی درس یکتابی 
اور فتاوی کے مجموعے ئیز فقه کی مخصوص 
شاغوں پ رکتابچے(رِكٗ بە فقه)ء قرآن مجید یا اس کی 
خاص خاص سورتوں کی تفاسیر (ركَ بە تفسیر) یا 
قراءات [ركٗ بە قرامّت] پر کتابیں اور ان سب اور 
اسی نوع کی دیگرتصائیف کے او پر ایک بھاری بھ رکم 
عمارت شرحوں اور حاشیوں کی۔-۔اسی طرح شیعیوں 
نےبھی چوتھی اور پانچویں صدی کی تصانیف کی بیاد 
پر عقائد کے ایے ھی مجموعی خلاص ے (خصوصاً 
مصنفۂ المطہر الحلّیء ۶ھ پعء ومحمد 
باقر العجلسی؛ م ٢٠۱۱٥/..ء‏ ١ع)؛‏ فقه کی درسی 
کتابیں اور قرآن مجید کی تفسیریں تیار کرلیں ۔ 
اس روز آفزوں جمود اور متکلمانه فکرر کی 
تحدید ہے مستلی قرار دی جانے وا ی کتایں 
بہت کم لیکن اہمم ہیں ۔ حبلی مکتب فکر 
کہ ستاز جذت پسند مفگر اور مصلح امام ابن 
تیعیه (م ۸ءھ/۱۳۶۷۲۰۸ع) اور ان کے شاگرد ابن 
قیم الجوزیّه (م ۵۱ء٥/۱۳۵۰ع)‏ نے مدارس کے 


جمود اور صونی عقائد کے خلاف ایک زور دار 
مجاعدہ 


ھ 





شروع کیا لیکن اس میں انھں زیادم ۔ 


1۲۱۹ 





العر بید 
کامیابی نہی هوئی؛ تاآنکه ان کی تعام کر 
محمّد بن عبدالوخّاب (م پ ۲۰م 
عرب میں از سر نو زندہ کیا ۔ ہندوستان میں بھی 
فلسغے کا ایک اہم دبستان نظرآتا ہے لیکن اس کی 
جانب بہت کم توجه کی لئی ے اس کی بنا جونپور 
میں محمود الجولہوری (ہ ٠۵/٥۱۰۰‏ ۱ع)اۓے 
رکھی تھی ۔ یه کئی نسلوں تک مصروف کار رہا 
اور اس نے مشہور مصلح دین شاہ وی اللہ دہلوی 
(ے١٥٥/۱۲ےء‏ ؛۶) کو بھی متائر کیا ۔ فقه ہی 
اصول فقه کے مطالمے پر تاج الین السُبُی الشاسی 
2 (ءےےھ۵|/.ےم۱ع) نے اور سی طرح ان 
م المصری الحننی (م جت ھا گے فی 
جح فا ۔ علم لسان می ں کو یک 
کت کال ک مطالر میں تازہ دمساغوں 


سے کام لیا گیا ۔ اس ضعن میں ابو حیْان اندلسی 


ی۳۸۷۳۵۳۵۳۸۵‪۵0ء00) 


(م ےہ ]می جس نے علاوہ اور کنابوں 
کے تری؛ فارسی اور حبشی زبانوں کی تواعد 
تصلیف کیں) اور اس کے مصری شاگرد ابن ہشام 
(م ۱ے ./٥‏ +مع) قابل ذ کر میں ۔ 

ہایں همه علم کلام کے اثرات دیۃ 
علوم تک محدود ئە رے۔ اس نے ادبی موہ کے 
ہر شا خ کو متائر کیاء حتی که شاعری 
نە رہ سػی؛ اس طرح کھ لکھنے والوں اور بڑھنے 
والوں دوئوں کی جانب ہے ھر چی کو معیاری بنانے 
کے ذھنی سلان کی حوصلہ افزائی کی گئی۔ خبالات 
کی جدت کا گلا اکرچەہ ہالکل نہیں دبا دباگیاء تاہم 
رد کرزی ماجا کین کر سکتی تھی اور اس 
کی قدر و منزلت مائوس مضامین کو ایک زیادہ 
زور دار یا خوئر, نما ظریقے پر دو پارہ پیش کردینے 
سے بھی کم تھی ۔ تخلیق تو ہے اتا تھی؛ لیکن 


ى اور لسانی 


بھی مسٹثنی 


ھر میدان میں اس ىق خصوصیت طریق عمل اور 
عطہ انظر کی ایسی یکسانیت تھی جو اس عہد کے 


7 “٦ ]ئ2ئ"0‌ه238٣٢أػ‎ 





ھت انت 


العرییه 


کسی بھی ادی تبصرے کو محض ناہوں کی ایک 
فہرست بنا دیتی ےھ ۔ علاوہ اڑیں ایک اور 
سبب بھی تھا جس نے تسوبے کے اس عمل می 
حصه لیا ۔ ان وسیع نئے مسالک میں جنھی 





ساتویں صدی ھجری/|تبرھویں صدی عیسوی 
اور نویں/|پندرھویں صدی کے دوران عالم 
اسلانی میں شامہل کیا گا جہاں ایران 
اور وسط ایشیا کی ضطرح ادب لیف اور 
شاعری کی زبان عربی نہیں بلکە فارسی یا ترکیقی 
تھی؛ مدرے کے نظام کی توسیع کے ساتھ عربی 
متکلمانه مطالعات کی توسیع بھی ھوتی رعی۔ 
ان نئے ادبوں نے؛ٴ عرلی ادب کی روابات سے 
کم و پیش استفادہ کرنے کے باوجود نہ صرف 
ادییسات میں کوئی اضافه نہیں کیا ہلکهہ ان 
صلاحیتوں کو ایک دوسرے راستے پر ڈال دیا 
جو بصورت دیگر عربی ادب کو ایک نئی زندگی 
بخش سکتی تھیں یا اے نے تجربات کے لی ےکشادہ 
کر سکتی تھیں۔ اگر یه یاد رکھا جائےکه گزشته 
صدیوں کے دوران میں ابرانی صوبوں میں پہدا یا 
روع عونے والے ادب کو تنوع اور لوچ عطا 
ٹرنے میں اس چیز کا ئس قدر حصہ تھا تو ان 
صوبوں کے عربی ادب کے ہاتھ سے نکل جائے 
کے اثر کا اندازہ ہاسانی کیا جا سکتاھے . 

اس کے ساتھ ہی اس ذھنی سرکرمی اور 
ذوق کو نظر تحقبر سے نہ دیکھنا چاھیے جن کی 
اس عہد میں نمود هوئی ۔ اد لطیف کی طبعزاد 
تصانیف اگرچە کم ھوئیں؛ تاھم خیال کی اسی قوت 
اور تازگی لے جو متگلمانه مضامینٰ میں سے بھی 
پھوٹ نکلتی تھی؛ خصوصً پہلی چار صدیوں 
میں اپنے لیے مشق کے اور مدان تلاثی کر 
لے ۔ یولانی روایت کو آگے بڑھانے؛ تاریخی 
تصالیف کے عظیم ارتقا اور تصوف کے روز الزوں 


۲۱۳٣ 





(۸۸٥۴۱٥۲. 


العر بیه 


اثر میں یه کارفرمائی سب ہے زیادہ نظر آتی 
ے؛ تاھم وتقاً فوقتاً بعض مصنفین لے ایسی 
تصائیف میں جن پر الفرادیت کا رنگ ے؛ اپنی 
دلچسپیوں اور شخصیتوں کے اظہار کے طریقے اور 
ذریعے تلاش کر لیے ۔ تذ کروں میں بەض ایے 
ہیں جو اپنے مصنفین اور ان کے عہد پر بڑی 
روشنی ڈالتے یں خصوصًا شام کے اسامہ بن سَعٌ٘ذ 
)(م ۸۰ ۱ع) کا جنگ اور شکار کا تذکرہ 
یەن کے عمارة (م ۹ن ٥/[مء‏ ۱۱ع)) کازیادہ ادبی 
بیانء اور ونس کے مؤرخ ابن خلدون (م ۰۸,م/ 
۱۰ء) کہ خود لوشتهہ سوانح حیات۔ سیاحت پر 





کتابوں میں سے جو زیادہ خصوصیت ہے متائر ہدوئی 
تھیں؛ بعض ایسی یں جن میں دوسرے ملکوں کے 
طور طریقوں کے مشاعدے کا ایک جاندار شوق پایا 
جاتا ے ۔ مغرب کے سیاحوں میں سب ے زیادہ 
قابل ذ کر ابو حامد الغرناطی (م ن+نھ/۱۱۹۹۔ 
۰٠‏ ۱)؛ ابن جببر (م +۱ ھ/ے۱ںع) اور طنجه 
کا ابن ؛ طهھ (م ۹ے ٥/ءءء۱ع)‏ یں اور مشرق 
میں ''شیخ هرات؟؛ ع۔لىی بن اہی بکر (م ۱۱ہھ/ 
٤٣‏ )۔ بھه سچ ‏ کھ یینھٹر حالات میں 
تڈ کرے اور سفر نامے بھی رائج الوقت کلام اور 
تصوف کے اثر ہے مغلوب ھوجاتے تھے اور اساتذہ 
اور کتابوں یا مڈذھبی شخصیتوں اور مقدس مقامات 
کی زیارتگاھوں کی فہرستیں بن کر رہ جاتے تھے؛ لیکن 
ہم چند مؤخر سیاحوں کے مختاف مقامات کی 
سبر و سیاحت کے دلچسپ حالات کے لے بھی 
مرھون منت ھیں؛ مثلاٌ سُراکشی سیّاح ابوالحسٰ 
التمفروطی (م ۱۵۹۱/۸۱۰۰۰ع) اور ابو القاسم 
الریائی (م ۳۱۰۹م ۱ء)۔ ایک کذدائی 
پادری إلیاس بن يوحتا نے امریکہ کے سفر کا 
روز نانچه لکھا ے (ہ+: تا ۱۹۸۳ع). 

ادب کی اھک تیسری اور نب لئی شاخ؛ جو 
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العر بيه 


کچھ عرصے کے لیے پھلی پھوی؛ فنون حرب ہے 
متعلق تھیء جو زیادہ تر صلیبی جنگوں ک تحریک 
کا نتیجه تھی ۔ آئندہ دو یا تین صدیوں میں جنگ 
چالوں اور اسلحه کے استعمال: گھوڑوں کک 
دیکھ بھال اور عام طور ہے جہاد پر بہت سی 
”کتابیں لکھی گئیں ۔ 
اندلس میں بھی نری ادب زیادهہ تر مشرقی 
ادب کا متاخر عکس تھاء جیسے کھ ابن ابی رَلذقه 
رك بآں] الطرٗطوشی (م ن٢٥ھ/۳۱٣‏ ۱ع) کی سیاست 
اور امور سلطنت ہے متعلق کتاب سراج الملوک ہیں؛ 
ابن طفیل (م ۱رن٭/وہ۱۱ع) کے ابن سینا کے 
فلسفیانه افسانےحّی بن یَقظان کے نقش ثانی میں اور 
کشایو ای مال گان الات مس 
تاہم غرناطه کا مہ دان مصنف لسان الین ابن 
الخطیب (م ہےےھ/م ء۱۳۰ع) عربی ادب کا آخری 
جامع عالم تھا . 
ادب لطیف کے ممدان ہیں پحیشیت عموبی 
سجع کا استعمال چھٹی صدی محری/بارھویں 
صدی عیسوی ہیں اپنے منتپاے کمال 
کو و پہنچ گیا ۔ ! ۔ ال زمَخْتری (م ۳۸ن </۱۱۰۳ع) 
ی اطٌواق الذھب میں 0 مفثور فصول سے 
علم اخلاق میں کام لیا گیا۔ کاتبانہ نثر کو 
قاضی الفال (م ۹/۵۵۹۹ ۱۱ع) کی پیش قیمت 
اور لوچ دار انشا سے از سر نو تقویت ملی؛ جو 
آخری فاطمی خلفا اور صلاح الین کا کاتب رھا 
تھا ۔ ث مجع میں تاریخی تصنیف یق جو سشالیں 
الصّابیْ اور الٌبی نے قائم کی تھیں ان کی تقلید 
عماد الین معروف به الکاتب الاصفپانی (مے۹نھ/ 
۱ءع) نے ک بلکە وہ اپنی پُرگوئیْ اور مہارت 
فی کے باعث تاریخ سلاجقه اور تاریخ صلاح الدین 
بازی لے گیا ۔ آئندہ ئسل میں بلاغت 


می ان ہے 


و بدیع اور حسن تعبیر کے فنون کو خوارزم , 
جج بآیہ و سس 7" 











۲۱۰۳٣ 


العر بیه 
کے الُکًا ک (م ٦‏ ہم/۱۲۹ع) نے اپنی 


مفتاح العلوم میں ایک درس یکتاب کی شکل دے 
دی جو عربی ادب کی غبر دینی تصانیف میں 
غالبا ایسی تصنیف ہے جس کے شلام 
حاشے اور شرحیں بکثرت اور بار ہار لکھی گئیںە 
لیکن خود سجع کے استعمال کو کاتبانہ انشا یا 
”'مقامات“' کی ثقل یا نمونے پر لکھی جانے وا ی 
تصنیفات یا کتابوں کے دیہاچوں اور انتسابی 
کلمات کے سوا آنے وا ی صدیوں میں کسی 
حد تک زوال کا سامنا کرنا پڑا۔ 
مجموعی اسے اس نئی طرز کے اخلاقی 
میں جسے حنبلی واعظ ابن الجّوٰزی (م ےومه/ 
۶۰ع) نے قبول عام بخشاء لیز متعدد مؤخر 
مجموعوں؛ چیدہ انتخابات, اور اسی نوع ک 
دیگر ادبی تالیفوں میں کفایت ہے استععال کیا 
گیا عے ۔ ایسی تصائیف میں سجع کا دوبارہ داخله 
بظاھر مصری انشا پرداز شہاب الدین الخََاجی 
(م ہ۱ھ/ نب ع)ک رَيْحائَة الالباء کے زمانے نے 
ھوا ۔ ابن معصوم (م ۰/۸٠۰‏ ۹٦۱ع)‏ نے اس کا 
تسلسل قائم رکھا اور اس کے بعد نے وہ مختاف 
قسم کی کارآمد تصائیف پر ادبی ن کاری کا مامغ 
چڑھانے کا کام دیتا رھا . 
عربی اسلامی ثقافت میں نہ صرف طبء علوم 
طبیعيه؛٭ اور فلسفے میں بلک نصاب تعلیم میں 
بھی یوٹانی عنصر کئی صدیوں تک سرگرم کار 
رھا ۔ يہ سچ ھے کہ ظبی کتابیںء جو مستقل 
مطالے پر مہنی تھیںء داود الائطا ک (م ۰۱۰۰۸ 
6۹ 9 زہانے تک لکھی جاتی رھں۔ 
وہ خود شاعری اوڑ ادب کے ایک مشہور ترین 
گللستۂ التخاب کا مؤلف ے؛ ج السراج 


رج 


۱ (م 7ب : ۱ ١ع)‏ کی ایک مقدم تر تصنیف ہے 


قتبس ےے ۔ ریاضیات ادرائنی قانىوس نگر 


0190۹ 


000 فر امیا 


العربیه 


نصبر الین طوسی (م ے+ھ/٭ے۱۲۰ء) کے بعد 
ہے زنادہ تر عام مت یىی مود :و 
فلسنے کی پرورش بھی مشرق میں طوسی اور 
اس ے زیادہ امام اھل السنت فخر الڈّین الرّازی 
(م ۸.۹ /۱۲۰۹ع) کے ھاتھوں هوئی؛ لیکن اس 
کے بعد اس نے متصوفانہِ ماوراء الطبہعیات کی شکل 
اختیار کر لی ۔ کچھ عرمے کے لے فلسفہ الدلی 
میں ابن باج (م س٣‏ ؿ‌ھلرم۱ع)ء؛ ابن تل 
اور عظیم المرتبه ابو الولید ابن وشد 
(م ۹۸/۸۵۹۵ ۱۱ع) کی بدوت آب و تاب کے 
ساتھ پھلتا پھولتا رھا؛ بعد ازاں مشرق کی طرح 
یہاں بھی وہ ابن العربی (دیکھے نیچے) اور ابن 
سبععن (م ۰۸ھ/۱۲۹۹ع) سے زمانے میں تصوف 
ہے مغلوب ھویا۔ علمی جغرافیه دنیا کے اس نقشے 
اور تفصبلی احوال کی بدولت جے الشریف الادریسی 
نیم نان ۱۱ء میں صقليه کےا روجر ‏ ٭جہ8 انی 
کہ لے تیّار کیا تھاء اپنے منتہاے عروج کو پہنچ 
گیا تھا۔ حماةۃ کے امبر ابو الفداء (مپہےم/ 
۱ ء) کے وقت تک اس کا وجود نظر آتا ے؛ 
لبکن اس کے بعد احوال کائنات ایسے عمدہ ادھی فن 
سے مغلوب ھونےلکا تھا جس کی روشن مثالیں ‏ ک ریا 
القزوینی (م ۸۰ ]۲۸۳ ۱ع)ء شس الین الّمشقی 
(م ےءء٭/ء ۰م۱ع) اور سراج الدین ابن الوزدی 
(۸۵۰۱۰٥/٦م۱ع)‏ کے ہاں ماتی ھیں۔ علم طبیعی 
کی جانب توجحه زیادہ تر طبی نباتات کے میدان 
میں هوئی ۔ ۔ ان میں قابل ذ کر الفَافقی (۵۰۰۶ھ| 
02 اور ابن البُطار (م پمجھلرمصء) 
۔ ان معلومات کو ختاف اقسام کے ادبی 
ساد دو اہ زم ۸۰٥ء۱ء)اک‏ 
قاموس حموانات [حیاة الحیوآن] میں شال کر 
دیا گیا . 
محدود پیمانے پر یونالی اثرات تاوس نکاری 


0 


العر بیه 


کے رجحان میں کار فرما ھیں؛ جس کی مثال ئنە 
صرف ظُوسی اور اثرازی بلک بہت ہے کمتر 
درے کے مؤلفین کے ہاں بھی نظر آتی هیں ۔ یه 
که سکتے ہیں .کہ قاموس نگاری ایسی علمیت 
کے اظہار کا ایک ذریعه تھی جو اپنے آپ کو 
شعوری یا غبر شعوری طور پر دینی اور لٹوی 
مطالعات کے عام ذوق کی وجہ نے محدود و مقّد 
پاتی تھی ۔ اس نے بہت سی شکلیں اغیار 
”کیں ۔ ساده ترین اور مربوط ترین شکل بے 
تھی کہ کسی صنف ادب سے متعلق مواد کو 
حروف تہجی کے اعتبار ے مرتب کر دیا جائےء 
جے کہ تاج سر مسج (م بد نموم 
کی بیاد پر اد پر یائوت تا الڑومی ای جفرافیائی 
قامہوس کتاب البْلدانَ تالیف کی ۔ سعرت کے میدان 
میں اس طرح کی تصتیف کے لیے سب ے زیادہ 
کنجائش تھی خواہ وہ عمومی نوعیت کی هو هو؛ جیے 
ابن کان (م۱ہ۹۸ھ/۶۱۱۸۲ع) کی وفیات الٰیان 
یا اس کی پیروی کرنے والے دیگر مؤلفین کی , 
تصانیف (جن میں قابل ذکر غلیل این ابک. 
المِفدی (مءوم۔د|۳,م۱ء) کی الوائی بالوفیات 
ے))ء یا عالموقا اور ادیبوں کے مخصوص طبقوں کے 
لے وف عو وت گا و وہ بدا و 
البیْہتی (م ۹/5۹ ١-.ےںع)‏ اورعلی بن 
یوسف الظطی (م ۰۰۶ ۰ع کی کتاہیںہ 
اطبّا کے بارے ہیں ابن ابی اصِْیعہ (م ۹ھ 
٢‏ ۶:۱)؛ ماھرین لسان سے متعلق النلی اور 
جلال الین السہٰوطی(م ؛ ۵۰۱ ۶۱)‌تصالیف؛ 
ادیبوں پر یاقوت کی؛ مختاف مذاەب کے فقہا کے 
بارے میں تاج الین السّبّی (شاقعیء م ہےےہ 


۰0ھ 


ہ٠‏ ٣۳٣۳۱گ‏ ٴ٤‏ ان قَعْلیغا (حنفیء 1 ۸۸۱۹ء ٭ہ۱ء) 


و ابن رون (سالیق: م ۹۹ء٥‏ ۱۳۹ء) 
نے و مت ا 
فدہ سھا 





ا 
' 
۹ 


قراء کے بارے میں ابن الجزری (م ۳۳,ھ/۹٣ءم۔‏ 
+م۱ع)؛ اصحاب رسول اللہ صلى اللہ عليه وآله وسلّم 
سے متعلق عزالدین ابن الائیر (م ۳۰+ھ(م؟۱۰ء) 
اور ابن حَجّر العْسُقلانی (م ٢ن‏ ,ہرم ع) اور 
محدثین پر شمس الین الّمِی (ہمےا/ہم۱۳ع) 
اور بہت سے اور لوگوں کی تصائیف ۔ کسی 
مخصوص شہر یا علاقے ہے ٴ متعلق علما اور ممتاز 
مردوں اورعورتوں کے سوائج لکھن ےکا دستورء جو 
پہلے هی قائم ہو چکا تھاء وسیع اور بعض اوقات 
بہت بڑے پیمائے پر جاری رہاء مثلاًٌ دسثشق پر 
ابن عُاکر (م ے۵ہ/ہے۱ع): حلب پر 
کمال الدّین ابن العَدیم (م, پ۹ھ/۲۹ ع)ء مصر 
پر تقی الدین المتریزی (م جمہ۶|/٢ءم‏ ۱ع)؛ 
اندلس پر ابن بَفْکوَال (م ہے ن٭/۱۱۸۳۰ع) 
اور ابن الاہار (م ‏ نھ/ .وع ع)؛ غرناطه پر 
این الخطیب اور دولت عشمانیه پر طاش 
کوہری زادہ (مووم|/. ٦ی‏ ۱ع) کی تصائیف 
قاہبل ذکر هی ۔ ان کے علاوہ متعدد دیگرکتب 
سوائح جو کمتر درجے پر منظم و مرتب تھیں ۔ 
ایک نشی چیزہ جو این حٌجر السقلانی نے پیدا 
ی, یه تھی که معاجم سوانج کو صدیوں کے اعتبار 
ہے مرّآب کیا جائے ۔ آٹھویں صدی کے مشاہیر کہ 
بارے میں اس نے جو سوانحی قاموس (الڈرر الکامنة) 
تیار کی اس کی تقلید نویں صدی ھجری میں السّخًاوی 
(م ۹.۲ھإے۹م!ع)؛ دسویں صدی ھجری میں 
نجم الین الفزی (م۱.۹۱ھ/؛د+رع) (جس 
کا تتمه خاص طور پر جنوبی عرب اور گجرات کو 
پیش نظر رکھ کر ابن العیذروس م۷٣۸١‏ 
۸ءء نے لکھا):ء گیارھویں صدی میں المجبی 
(م ۱۱۰۱ ۱ھ۹۹/۸+ع) اور بارھویں صدی میں 
المرادی (م ,٦‏ ۱/۸۱۲ ۹ء؛ع) نے کتابیں لکھیں ۔ 


پہلے ھزار سال کے لیے ایک سختصر خلاصة سالوں ‏ 





۸/۸۱۷. 


: العریيه‎ ۲۱۵٣ 


یک ترتیب سے ابن العماد الحَبلی (م 2-4 
۹۸اع) نے تیار کیا ۔ یہاں ترک عالم کاتب 
چلبی حاجی خلیفه(م ۹۸/٥۱۰٦۸‏ ۱ع)ک کتابوں 
شا لف الظون اور فٹی اصطلاحات کی ضخیم 
قاموس اصطلاحات الفنون (۱۱۵۸۸٥انء۱ع)‏ 
از محمد اعلی التہہانوی الپندی؛ کا ذکر بھی کیا 
جا سکتا ے . 

ایک اور سمت؛ جو قامومں نگاری نے اختیار 
ی؛ یە تھی کە عام ک کئی شاخوں کو ایک 
واحد تصنیف میں جمع کر دیا جائے ۔ المُْویّری 
(م ۳ے /٣م۱۳ع)‏ نے ذہایة الارب میں جغرافیه؛ 
علوم طبیعی اور تاریخ عالم کو موضوع بحث 
قرار دیا اور مصری کاتب القَلْقَندی (م ۸۲۱م/ 
وفا اہ دای ےہا 
کی دو تصٹیفوں کو اپنی عَبْح الاعشٰی میں جم 
کر کے ان پر اضافه کیا تاکہ یه کتاب تاریخء 
جغرافیے اور ضابطۂ دیوانی کے معاملات کی ایک 
دستاویز بن جائے اور کاتبوں کہ لیے انشا کے 
نمونے فراەم کرے . 

ااکثر اوقات قاموس لگار مختلف موضوعات پر 
علحدہ علحد ہکتاییں لکھے تھے؛ مثلاً عبداللطیف 


طبیب البغدادی (م و +ھ/ ۱۲۳ع) نے نە صرف طب 
۱ پر لکھاء بلکه حدیثٴ اور ادبی موضوعوں کے علاوہ 


ایک کتاب الافادة والاعتبار میں مصر کا مجمل سا 
حال بھی قلِمبندکیا ۔ مؤرخین نے ہالخصوص علاوہ 
تاریخ کے دیگرموضوعات پربھی دل کھول کرلکھا۔ 
مصر میں مملوک عہد کا اختتام اسلام کے عظیم ترین 
اور بسیار ٹویس مصنف جلال الدّین الیْوطی 
(۶۱۲۵۰۵۸/۶۹۱۱۶) پر ھوتا ے؛ جس نے تقرببا 
چار سو مخصوص موضوع کی تصائیف میں عام 
دینی علوم اور عربی ادلیات کا ایک مکمل جائزہ 
پیڈں کر دیاے 


المریيە 


دئیوی علوم میں سب ہے زیادہ مؤثر تخلیق 
تاریخ کے میدان می ھوئی ۔ سی تحریک نے 
۶ ٹاریخ عالم“' (جس کے ساتھ بسا اوقات مشاھیر 
کے حالات اور تاریخ وفات بھی موجود ھوتی تھی 
بلکہ اس پر حاوی هو جاتی تھی) کے امیا کی 
ھمت افزائی کی؛ جس کا آغاز ابن الجوُزی 
(مء ۶۵۹| ۲بع) کیک ااحنظم نے ھنوا؟ 
ابن الأئیر (م ٣۳٦ھ‏ مم ۱ع) نے الکامل میں 
اے وسعت دی اور سبّط ابن الجوٰزی 
(م ۹۵٥ےن‏ ۱ءے)ء الُْویّریء ابوالنداء الأّهَىء 
ابن کشیر (م ےءےھ|۳ ۱۳ع)؛ عبدالرحمن ابن 
علاُون (م .۸وس مہ۱ھ) اور المینی (م۵یہ۸ھ/ 
۱م۱ع) نے اپنی تصائیف میں اہے حتی الامکان 
جاری رکھا۔ علاقائی اور خاندانی تذ کرے وسط 
ایشیا نے وسط افریقیہ تک ہر صوبے میں لکھے 
گئۓے اور بالخصوص مملوک مصر کے بڑے بڑے 
مؤرغین کے سلسلہ (الخقریزی: م ومر 8ہ سم ۱ے؛ 
این حجر؛ م ۲یرھ]/۹م۔سم؛ ابن تفُری برُدی؛ 
مع مےہ۵۸/ ہم ۱ء؛ ابن ابیاس؛ م ۹۳۰ھ|م۵۰ع) 
اور المغرب کے مورخین کی بدولت تیرھویں 
صدی ہجری]|انیسویں صدی عیسوی تک (زومۃ ‏ 
۲۲۱۷۴۸۰۲۰۰۱ ٥/۶٦٦ا)‏ +۵6 11:10:1649[ ومرڑ؛ پیرس 
۲۳ء) قلبند ہوتےرے۔ مغلوں کے مرخ رشید 
الدین (۱۶ء۱۳۱۸/۸ع) نے اپنی [نارسی] تصنیف 
کا ایک عربی ترجمہ تیار کیا؛ برہروں کی تاریخ پر 
ابن خَلدون نےانتہائی تفصل ہے لکھا؛ اندلس کے 
مسلمانوں کی تاریخ کو الْعقری(م رم . ۹۱م ١ع)‏ 
نےنفح الطیب میں جامعیّت کے ساتھ مل صکردیا 
اور ھندوستان کے مسلمانوں کی تاریخ کو اپنے 
زمانے تک ا9صلی الألغ خانی 1م بعد ۰ل 
۱عء)نئ ۔ اسی طرح مسلم حبشی ممالک 


نے بھی اہنے انے ٭زرغین مو جن 


۰۱ 


وھ 


تر 
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۷۸۷۳٢١ 


۲۲۰۲۲٦‏ ااعربیھ 





السُٰدی السْبْکی (٦۰٥/و+ع)‏ قابل ڈ کر 
ہے ۔ تاریخ پر بڑی حد تک اس کی توجه کا|م رکوز 
هو جانا تاریخی تحریر کے اصولوں اور طریقوں 
کے بارے میں کچھ غور و فکر پیدا کے بغیر 
نہیں رہ سکتا تھاء مثلا السُخاوی (م ۹۰۰م 
ے۱۹ع) نے تاریخ کا متکلمانہ دفاع کیا ے ۔ 
تاریخ ویسی کے اصولوں سے معاشرے کے وہ 
دلیرائه اور لئے نظر بے پیدا ھوے جنھیں ابن خُلدون 
نےاپنی تاریخ عاام کے بجا طور پر مشہور مقدے ہیں 
پیش کیا تے ۔ یه امر قابل ذ کر ۓ که عماد الدین 
الاصفہانی کی درخشاں تصائیف کے بعد نے مَقَثٔی 
نثر کے مرعّٔع اسلوب کو زیادہ تر سادہ تاریخی 
اسلوب کے حق میں ترک کر دياگیا اور وه اس 
کے بعد کے زمانے کے عربی ادب کی صرف دو 
کسی حد تک اھم تصنیفوں میں پایا جاتا ے : 
مملوک سلاطین کی ایک تاریخ از ابن حبیب 
الدمشقی (م ۹ عھاےے۶۱۴) اور تمور یق 
تلخ تاریخ مصدنۂ ابن عرب شاہ الدہشتی 
(م م۸٥‏ م۱ع)۔ ایک نب مختصر تاریخء 
جس پر ادبی تمائیف کا گمان ھوتاے؛ عراتی 
مژرخ ابن الطقطفی ی مقبول عام تاریخ الفخری 
ھے۔ اس میں خلفا اور ان کے وزرا کے نوادر 
بھی هیں ۔ یه تاریخ ۱.ے۱۴,۱/۸ء میں لکھی 
گئی . 
روایتی ادہی فنون کی روز افزوں تحدید 
و تعبین ناس عہد کی غبر دینی شاعری پر خاصا 
اثر ڈالا۔ دیوان بکثرت ہیں؛ لیکن زیادہ تر 
کلاسیک شعرا میں ے بہت کم کو عارضی شہرت 
ے زیادہ کچھ نصیب ہوسکاء ماسوا صلّی الین 
الحلى العراقی (م .ےم مم۱ء)ء ابن ممّة 
الحمُوی الثامی (م ے۵۳ ]مہم ؛ع) اور شعراے ۔ 
ٹسیب میں سے مصر کے بباءالڈین زمر (م پن+ہ/ 





العریه 


۱۰۸ع) کے ۔ وسولاللہ صلی اللہ عليه وآلدوسلمک | کے شعر ملحون کے ۔ ظریف طبع؛ معالج چھ 


مداح میں ایک قصیدہ معروف بہ المردذۃ جے 
پر تکلف ہدیع میں البٔوصیری السری (م موہھ/ 
پہوعمںع) نے نظم کیا تھاء مذھبی شاعری ک 
ایک کلاسیکی نظم کے طور پر مشہور ھوگیا اور 
اب تک مشہور ہے ۔ فن شاعری کو تر کیب بند 
(ہنطہ:ا5) نظم کے جدید تر نمونوں میں اظہار 
کا زیادہ موڑوں و مٹاسب ذریعة مل گیاء جن کا 
تعلق مشرق میں ”'موال“ اور '”'دوبیت؟“ ہے تھا 
اور جنھیں الحریری ایک حد تک پہلے ھی استنات 
:کر چکا تھا۔ الاندلس میں موشح [رك بآن] 
کے فن کو تابینا شاعر الیل (م ۲۳د<)ا 
وہںع) اور ابن باقی (م .۵| كہم۱۳ھء۔ 
+ہمرںع) نے کمال کو پہنچایا ۔ اگرچه 
موشّح نظم کسی حد تک عوامی شاعری کی رہیں 
منت تھی تاہم بطور ایک ترقی پذیر ادبی 


ے؟ 


میں مقامی اثر باقی رہ گیا تھا ۔ اندلس میں اس کی 
سرپرستی بحیثیت ایک درباری فن کے ھوتی رھی 
جس سے اس نظم نے بہت مرضع ومزیٔن غزل 
کی صورت اختیارکر لی اور اسہ سر کے ساتھ کایا 
جاتا تھا - ابن سناءالملک (م ۲۱۱/٥۰‏ ۱ع)ی 
مساعی سے اسے مشرق میں کچھ عرمےتک فروغ 
حاصل هواء لیکن ایک رسمی فن کی حیثیت سے 
جس میں اندلسی شعرا کی تازگی اور آمد مفقود 
. تھی (صوفی شاعری میں موشح کے استعمال کہ 
لیے دیکھیے لیچے) ۔ حقیقی مقبول عام عوامی 
شاعری جو دیہاتی زبان میں تھی بہت کم باقی 
: رھی؛ سوا زَجل [ركٗ بآن] نظموں کے جو اندلمی 
ابن قزْمان (م ہہہ/۰٦۱۱ع)‏ نےلکھی تھیں یا 
المریّنی المصری (م حدود ہ۱۱۰۹اءےہ:۱ع) 
کی هھجویه هزالقحوف کے اور المغرب اور یمن 


2 


العر بیه 


م؛ ابن 
دائیال (م .۱ ےم/. ۱۳۱ء) نے ظل خیال کو ادب 
میں جگەہ دینے کی جو انفرادی کوشش کی: اہے 
بظاەر کوئی کامیابی نہیں ھوئی؛ برعکس اس کے 
مقبول عام قصےجن میں بتو ھلال کے عرب اور 
افریقيه میں رزمیّه کارناموں یا ب و کلاب کی یونانیوں 
کہ خلاف جنگوں اور مختلف بہادر یا افسانوی 
شخصیتوں (عثر سیدی بطّالء یمنی سیف بن ڈٔٛی یژن 
اور مملوک سلطان بیجرس) کے کارناموں کا ذ کر تھاء 
ان ملکوں میں اپنےارتقا ک منتہٰ یکو پہنچ گئے۔ ان 
کے علاوہ مقبول عا مم کہانیوں, کے مختاف مجموے 
تھے۔ یه کہانیاں سب زمانوں اور طبقات ہے اخذ کی 
گئی تھیں اور ان میں ہے الف لیلة ولْلة کا تقر 
نویں صدی ھجری/پندرھویں صدی عیسوی میں 
کم و پیش مسلعہ شکل میں ظہور هو 
: عربی زبان میں تحریک تصوف کے ادبی 


ہے 


: نتائج شروع میں بمقابله ستکلمانه ادب کے جس 


کا اوپر ذ کر ھوا کچھ زیادہ نە تھےء لیکن اسلام 
کے ثقافتی ارتقا میں انے بہت زیادہ اھمیت حاصل 
ھوئٔی ۔ چھٹی صدی کا آغاز طریقت اور شریعت 
میں یادگار زنانه مفاھمت و مصالحت کے ساتھ 
ھوا جس کا مظہر الغزا ی کی احیاء علوم الدین اور 
عبدالقادر الجيّلی (یا گیلانی) حبلى (م ۹۱م٥/‏ 
ع) کے مواعظ اور تصانیف میں۔ اھل السنت 
کی احیائی تحریک میں صوقی خانقاہ یا زاویے نے هر 
جگہ مدرہے کے پہلو بہ پہلو جگہ حاص لکرلی اور 
ا سے بھی برسراقتدار ظبقوں کی ویسی ھی سرپرستی 
حاصل رهی؛ لیکن زیادہ عرصہ نہیں گزرنے پایا تھا 
کە تصوف نے دیٹیات اور ماوراء الطبیعیات 
کا اپنا نظام مرتب کرنا شروع کر دیا ۔ 
”'مشرقی؟'' نوافلاطوئیت اور اشراقیت کے عقائد 
کو شہابالڈٌین السُہہروردی (سلطان صلاح:الدّین 


۲۶۰۰ ۰ 


(۸/۸٥۱۷۱. 


العر لیه . مھ" 


کے حکم سے ے۸ح۸٥/:‏ ۱۹ء میں قتل ھیوے؛ اس 
لیے مقدول کہلائے) نے ارسطو کے مکتب فکر 
کے عقابلے میں دوبار لئی شکل میں پیش کیاء 
لیکن شہاب الدین عمر سہروردی (م ہمہہ/ 
م۶۲۰۳۰۸) نے عوارف المعارف میں اشراقی تصوف 
ی تشریح ال السنت کے نقطة نظر ے ی۔ 
ان دونوں کتابوں کا مشرق میں گجرا اثر پڑا اور 
تا دیر قائم رھاء لیکن عرب دنیا میں بہ تکم ۔ 
یہاں نوافلاطوئیت اور مُراکشی تصوف کی فبنیاد پر 
مرسیا ٥ء8‏ کے محی الین ابن العربی (م۸ھ/ 
.مع) (دردمشق) نے وحدۃ الوجود کا صونی 
عقیدہ پیش کیا ۔ ان کے شاکرد القُولوی نے (م 
٢ےھ‏ /ے ۱ع) اس کی اشاعت آلاطوی میںکی اور 
اس کی مزید اشاعت قطب الدّین الجہّی (م مہہ 
ہ۰۸ءع) کی اس باقاعلم توضیح سے ھوئی جواس 
نے انسان الکامل میں اس کی ماوراء الطبیعیات کے 
بارے میں کی . 

دسویں صدی ھہجری]/سولھویں صدی عیسوی 
تک کے عربی کے متصوفانه ادب میں بہت 


کم کوئی ایسی چسز ہے جس کے متعلق 


کجھ کہنے ک ضرورت محسوس هو۔ ابتدامی 
اس کا کام دعوت و ارشاد تھاء. لیکن یه ہتدریج 
مدوسی علم کلام ے متائر ھوتا چلا گیاء خصوصًا 
اس لے کە زمانه گزرنے پر خود علما یش از بیش 
صونیوں کے حلقوں میں کھنچتے چلے آئے ۔ زیادہ 
عوامی سطح ہر تصوف نے اولیا کے سوانح حیات 
کا ایک ضخیم سرمایہ پیدا کر دیاء جس کی بیشتر 
دلچسبی اولیا کے معجزات میں تھی نە کہ ان کی 
تعلیمات میں۔ اس کی مثال ایک طرف تو القَٛطَو لی 


- (م ٣۱ء‏ /۱۳۱۴ع) کی مناقب عبدالقٹر جیلانی 


(بهَجَةالاسرار) میں ملتی ہے اور دوسری طرف 


عبدالحق البادیسی (م ہے م/۰۰ء۱ء) کی مراکشی 


کر کے ریتوں 


اقم سا می رک 
٦‏ 





العربيه 


ریف کے اولیا: کے سوالح حیات (الَتمّد) میں ۔ 
صوفيه کامنظوم ادب زیادہ!ھم تھاء جو اگرچد ایران 
کے اکایر صوقی شعرا کی ىکری بلندیوں ت ککبھی 
نہیں پہنچ سکاء لیکن اس نے خوالدہ اور ناخوائدہ 
دونوں طبقوں میں ذوق و شوق پیدا کرئے 
میں خاصا کام کیا ۔ اس کی بڑی خصوصیت یه تھی 
که واردات محبت اور خمریات کو یا تو روایتی 
فنی شاعری کے مرصع ومزین اسلوب میں یا 
عام فہم نظم میں عشق الٰہی اوروجد و شوق 
کے مضامعن سے ہم آھن گ کر دیا جائے ۔ پہلی 
قسم کا سب ہے قاہل نمائندہ عمر بن الفارض مصری 
(م ٭+مہ/ن۱۶ع) ےہ لیکن باعتبار کثرت کلام 
خود ابن العربی اس ے کوے سبقت لگیا ۔ 
اس نے صوفیانه نظموں کو نہ صرف جاملىی اور 
عباسی قصائد کے نمونوں کی شکل میں بلکه 
موتٌحات کی طرز میں بھی پیش کرنے میں حیرت 
خیز مہارت فن کا اظہار کیا ےے ۔ اس فن میں اس 
کے معسزز پیرو اس کے شاگرد القونوی کا 
تلمہذ عفیف الڈین التلمسانی (م ۹۱/۹۰ ۱ع) 
اور مؤغرالذکر کا یٹا شمس الین معروف 
بھ الشابٗالظریف (م ۸ہ۸ہ۱۲۸۹/۸ع) تھے . 
دوسرے فنون ادبیه کے اس اضحلال سے جو 
دسویں صدی ھجری/سولھویں صدی عیسوی کے 
شروع میں‌شام و مصرکی ءشمانی فتح کے بعد ے پیدا 
ھواء صوفی تحریک کو مزید تقویت ملی ۔ صرف 
اس کے ادب میں جانداری کا عنصر نظر آتا ے؛ اگرچہ 
اس کا اظجار اکثر مہبالفه آمیز اور عجیب و غریب 
الفاظ میں ھوتا ے؛ جیسے کہ مصری عبدالوقاب 
انُھٰرانی (م +ے۶۹/نوم :ع۶) کی تصانیف میں ۔ 
عثمانی عہد کے عربی ادب میں سب سے نمایاں 
شخصیت عبدالفنی النَابششی (م ٭+مہ۱١۱١۸ا۱ء۱ی)‏ 
کی ھ ۔ اس کی اھمیت نہ صرف اس کے دینی اور 





(۸۸٥۷۱۵۲. 





العرییه 


مققّینئر میں ایک نئی قسم کے متصوفانہ سیاحتی ادب 
کے موجد کی حیثیت سے بھی۔ اٹھارعویں صدی عیسوی 
میں مصر اور شام کے تقریبًا سب مصاف بلا واسطه یا 
بالواسطه اس کے زیر اثر رھ ۔ اس کا اثر المغرب تک 


اشراقی دبستان کی برابر پیروی کرتا رھاء جس نے 
ایران کے صدر الدین شیرازی (م .]٥۰۵۰‏ م٦‏ ء) 
اور اس کے شاگرد فیض الکاشی (م ۰۹۰ھ 
۹ع) کے ذریعے تصوف کے هندوستانی مکتب 
اور شیخیوں کے اصلاح پسند شیعی دہستان کے بانی 
احمد الاحصائی (م ۵۱۲۰۲٥اء‏ ۱۸۲ع) دونوں کو 
متأث رکیا ۔ صرف اس دور کے آخر میں شریعت اور 
طریقت کا امتزاج هندی الاصل لیکن مصری 
الموطٔنء مرتضی الزیدی ([م۰۵٣۹۱/۵۱ء۱ع)ک‏ 
تصانیف میں اور المغرب میں شاذلیْه کے ہاں نظر 
آتا ے ۔ ۱ 
ماخ :: (۱) نحطادان 1 :۵۷۶و مارەا۶ مر 
:۸470 ىەا عسوی رس ومرورع؛ ُ0 عبد اللطیف 
حمزہ : الحرکة الفکویّہ قی ءعمرء مطبوعه ۔ ۔ ۔۔ قاعرہ؛ 
6:9٤ )۳(‏ .3 : ۸ ا٘۰ ا٥۳٥‏ ہ۳راء(اای( ا .1 ۱۶ لنجطامووین 
+1٤۶‏ ج ٢‏ 4ھ ے؛ لاات٥)‏ ہ۵٢۷۸‏ ےموم ٹا 
۹م دیکھیے یز ماده تصوف ۔ 
جدید عربی ادب 
(الف) ٭ رو ظء تک 
'جدید عربی ادب““ کی اصطلاح میں محض ادبی 
سرگرمی کے احیا کے علاوہ ایک مختلف ارتقا (تطور) 
اور اس سے زیادہ بڑے درج ےکا تغیر مضمرھے؛ خواہ 
فنون لسانی کے تنگ تر دائرے میں ڈیکھا جائے اور 
خواہ تیسری صدی ھجری اور بعد میں آئے والی صدیوں 
کہ وسیع تر ادبی میدان میں ۔ عرب ادبیات میں 


ایسی‌تجدید مختلف مقامات میں وتتًا فواتًا ھوتی رھتی _ 


کو تل ا وس 





۲۰۱۲ء" 


۱ العر بیه 
صوفیانه رسائل کی وجه سہےع؛ بلکه ایک شاعر اور | تھی مثلاٗ حلب میں ماروئی استف 


جرمانوس قَر ات 
( ےرتا ٢ے‏ اع) [ركٌَ بآ ] کے زیرائر اؤر بغداد 
میں بارھویں صدی ھجری]/اٹھارهویں صدی عیسوی 
کے نصف اول میں (دیکھھے الالوسی : الَسْک 
الاذفر؛ بغداد ۸۱۰۸ء ع)۔ تبرھہویں صدی 
ھجری]|انیسویں صدی عیسوی میں بھی ایک نۓ 
ادب کے ظہور ی تمہید؛ کلاسیکی عربی کے احیا 
کی ایک مسلسل تحریک اور ایسی ادبی تصائیفں 
: تخلیق سے ہوئی جو بلاواسطه یا بالوا۔طه 
کلاسیی زبان سے متائر تھیں ۔ اس تحریک کر 
رھنماؤں کا پہلا مقصد یه تھا کە عربی زبان 
کو اس کے گزثته صدیوں کے الحطاط ہے 
نجات دلائی جائے اور کلاسیی ادب کی فمراث 
کو دوبارہ زندہ کیا جائے ۔ فصیح زبان کے 
علمبردار ناصیف الیازجی ). ۸۰ تا ےہ ١۱ع)‏ شام 
میں؛ تصر الہورِینی (۰۶۸ء۱۸ء) اور علی پاٹا 
مبارک (۱۸۳ تا مو۸ںع) سصر ہیں اور 
محمود شکری الّلوسی (ے نہ تا م+۱۹۰ع) عراق 
میں تھے۔ ان کے علاوء اور بہت ہے اھل قلم 
شعوری طور پر اپنی درسی کتابوں میں اور نئی 
تصانیف میں بھی کلاسسکی روایت کے احیا کے 
خواہان تھے مثلا الیازجی کے مقامات (مجم۔: 
البحرین) جو الحریری کی طرز میں ہیںء علی پاشا 
کی الخطّط التوفیقہ جو السُریزی کی الخلط ک 
ایک کڑی ہے اور الالوسی کا مجموعۂ ادب بلوغ 
الارب۔ - "۳ 
ان کے پہلو به پہلو لیکن بنیادی طور پر 
انھیں کے مقاصد میں شریک ایسے لکھنے والوں ک 
ایک جەاعت تھی جو حالات یا اپنی ڈاتی پسند کے 
تقاضے سے مغربی ادب اور خیالات ہے قریب 
ثر تعلّق پیدا کرنے کی جانب سائل هوگۓ ۔ اس 
عبت مر پہاا_ بڑا محرک فوجی اداروں ک 


(۸/۸٥۱8. 


العربيه 


"۲۲۲۰ 


العر یه 





ضروریات تھیں ۔ یه ادارے وا ی مصر محّد علی 
پاشا نے فرانسیسی ے فنی تصائیف کے ترجے تیار 
کرنے کے لے قائم کے تھے۔ مصر میں ۱۸۲۸ء 
میں ایک مطبع کے قیام کے ساتھ ساتھ کچھ عرمے 
بعد ھی شام میں دوسرے اداروں کی تاىیس عمل 
میں آئی ۔ مصری مترجمین کا سربراہ رفاعه ہے رافع 
الطہطاوی (م ےہ ۱ع) تھا ۔ اس کی نٹی تصائیف 
میں اس کا سفرنامہ فرانس ے جس میں اس نے 
ایک مصری تعلیمی وفد کے قائد (امام) کے 
طور پر وهاں کے تجربات و شاعدات کو 

لکھا ے ۔ ان میں اس کی درسی 
کتابیں بھی شامل ہیں ۔ یہ مشتبہ ے کە اس 
عہد کی م۰رجمه فنی تصائیف کی کتنی اشاعت 
تھی؛ يا کس حد تک انھوں نے ادیبوں کے 
فکر و نظر کو متائر کیا ۔ یه صاف معلوم ہوتا ے 
که رفاعه ہے اور اس جیسے اور لوگوں کے 
نزدیک وہ مغربی مواد جووە انی ادبی تصائیف 
میں استعمال کرتے تھے؛ محض ایے الحاقات تھے 
جنھیں مسلمہ اسلامی ادب کے چوکھۓ میں جڑ 
دنا گیا تھا اور یا (فرالسیسی ادب سے ان کے 
ترجموں کی صورت میں) ان انواع کے ضمیے تھے۔ 
ھمعصر لبنانی علما کی ادبی تصانیف: جو شام میں 
مغربی تعلیمی اداروں نے ربط و ضط رکھے 
تھے؛ بالخصوص بطرس الستانی (۱۷م۸ھ تا 
۸۳ع)ء احمد فارس الشْدیاق (۱.مہ۱ تا 
ے۱۸۸ع)؛ اصیف کے بیۓ ابراھیم الیازجی (ےمم١‏ 
تا ہ.۹بع) اور تونس کے محمد بئرم ( مہ تا 
۹ع)) گی تصانیف کا مقصد بھی زیادہ تر یہی 
تھاء لیکن اس کے ساتھ ھی یه سب لوگ جدید عربی 
کے رسائل کے ہانی اور جدید صحافتی زبان کا تجربہ 
کرنے والوں میں ہے تھے . 


وضاحت سے 


مصر میں لۓے رسائل و مجلات ابتدا میں 
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پ ورپ مو کو کی دو می راس ےھ سس امو 
ا ا وا 5 0٦‏ رھ 
کاو : 2 : 3 
و رز ا پا ا ا ای یر 


زیادہ تر شامی اھل قلم کے سرھون منت رے؛ لیکن 
اس کے جلد ھی بعد طاقتور مصری صحافت نے جدید 
عربی ادب کے لے مضبوط بیاد قائم کر دی ۔ 
الیسویں صدی‌عیسوی کے آخری عشروں اور بیسویں 
صدی عیسوی کے پہلے عشرے کے دوران میں 
مطبم ھی (سوا شاعری کے) ادبی شہرت کا ضامن 
تھا ۔ اب ادبی عربی کو جدید معاشرتی موضوعوں 
اور خیالات کی روؤں کے مطابق اپنا لیا گیا ۔ 
اس ے اسالیب کے وی ترین تنوع کا سد ہاب 
نہیں ھوا۔ محد عبلہ (ومر تا 6)۰ 
ی زور دار کسلاسیکی نثر؛ محمد المٰوٴبلحی 
(۸ہم: تا ۴۰۳۰ کے جدید وضع کے مقاماتء 
مصطفٰی لطنی الشقلوطی (۹ےہ۱۸ تا ۰ء) 
کی قدیم و جدید کی جامم فصح نرہ جرجی یْدان 
(رہرر تام ۹ٴی) وعتوب روف (۱۸۵۲ 
تاے+۹رع) اور قا۔م امین (وہہ؛ تا ۱۹۰۸ء)ک 
مناسب کار نثر ول الین گن (مءےہ۱ تا 
۱ ع)ء مصطفی کامل (۶ء۸ تا۱۹۰۸ع)ی 
پرجوش فصاحت: اور یعقتوب نوع ”ابو نطّارہ“ 
(۹ م۱۸ تا مرورع) اور عبداظندیم (ممہ تا 
+۹م؛ع) کی طنز آمیز عامی زبان (اسی زمانے 
کی پیداوار ع) ۔ اس کے ساتھ ھی شامی جرائد و 
رسائل جو الىریکه سے جاری کے گۓے تھے 
ایک قسم کی ادہی انشا اور صھ؛ااء٭ کی طرزک 
''مٹور نظمی؟“ شائع کر رے تھےء جن میں له صرف 
کلاسیکی روایات کو یکسر ترک کر دھا گیا تھاہ 
بلکہ خود لسائی ساخت میں بھی جزوی تبدیلی پیدا 
کرنے کی کوشش کی گئی تھی ۔ اس تحریک کی 
س رکردہ شخصیتی جبران غلیل جبران (۱۸۸۳ 
تا وم ع) اور امین الرَوحالی (ےےہ ۱ تا .م۱۹ع) 
تھیں . 

صحافت میں موجودہ زمالے کے موضوعات پر 


کے 


۷۷۸۶۴ 000 





العر یه 

لکھنے کے لے ان نۓ اسلوبی تجربا ت کو یورہی ادبی 
تصانیف کے بکثرت تراجم سے جو اکثر انھیں 
لوگوں کے کے ھوے تھےء تقویت ملىی ۔ المنفلوطی 
اور غالباً ایک یا دو اور مترجمین کے سوا بہت کم 
لوگوں کے کے هوئےتراجم کو ادبی امتیاز کا دعوٴی 
هو سکتا ہے ۔ بہرحال ترجے میں سرگرمی نے 
جدید عریی ادب کے ارتقا میں بہت اعم حصه لاہ 
یہ کہا جا سکتا ے کہ جس طرح عہد بنی عباس 
کہ مشرجمین کے بغیر ابن الكُم اور الجاحظ کی 
تصائیف کا منظر عام پر آنا ممکن نە تھا اسی طرح 
انیسویں صدی عیسوی کے مترجمین کے بغبر جدید 
عربی ادب بھی کبھی وجود میں نە آ سکتا تھا 
٥۷٥٥٥)‏ 1۸1٥ئ1)‏ ۔ مترجمە تصائیف نے عربیٰ زبان 
کے انداز یا ن کو وسعت دینے کے لبےمشقوں هی کا 
نہیں نمولوں کاکام بھی دیا۔ بہت سے مترجمین نے 
اسیٴ شوعیست کی جدید تصانیف تیار کرنے میں 
طبع آزمائی کی او رکئی ای ک کو نئی تصنیف کا شوق 
بھی انھیں کی بدولت ھوا۔ پہلے زمرے میں سب ہے 
دلچسپ مساعی تمٹیلی ادب (ڈراما) پیدا کرنے کے 
سلسلے میں نظر آتی هیں۔ اولیں کوشش شامی مارون 


النقاش (ے ١ہ‏ ١تانی۱۸ع)‏ نےک؛ جو مولیئر 6ء136ہ0( _ 


سے متائرتھا ۔ اس کی پیروی نجیب الحداد (ك١ہ۱‏ 
تا ۸۹۹ ۱ع) نے کورنیلی ِا ٥٥ء‏ هیو گو مع00اء 
ڈوما 5 اور شیکسپیٹر -٭٤‏ 848 کیک 
طرژزمیں ک؛ اور زیادہ کامیابی کے ساتھ عثمان جلال 
(٢م‏ تا ۸) نے؛ جس نے مولیئر لو مصری 
ماحول اور بول چال کے مطابق ڈھالنے کے علاوہ 
1۷۱۲۶۶ یو کا معیاری عربی ہیں ترجمهھ 
پیش کیا ۔ اس کے باوجود یه نہیں کہا جا سکتا 
که الیسویں صدی میں عربی تمثیل نے زیادہ 
کامیابی حاصل کی ۔ برغخلاف اس کے اول میں 
کچھ ترقی هوئی؛ بالخصوص جبرچی زیبان * 


۲۲۲۱ 





. 





العربیه 

تاریخی اول کی بدولتء جو سکاٹ :٥٠ء8‏ کی طرز 
میں لکھےگۓ تھے۔ یھی بات فرح الْطُون (ہےہ۳ تا 
۰۲ ع) کے تفسیاتی اولرں (مثلا آروشلیم الجدیدة) 
کے بارےمی ںکہی جاسکتی ہے ۔ بہت سی نئی تصانیف 
بھی بیشتریورپی مواد پر مہنی ہیں مثلاً عبدالرّحمٰن 
الک وکبی (وم, تا ۳ئ) کی سیاسی معاشرتی 
قصائیف اور مصر کی نومولود تحریک نسواں کے 
ادب میں؛ جس کی لمائندگی عائشة التیموریه ( ہر 
قام. و ٌع)؛ ملک حِفّی ناصف(۸۹, ؛تا۹۱ء) 
اور قاسم امین نے کی ہھے؛ اس کی اصلی روح کے 
آثار نمایاں ہیں؛ اگرچھ ای اس کے اپنے معاشرتی 
اور ادبیٰ ماحول کے مطابق بنا دیا گیا ے . 

اس کے برخلاف شاعری کے میدان میں مو۹ ١‏ 
تک مسلسل کلاسیکی روایت کا مغرب کے ادبی اثرات 
کے مقابلے میں پلە بھاری رہاء قوم پرستی کے ظہورکر 
وطن دوستی کے موقموعات ہے وسعت حاصل ھوئں۔ 
ان ک پرورشں پہلےمحمود سامی البارودی (۱۸۳۹ 
قا ۱۹۰۰ع) نے ک؛ پھر زیادہ کلاسیکی جلا .کے 
ساتھ احسد شوقی (ہ۸ی۸ك تا ۲م۔وںع) اور 
معاشرتی احساس کی ؤیادہ گہرائی _> 'اتھ 
محمّد حافظ ابراهیم (رےہ۱ تا م۹ ۱ء) زے۔ 
باین‌عمہ نە تو نئےموضوعات نےء خواہ وہ حب وطن 
سے متعلّق هو معاشرتی هوں یا انفرادی؛ اور نہ 
مغربی شاعری کے اسلوبوں نے عریں شاعری ک 
دیرینە اور سلّمه ہیثتء انواع اور اسالیب بیان 
پر کسی نمایاں حد تک کوئی ائثر ڈالا (کم از 
کم اس کے قابل تریں فنکاروں کی شاعری میں) ۔ 
نمایاں مسسثثنیات فقط عراق میں پائی جاتی ھیں؛ 
جہاں گزشتہ صدیوں میں بےتکلف عربی کی شاعرانہ 
روایت شام و عراق کی نسبت زیادہ زور دار اور 
تکلفگ و تصنع ہے گرالبار لە تھی ۔ جسیل صذقی 
الڑھلوی (عوم تا س۹ ںع) ئے زیادہ غیر رسی 


(۸/۸۱۷۱3). 


العرییه 
غصوعیات اور آزاد تر زبان میں اور معروف الرّصافی 
(وےم ؛ تا م۹ ۱ع) نے زیادہ کلاسیی رکھ رکھاؤ 
ہے ساتھ رائج الوقت خیالات اور انگوں کی صحبح 
فرجتای میں کامیافی :حائیل کی - سلیمآن الہعتائی 
(ویہ ۱ تا م۹۲۰ ؛ع) نےلمااا کے ترجے (م ۹۰ ۶۱ع) 
میں اپنے طور پر یه کوشش کی کہ یونانی شاعری 
کو عربی میں اھنا لیا جائے ۔ یە ترجمه بطور ایک 
ترجے کے ناکام نہیں رھاء لیکن اے کوئی خاص 
اثر پیدا کرنے میں کامیامی نہیں ھہوئی . 

(ب) مرو رء کے بعد 

سابق عہد کے برعکس؛ جو بحییت مجموعی 
جدید عربی نثر میں تجرے اور تقلید کا ایک دور 
تھا؛ ۱۰ء کے بعد کے عشروں می ایک ایے 
نئے اور طبع زاد عرہی ادب کے شروعات دیکھنے 
میں آئے ہیں جو عرب اقوام کی معاشرتی اور 
ڈھنی دلچسوں کی بہت زیادہ صحیح عکسی کرتے 
. ہیں ۔ اس ترقی میں مصری مصنفین کے آزاد خیال 
گروہ نے لمایاں حصه لیا ۔ يہ لوگ محمد عَبْدَہ 

سے متاثر تھے اور ان کا تعلق صحفۂ الجریدۃ 
(جاری شدہ ازے . ۹ءء زیر ادارت احمد لٌطفی السیّد) 
اور اسو کے جانشین السیاسة (از ۹۲۶۳ی مدیر: 
محمد حسین ھیکل) ہے تھا ۔ یہ تحریک جلد ھی اس 
حلقے کے باھر بہت دور تک پھی لگئی ۔ تخلیق کے 
بڑے نمونے شروع میں افسانوں (جن کے بعد ناول 
آئے) اور اہی مضامین (وروووع) پر مشتمل تھے؛ 
ان کے بعد ادبی تعئیل کی باری آئی . 

اس نے مکتب فکرکی بہلی بڑی تصنیف مصر ی 
دیہی زندگ پر مشتمل ایک ناول زینب تھاء ہے 
مصنف کے نام کے بغیر محمد حسین نھیکل (پیدائش 
۸ ) لے ۱۹۱۶ء میں شائ کیا ۔ بعض خویوں 
کے باوجود اس ناول کی فی کمزوریوں ے 
یہ بات اچھی طرح واضح ا اس وقت 


"۰۲۲۳۲ 
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ک عربی ادبی زبان کسی اغلافی ناول 

کو ءناسب طریقے پر پیش کرنے سے قاصر 

تھی ۔ . +۹ و تا ۱۹۴۰ء کے عشرے کے دوران 
میں معاصر زندگی کے حقائق پر مبنی افسانوں کی 
روز افزوں تخلیق کی بدولت ان خامیوں پر 

زیادہ تر قابو پا لیا گیا ۔ ان افسانوں کا آغاز فا‌ل 
مصنف محمد تیمور( ۱۸۹ 5ا. ۱۹۲۰ء) کے غا کوں 
(وء فا اماہء ''ماقراہ الَعٔون) سے ھوا؛ جنھیں اس 
کے بھائی محمود تیمور(پیدائش م۱۸۹ء) کےعلاو 
متعدد ادیبوں (عسٰی عَبَْدَه شحاطه عَبیْدہ طاہرلاشین, 
وغیرہ) ۓے پیش از پیش مہارت اور کامیابی کے 
ساتھ جاری رکھا ۔ اس میدان میں مسمتاز ترین 
انٹا پرداز اہراھیم عب‌دالقادر المازلی (۹. ہر 
تا ومپرع) تھا جس نے آضرکار اعلاق و 
کٛردار کا پھلا کامیاب ناول ابراھیم التب 
(۱۹+۱ع) بھی تحری رکیا۔ .۹۳ ۱ء سے اولوں کی 
تصنیف میں آہستہ آھستہ اضافه ھوتا گیا ۔ مقدم تر 
تصایف میں مشہور ترین عودة الرٗوح راز 
توفیق الحکیم؛ م۹ ع))ء سارہ (از عباس محمود 
العقاد +۹ ۱ع) اورنداء المجھول (از محمد تیمورہ 
۹ع) ھیں ۔ تاریخی ناول کو محمد فرید 
ابو حدید نے پہلے می ابنة السلوك (۹۰۰ء) 
لکھ کر دوہارہ زندہ کر دیا تھا ۔ نفسیاتی ناول 
لکھنے ی ککوشش بھی طہ حسین (پیدائش 
۹ئع) ایک چھوے پیمائے پر کامیافی کے ساتھ 
کر چکا تھاء جس نے اپنی خود نوشت سرگزشت 
الام (ہ ,۹ ءع) میں جدیدعربی ادب کو مضمون 
اور ادہی اسلوب کے اعتبار ے ایک شاھکار عطا 
کیا ۔ لبنانء شامء عراق اور آرمیئیەہ میں بھی 
موضوع؛ اسلوب اور طربق کار کے ان اختلافات 
کے ساتھ جن کی توقع*ھوسکتی تھی؛ بے شمار افسالے ٴ 





تھے کے۔ اس کے برعکس ناولوں کی تخلیق میں 


000 تعن 
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زیادہ اتار چڑھاؤ هوتا رھا عے اوران کی تعداددیگر | تنقید کا ایک 


اصناف ادب کے مقابلے میں ئسبة اب بھی کم ہے ۔ 


"۲۰۲۰۳ 


ادبی مضامین کے پیش نظر ایک دوسرا مقصد - 


بھی تھا ۔ ان ىی غرض و غایت یه تھ یکە نە صرف 
کلاسیکی عربی اور جدید مغربی ادب (جس میں 
بعض. اوقات کلاسیکی :اور لاطینی ادب کو شامل 
کر لیا جاتا تھا) دونوں کا ناقدانه جائزہ لیا جائے 
بلکة معاشرے پر تنقید کی جائے اور زمانے کے جدید 
تقاوں کے پیش ئظر عربی ثقافتی روایت کی اس 
کے وسیع ترین مفہوم میں قدر و قینت: متعین اور 
اس کی حوصله افزائی کی جائے ۔ روزانهء ھفته وار 
اور ماھاله صحائف کی تعداد میں 
تیڑی سے جو اضافه ھوا اس سے ایسے مقالات کی 
اشغاعت اور مختلاف نظریات کو پیش کرئے کے 
بے انتہا مواقع ملگۓ ۔ بہت سے لکھے والوں کے 
مجموعی ‏ مقالات کو بعد میں عللحدہ کتابی شکل 
میں شائع کر دیاگیاء جن کی کثرت بجاے خود منفرد 
نادوں کو انتخابکرنے کے کام کو مشکل بنا دیتی 
کے اور اس میں‌اختلاف کا بھی امکان ے ۔ معمرتر 
نسل کے لکھے والوں میں مندرجۂ ڈیل کے ذکر 
پر اکتفا کرنا پڑے کا : طهُ حسین اور العقّادء جو 


.۹۰ ع۶ سے 


تجدد پسندوں میں سب ہے زیادہ بارسوخ مفکر اور 


ناقد تھے؛ شیخ رشید رضا (مدیر اصلاحی اور دِینی 
رساله المنارہ ۵ہ تا مء+۱۹ع) اور فرید وجدیء 
جو قدامت پسند اور دینی حلقوں میں یکساں 
ہا رسوخ تھے؛ مصطفی صادق الرافعی (یرہ تا 
ےمء۱۹ء)؛ جس نے وکلاسیکیت کو تکاف کی 
انتہائی حد تک پہنچایا؛ شام میں قدیم عربی ادب 
کے علمبردار محمّد بے کرد علی (دمشق ق کی عرب 
اکیڈمی کا صدر +ہےہ۱ تا ۲د ودع) اور شامی 


امریق میخائیل تعیمه (پیدائش ۸۹ر(ع) ۔ اس 
ناہپائدارادب میں ہے رفته رفته ادبی اور معاشرتی_ 


ا ا سم 





7 3 2 ۰ 


انعر:+ 


زیادہ ارتقا پذیر ادب وجود میں آیا؛, 
جس کا بیشتر رجحان علمی تھاء لیکن جو بعض 
لوکوںء مثلا توفیق الحکیم کے ہاں ناول 
جس لہ ورک اتی انان ےی 
استفادہ کرتا رہاء جیسے کہ حسین فوزی کے 
علمی سیاحت نامےالسند باد ا العصری (۹۴۳۸,ء) بے 
ظاعر ھوتاے۔ ایک اور مؤخر چیز؛ جو پیدا هوئیء 
یە تھی کە ان جدید ادبی اسالیب یبان کو اسلام 
کی ابتدائی تاریخ کے کو ا 
گیاء جس ىی مثالیں محمد حسین ہیکلء طہ حسن 
اور العقّاد نے پیش کیں اور ان سے ذرا پہلے تعثلل 
رنگ میں توفیق الحکیم نے .] 

حقائق پر مینی تحریر اور اول کے پیش 
کرنے میں جو ترقی ہوئی وہ تشلی ادب ہیں 
بھی جھلکتی تھی ۔ چند مسثثنیات کے سوا مصری 
مصنفین پیش پیش رے؛ جن ہیں اولیت پھر 
محمد تیمورکو حاصل ے۔ اس کے بصد اس 
کی پبروی بالخصوص توفیق الحکیم نے یی جس 
نے اسلامی ادب. سے مأخوذ موضوعات پر ادبی 


_تمثیل نگاری کے چند تجربوں کے بعد (اھل الکہف 


محمد شہرزاد) اپنے آپ کو جدید معاشرتی 
موضوعات پر ایک بلند پایه تمیٹل نار ثابت کر دیا 

۔ ان چیزوں کے ساتھ ساتھ ان تجربات کا بھی 
ذکر کیا جا سکتا ہے جو شاعر احمد شوقی نے 
روایتی عرب موضوعات پر مبنی ”'کلاسیکی الم ؟“ 
کی ایک ادبی لوع تخلیق کرنے کے لے کے 
اور جس کی تقلید حال ھی میں محمود تیمور نے 
کا ے. 

اقائی سائل ہی پر ور مار سن کن 
اور کسی حد تک افسانے اور ناول لکھنے والوں 
کے بھی 'پیش نظر تھے زبان کا سوال خاص 
کن دقت طلب ىے ۔ خالص ادبی تمٹیل اور 
"۳۶+" 


. ۱ 


000 عونت 


الحر ببه ۱ ۲۳۰۲۳٣‏ 





تاریخی ڈراموں میں تحریری زبان کا استعمال کسی 
تصویب و تصدیق کا محتاج نہیں؛ لیکن ھم عصر 
حقیقت پسندانهة تشیل میں اس کے استعمال 

ے ایک ایسا تصنع شامل ہو جاتا ہے جس میں 
تشیلی اث رکو ہربادکر دینے کا رجحان موجود ے ۔ 
عام پسند تھٹیٹر )186:٥۸۶٥(‏ کی رونق ھیشه روژیرہ 
بول چال کی زبان میں لکھی ھوئی تمئیلوں سے 
رھی کے ۔ عامی زبان میں ایک زیادہ ارتقا 
پذیر ڈراما لکھنے کے لیے جو کوششیں عمل 
میں آئیں وہ لہ تو اسٹیج پر کامیاب رھ اور لە 
انھیں ادبی حلقوں میں "کچھ زیادہ سراھا گیا ۔ 
افسانے میں بھی مکالے کے اندر عامی زبان 
کی تروبجچ (جس کی کوشش محمود تیمور اور 
توفیق الحکیم نے اپنی شروع کی تصانیف میں 
کی ے) کے بارے میں یہ سمجھا گیا کہ اس سے 
اسلوب میں خلل پڑتا ے؛ چنانچه اس پر عموماً عمل 
نہیں کیا گیا ۔ ادبی تصانیف کو کلیةُ عامی زبان 

'ھنے کی جو کوششیں زیادہ تر منچلے لبنانی 
مصنفین اور شعرا کی جانب ہے ھوئیں؛ ان کی 
اور بھی کم قدرکی گئی ۔ اس مسئلے کا کوئی 
معن حل ابھی تک نظر نہیں آتاء لیکن فی الحال 
ادہی زبان کی ایک سہل تر شکل کو اسٹیج پر 
اور ناول میں استعمال کرنے ے ایک قابل عمل 
مفاعہمت پیدا ہوگٹی ہے . 

اس کے ساتھ ھی اور ایک مقابل سمت میں 
ادہی مضامین کے رواج کا ایک نتیجه یه ھوا کهہ 
کلاسیکی عربی کی صلاحیتوں ے زیادہ مؤثر طریقے 
پر کام لیا جانے لگا ھے اور ناول اور عام ادب میں 
۰ء کے بعد ے ایک ن وکلاسیکی اسلوب کے ارتقا 
میں مدد ملی ھے ۔ اب جدید عربی زبان میں ایک 
لچک پیدا هو گئی ہےء الفاظ و ترا کیب کا ایک 
وسیع ذخیرہ ہاتھ آ گیا ۓے اور فئی اعتبار ے بھی 





العرییه 
معنی کو م رکزی حیثیت حاصل ھوگئی ے (بحالیکه 
برانی ادبی زبان میں روایتی ڈھیلا بن ے) اس طرح 
آج کل کے لکھے والو ںکو اظہار بیان کا ایک ایسا 
ذریعه مل گیا ىے جو ہم عصر عربی زندگی اور فکر 
کے جملہ عام پھلووں کو خوبصورتی اور صحت 
کے ساتھ ادا کر سکتا ھے ۔ بایں عم نوکلاسکی 
عربی میں اب بھی معائی کے ہاریک امتیازات اور 
عبارتوں کے باہمی روابط دونوں کی کی نظر 
آتی ے کیونکہ یه طویل استەمال اور عادت ەی 
سے پیدا هوتے ہیں ۔ اس وج ے جدید عربی میں 
ایک زمزیه (اداامحامہ۲ء) یا انطباعی (ائا۲۴۶۶[0م٥))‏ 
اسلوب پیدا کرلے کی کوشش کو (جس کی سب ہے 
ہہل مثال بر فارس کی تثیل مقر قٰالطریق ے) 
لازمُا قبل ازوقت سمجھنا پڑے کا ۔ 
یه بات اور بھی زیادہ خصوصیت ے گزشتهہ 
چند برسوں کی شعری تخلیقات ہر صادق آتی ے ۔ 
۶ء ء. ہے شاعری اور نئر نگری ک 
صورت حال بالکل برعکس ہوگئی ہے۔ جہاں 
نثر نگار ترجے اور تقلید کے دور کے بعد تخلیتی 
تصائیف کی جانب متوجہ ہوکۓ ہیں وہاں 
شعرا نے مغربی شاعری کی آزادی اور اس کی 
طرزادا کی تقلید کی طرف قدم بڑھایا ے ۔ دوسری 
طرف سیاسی امنگوں اور نا کامیوں کی شدت عرب 
معالک کے بہت ے شعرا کو متائر کے بغیر 
نہیں رہ سی (اس ضمن میں تولس کے شاعر 
ابوالقاسم العّاہی (۱۹۰۹ تا م+۱۹ء) [رلك بان] کا 
ذ کر خاص طور پر کیا جا سکتا ے) ۔ ان شاعروں 
نے روایتی موضوعات اور تصورات سے کام ل ےکر 
موجودہ صورت حال پر طبع آزمائی کی ہے ۔ نوعصر 
شعرا میں ے بیشتر ترکیب بندوں اور دوسری 
لئی لئی اور موزوںا ہیثتوں میں لفسیاتی شاعری 


کی تخلیق کا تجربہ کرتے رۓ میں اور قدیم 


8 ۰٦ 8 


000 هو 








زبان و بیان اور اس کے متعلقات سے دست وگرییاں 
امریی شعرا نے سب ہے پم 

روایت پرستی کے خلاف آواز بلندی اور ان کی تقلید 
خصوصیت کے برازیل میں لبنانی شعراء مثاڑ رنید 
سالمالخورق اؤز نرزی لوف (۹ووی تا.+وٌع) 
نے. شما ی اسریکھ میں ایلیا ابوماضی نے اور خود لبنان 


جح یت - شامی 


میں الیاس ابو مُبکه (+. تاےمو ۱ع) وغیرہ نےک ۔ 
اس نے فکر ۰ قائد مصر می احمد زکق ابوشنادی 
(ییررتا وووںع) تھا جس کا رساله اپولو 
کے لے (جبو؛ تا 
۹۳+۴ ۱ع) قدیم تر جدت پسند مکتب کے متاہۓ 
میں؛ جس کی نعمائندگی لبنانی خلیل مطران (رےہ 

تا و مو ںع) کر رعا تھاء توعمر شعرا کے ایے علمی 
اجتماءع (ب٥]])‏ کا ام دیتا رھا ۔ العقاد اگرچہ 

5 "- 


۷اا٥46,‏ تھوڑے جسرھے 


موضوع اور ننسیاتی نقطة نظر کے اعتبار سے ھم 
عصر تھاء تاہم عربی شاعری کی صوری اور لسانی 
روایات سے اس نے اتنی شدت کے ساتھ قطع تعلق 
نہیں کیا تھا؛: هم عصر شاعری کی بابت 
بھی جہاں تک اس کی اپنی روایت کا تعلق ےء 
تقریبا یھی کہا جا سکتا ہے ۔ 


ماخحذ )١( ٠‏ مسقصام ٥ظ‏ ج ۴ ؛(م) جرجی 








ےرت آداب الَة ما سمیت 


عشرء بروت مو ں۱ تا 7٦‏ ْ۶ (() وھی مصل : 


تاریخ آداب العربیة فی الیم الاوّل من القرن المشریںء 





ور کہ ہو خر کٹ 
بروت ۱۹۲۹ء ؛ (د) عمری الدسوقی فی الادب الحدیثء 


قاعرہ ۰د۹ظءع؛ (( انیس الُدسی 4 العوامل النعائة فی 
الادب العربی الحدیث, قاحرہ 2 ۱ع؛ (ے) وعی مصلّف: 
ج[ّججےجےھمسسسجسئیے ‏ _ہسسسسيپس+عسسستے 

اتجحاھات الادیة فی العالم العر بی الحدیث بیرت رو ١ع‏ 





(ہ) فلپ طرازی : تاریخ الصحافة العربیة ج وہ بیروت 

٣۴‏ ےھ وج ۳ بروتم۱ورءوج س بیرت سبورء؛ 
کم ید ات سلجم 

(و) عبداللطیف حمزہ : ادب الیقالۃ إلصحائیة 








0 
1 عر بہےھہ 


آم 9۹ء تا ۶۴) لالوسوماطتاەئگا در 


1 انگ ریزی؛ بار اوّلء تکمله؛ نیز اضافەشد 5 


رئڑے, صم 
ْ7 ت‫ 


دررےے؛ ۳ی ھی مصاف 1000۲۷۸۷۶۲۰] زط7 


001+0 و 1۷۷۲ ۲ء:اءء051مو 0٣‏ در 0 ۱ 


نے ۹۲ تا ۱۳ ر(یں) وم ماف مر 
0٥۴09. .ٌ ۴۶‏ ۱۳۶۲۰۱مور .ل ور 8 ۱ در 7 ۷ل 
۰ء مصضص ہم تا ع۸ (۱۳۴) ططنہ ھط ہے .یر 
٢۴ ۶۴١‏ ۸۷۵۱۲ 0۱۱۲۲۱۷ ۲ 1۷0:2۶ک؛ در 
5 ق؛ ۸ - کے ۹۳ے ص ز تارارں 
اعنصعصل 7۰ 2 00000۰۲ مدکی )٥+0(7- ٠‏ ٢١ا‏ 4۵67+۶ہء] 
۶ ۲:ط۸4۲۸ھ (0۲۷۸۰م۸۷٥۱ا؛‏ در ] ٣‏ ۴ں ص١‏ 
قا۔ م (مع عربی متوف)؛! (ن )16:611 .[ : 0۲۵۶ .011ا 


۳۴ء در 7ر یل 


۶۱۹۳۱ () وھی مصّف٠‏ 
٣٥٥٤٣ 10106‏ ١۱۸۰۰۰ہ:ءزہ٥:‏ ۱٦ء‏ ہ(وا:ءاوزل وف ذر 
٥ھ ٣۲٣‏ ۔ ۹۳۴۳۰۳ ۱ع؟ (ٰے) :ہ۵ھ۸ ٥.‏ .۲: 
امروظط: مز وزرہہ: ۷0۸( ل٥م‏ سوزول لٹن مومییع؛ 
(۸) :نظ .ا:40 ٣<٢٢٥٠٤٥اي٥‏ إ١4۸۸‏ ۷ دع ڈیم م جا 
٤ا‏ ءنو :ن7۷]3 انت 071:٥1‏ ہء عد۶ہ ۱٥۱:۰۶0 :٥‏ وا در 
٥0ء‏ م۹۳۵ ء؛ )١.(‏ دوہی مصالف ۶۰۰۰ ((4 ا80۱۸ ع] 
۱۱04:١‏ "ص۵٥۵‏ .زا عا عبرواف؛ در 20 ےمیٰےء؛ 
مصلف : ×ەھ 14۱۰۸:]'ا ۱ءعط٥ە‏ انا ]٦‏ 
بار چہارم انجزائر 
۹ء (مفصل فہرست مآخذا؛ (,م) ۶ن0 500ا: د8ہ : 
05 دو تا 


). ۳( وھی 


ذعا٤ء‏ او ٥؟[۴‏ ۱ء ۲11۳۰[ د٤[‏ ءء؛برہ! وم|١‏ 


اوروطا ٣ذ‏ ۶٥٥0٥:اا7 ٢‏ ط1۲0 ۶ را٢؛‏ در 
ھ۶۱۹۳ ؛ )۲٢(‏ نامصحطادہ ٢ رئوا٠ص٥ > ٣٢‏ ٥۱٥مءٴءی‌‏ 
٤٦۸۱۱٥٦: ٤۴‏ ٥٤٥طنہ٥‏ 1:۸۸ ما1ء:1؛ در 0۸/۸؛ ۹ي ۱ع؛ 
(۲۳) نطە(اع۷ ."۷۰۷۳ .ا : مہ وہااطناەدط ۰ا:۱ہ 


2:7مر ۲۱ہ :۲۳۶م ببدٴ ۴ اا1 در ۲۱41507 





۰م ء:ھ(م۲) ۸۲۵۰۲۲۷ .[. ش : بر ۶١١۱٢‏ ۸7۵9(۰ :ل۸۷0 


۶١ ۹‏ تو ۳( یوسف اسعند داغر 2 مصادر ال[دراحة 
العر ییة؛ ج +ء بخروت وی و رع 
ج اھر بک مب و رھ01 .۶ھ ہل 
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000 اف نا 


العرییه 

ضعمدہ ؟ عربی ادب اندلس میں : 

علاوہ عربی ادب کی ان عام تواریخ (دیکھے 
اوپر ب) کے جن میں اندلس کے لے ایک یا ایک 
ہے زائد باب وقف ھیںء ئز ت۶1۲ ۶ت ٭افت٥60‏ ۸۰ ک 
تصنیف م]0موو:ہم چائاہ٥"‏ (م:و۲ء):! ما ےل ۷۰ا+۰٥جااء‏ 
بارسیلواومیٹرڈ؛ وغیرە روبع بار دوم ۶۱۹۵ 
(اہیک از سرنو مرتب طع مع ایک ضخیم فہرست 
۔آغذ) اندلی میں عربی ادب کے بارے میں واحد 
جامم تصنیف ہے ۔ مختصر عام حال .* ٦6۶6‏ قھااظ 
د(۸لد؟ ۰ ماممم×ء ہجا۸۲۷ ۶۷٢۲ا‏ ھا١‏ ب٭ ٹم 
دزہ۰.۲۸۲ ۴۰۷ : ماع ما۱۷۷۷ا:۱ٴ؛ ح |۰ میٹرڈ ہ۵ ١۱ء٠‏ 
صوے و ببعدء میں ملا ۔ مصنفین ہے مخصوص‌چند کتابوں 
(دیکھے ان مصنفین کے ناموں کےتحت)اورختلف عہدوں ے 


متخصصین نے زبادہ مختصر مطالعات کی جانب توجہٴ 


یا رت عمه سله ام نی اس ور 
پائے جاتے ھیں)ء تاھم مندرج ذبل کاذکر ضروری 
ے:(١)‏ ت٭0٦ ٠١ ٥8٢١٢‏ : -ەاصمہ۔مجاادج :و۱۷ 
ول میٹرڈ ہ۔وبعء بار دوم .ہیرع بار سوم 
۳ءء (م) رھی مصّف : و:داەلہوواط:٭ وا٣٭۷۷‏ 
٥ه‏ ٥اط‏ وزوعءاصاءع صموجئ؛ میڈرڈ ۵ ںء؛ تاریخ اور 
جغرافیے کے لیے : (م) و ںچاهظ ٠۰ ٣١٢‏ : مرصوصعط 
× ہہ ہج ۶۱ج ×ز ٭۰كء×مہل۱۰۶۱۰ئابا ×٣۰ |١٥۶‏ ہ٢٥۲٣‏ چ۷؛اطاب ٠اا‏ 
ف٥‏ ا٥مہ‏ عابوہہء میڈرڈ ۱۸ء ؛ علاوہ ازیں (م) .تا 
146٤[ ۲٢۱٢۷٢٢٤۵۱‏ : .ء٦وصوو‏ ہہ ما۶ ص:اامھااا:٦)‏ ھا 
ءا٥ءء"ءعج ٢۷٢‏ ؛ قاعرہ ہم رءء بار دومء؛ ہرس ہم۶۱۹ء 
و هسبانوی ترجمة میکسیکو م۹۵ ؛ء؛ (۵) وئمتا : 
:٭یەم:ط |٣‏ عل٭د .؛لاا دا إء ءماہ!مابا٣‏ نو یل :ممہاِء٭ڑ 
یہ میرم ےا ؛معضغموم لائیڈن ہومرری بار دوم 
۰ء بار حوم رمہء۔ ۱ 
اندلس میں عربی ادب کی زیادہ مفصل تاریخ 

کے بیان میں یہ یقینا ممکن ہوگا کہ عربی حکومت 
کے تحت اس ملک کی تاریخ کے مطابق پانچ یا 


0 


۴۲٦ 





ا کا اق و و جو ا 
ا 5 ۱ 


اثعر یه 


چھے ادوار مالے جائیںء لیکن اس مقالے کے مقاصد 

کے لے چار چار صدیوں کے دو طویل دوروں. میں 

تقسیم پر اکتفا کرنا .ہل تر معلوم وا : 
ر۔المرابطون تک (ہو تا یہجھ|ّے تا .۱ء) 
۔ المرابطون ے عرب سلطنت کے آغر تکا(ٹ۵ہم 


تاے۹ہ۶٥/۹۲.ر‏ تا ۰ ۹۲۔۱ع). 


یہاں ان دو حقیقتوں کو ملحوظ رکھا جائے۔ 
پہنی یەکه المرابطون کے زمالےتک الدلس پر ایسے _ 
امرا غلفا اور بادشاھوں کی حکومت رھی جو اگرچھ 
اسلام کے حامی تھے لیکن شدت پسند لە تھے 
بحالیکە المرابطون اور الموّدون ایک غاص 
نقطۂ خبال کے اسبر تھے؟ دوسرے به کھ 
ملوک الطوائف کی سلطثت کے غاتے تک دنلیوی 
ادپ (ہبالخصوص شاعری) غاص نذھی ادب پر 
غالب رھا۔ المرابطون کے بعد دینی علوم اور ایک 
ضرورت کے تحت سادہ اور خالص علم (٭٠٥٥:ء58)‏ 
کو دئیوی ادب پر فوقیت حاصل ھوگئی ۔ علاوہ 
ازیں پر از شور و شغب سیاسی اور حربی تاریخ 


کے باوجود اندلمی کے عرلنی اد ب کو کسی اچانک 


رکاوٹ کا سامنا مشکل ھی ہے ھوا۔ ایسا معلوم ھوتا 
ے کہ یه ادب پانچویں صدی ھجری/گیارەویں 
صدی عیسوی تک ثابت قدمی سے ترقی کہ راستے 
پر گممزن رھا؛ بھر اس لے اہنا راسته کسی قلر 
بدل دیا اور جب عربوں کی آخری جماعت الدلس 
ے نکال دیگئی تو اس کا بھی ایک دم ے غاتمه 
ہوا . 

(ہ) المرابطون تک (+ تا وممہ|۱١ے‏ 
ت۲۱ .)۶۱١‏ 

جب غرب فاتحین نے پہلىی صدی ھجری کے 
آخر یا آٹھویں صدی عیسوی کے شروع ہیں الدلس 
کی سر زمین پر قدم رکھا تو مشرق میں عربی ادب 
کی نمائندگی صرف قرآن مجید اوران علوم دینیة کے 


المربیه 


علاوہ جو اس وقت گک اپنے ابتدائی دور میں تھےء 
صرف ایک ھی جاندارآن؛ یعنی شاعریء ہے ہو 
رمی تھی؛ لہٰذا اس کا قوی امکان ےکھ عرب 
سپاعہیوں ۓء جو کسی حد تک خود بھی شاعر 
تھےء پرانی روایت کی تقلید کی ۔ انھوں نے اپنی 
ادھی سرگرمی کو غالیًا چند قصیدوں تک محدود 
رکھاء جن کا مقصد ان کے اپنے قبیلے کی مدح 
سرائی؛ اپنے جنگی کارناموں کا فخریهہ ذ کر اپنے 
: مردوں کا ماتم یا اپنے وطن ہے اپنی دوری 
کا افسوس تھا۔ یھی بات ہمیں ان ۔سلمانوں 

کہ ہاں نظر آتی ے جو دتیا کے اور حصوں 

کی تمخیر کے لیے بھیجے گۓ تھے (دیکھے 


؛اعا۱۱۲۱۱۷٢ :۲1۱۱۱ء3‎ ٠ ھ۸‎ ۵٥۹ 



















٣ھ‏ 
حم تامرو؛ فرائسیسی ترجمف ص بر تامہر 
ہے١‏ تاےے۱)۔ اس شاعری' کا کوئی نمونه 
باقی نہیں رھاء تاہم ایک مؤحٌر حاشے (ھمناہوم) 
میں لکھا ہے کە قدیم زمانےمیں اندلس کے باشندے 
عیسائیوں یا عرب شتر بانوں کی طرز میں گایا کرتے 
تھے (دموہہ داد .تا : داہہ"ہط؛ ص . س تا +كم). 
باوجودیکه اموی امارت کی تامیس کہ 
باعث مشرق سے ایک قریبی تعلق قائم ھوگیا تھاء 
جہاں سے اندلس میں وعظ و تلقین کے لیے سرکردہ 
علما جلد ھی پہنچ کۓ اور مقامی آبادئ کے ایک 
معتدبہ حصے کے مشرف باسلام هو جانے کی 
وجھ سے فقہی و دینی علوم پر تصنیف و تالیف 
کی ضرورت محسوس ہوئی ۔ .]۸۱ء کے 
بعد ہے اوزاعی مذاھب کے بدلے مالک مذھبِ 
.کے قیام سے؛ جس کی اموی حاکموں نے سیاسی 
اغراض کے تحت تائید کی, جلد ھی فقہا کا ایک 
ایسا گروہ پیدا عواء جنھوں نے سرگرمی ہے امام 


مالک کی المُوَظّا کی نشر و اشاعت میں حصه لیا۔ : 
اندلس کے فضائل ییان کرتے یت 


ے۳۲ 


العر بیه 


(دیکھے الائدلی ۰ ۹۳) سب ہے پہاے 


عیسی بن دینار (م ۰۰۱۲ء ۲,ع)؛ ابن حبذب 
: ہم تامر۔م]ہوے 





کا 0 ۸۵) الع 


ہی 
(م یھ تا وورع) ابراعیم لن مزین (ہم د/ 
۶۸۲۳) اور مالک لن علی ا(قط یف (م ہہچھ/ 
۲) کا حوالہ دیتا سے ۔ ان کے بعد ان کے 


جانشیاوں :ز نے ان علوم یی اشاعت میں سرگرمی 
سے حصۂ لیاء یعنی محمد بن عمر بن لبایه ( 
تا 


۲۵ 
./٠۰۳‏ +جم تابہیوع) محمد بن عبدالملک 


بن ایمن (ہی تا مممہہہ تا جم وع)ء؛ قاسم 
بن 2 (ےمم تا ۰ہ ہٰہ تا 


مھ 
۱۳۰ء۹ہ تا رہوع) 
اور بالخوص جلیل القدر فقيهء محلّث اورادیب اہن 
عبدالِیرزً (ہ۹ط تا مہم د|ارےہ۹ تا ہے, ۱ع)۔ باتی 
ابن محلد (م ۰ ہے ۷ھاء ۱ تا۸۸۹ع) نےمشرق 
۔سے اپنی واپسی پر(اس کی وہاں امام احمد بن حنبلۃ 
سے ایک خصومی ملاقات قابل ذکر ہے) 
اندلس میں شافعی مذھب کو متعارف بت جو 
شش کی؛ اس کا کوئی اثر نہیں ہواء لیکن 
محذّث حدیث کہ ایک مجموعے کاء جسے مصلّف 
اور مد ی مجموعی شکل میں پیش کیا گیا ے؛ 
صحابۂ کرام کے حالات میں ایک کتاب کا اور سب ہے 
بڑھ کر قرآن مجید کی ایک تفسیر کا مصنف ے؛ ہے 
این حزم تفسیر الطبری ہے زیادہ اعلیٰ ہائےکی سمجھتا 


ہے ۔ دوسری طرف ظاھری مذھب کی اشاعت 


عبداظ بن قاسم 7 ۲ے٥٥/ہ۸۸-٠ہم۸غاےک:‏ جس 
یىی حدایت پر منذر بن معید لیوط )م ۰۵ 
۲كع) تھا۔ اس کے بعد یہ مذھب این حزم 
( مم تا ٦م‏ م۹ تام., ۱١ع)‏ کے ذریعےمشہور 
ھواء جو تقریٔا هر میدان میں پانچویں صدیهھجری/ 
کیارھویں صدی عیسوی کا یکالۂ روزکار اور ھمەدان 


]] فاغل تھا اسک کتاب الفصل میں اسلام کی مفیند 
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العرليه د۸ّ؟ٔ 


حدود سے تجاو زکر کے فکر اسلامی کی اصطلاحات 
ہیں اہتی مستقرات کی تاریخ بیان کی گئی ے ۔ 
اعتزال بھی غیرمعروف ئە تھا۔ ۔ اس کے معاوئین میں 
غلیل غَفُده (تسری|]نویں صدی) بی ین ینہ 
(م ۰۱۵م )٤۶۹۰‏ اور موسی بن حَذیر (م ۳۴۰ 
۴۰۲ء)) تھے ۔ آخر میں فلسفه بھی صوفی ابن مسرة 
(م ۱۹ء ۹ع) اوراس کے مکتب فکر کے ساتھ 
منظر عام پر آگیا (دیکھے ٥٥ا‏ ۵ا٥۶‏ ۸۵۸ : 
۶٥‏ ۵8اک نت( ٣۲45۶11050176‏ میڈرڈ ))۹۰٣۳+‏ 
دینی علوم ہے متعلق دوسرے مضامین کینشوو 
نمامتوازی خطوط پر ھوئی ۔ دوسری صدیھجری 
کے آخر/آٹھویں صدی عیسوی کے شروع ے نحو 
پر پہلی مشرقی تصانیف اندلس میں متعارف ھوئیں 
اور ان کے لیے ایک نصاب تعلیم وقف ھوا۔اپسا 
معلوم ھوتا ۓ که لغوی اور نحوی علوم کے درس و 
ندریسکا سب ےبڑا محرک . )م٥‏ ۹ء میں قرطبہ 
میں عراق کے عالم لغت ابو على القا یق (ہہء تا 
٦ن‏ ۱/۵۳ تاےپ۹ع) کاورود تھاء جس کی کتاب 
اما ی اس علم کا محض ایک پر تو ے جو اس نے 
وھاں پھیلایاء کیونکه اس نے علاوہ دیگ رکتب کے 
کتاب الّوادر اور لغفت پر ایک اھم کتاب کتاب 
البارع بھی تصنیف کی ےے۔ این حزم اس کے 
٭معصر محمد ان یح الرٴیاحی (۱۵۸۶ء۸/۸۳٭و۶ع) 
اور محمد بن عاصم (م ۲مھ / ۹ع) کو المبود 
کے بڑے شاکردوں کا ہم پلە مانتا ے ۔ ابن القَوططيه 
(۶ےہ۳٥/ءےے۹ء)‏ نے بھی اپنی زندگی نحو کے مطالعے 
کے لے وقف کر دی تھی؛ بحالبکہ القالی کے ایک 
شاگرد ابن الد (م وہ ءھ/ن ۹ ۹ع) نےایک لغت تیار 
کی: جس کے بعد این الّیانی (م مھ|مم۶۱۰ع) 
ک اور سب ے بڑھکر ابن سید (روم تا 
٭ەداء ٠‏ قا ہو ,ءع) کی عالمانه تصیف 


السخْصّص لکھی گئی . 





(۸۸٥۴۱3٢. 


العر بیه 
جہاں تک تاریخ کا تعلق ے؛ء اعل اندلس 
تاریخعالم کی راہ پر دوبارہگممزن ھونےے مجتنب 
ھرگز نہیں تھے ۔ مثال کے طور پر ابن حبیب نے 
جس کا پہلےذ کرھو چکا ے؛ تاریخ اور قصص میں 
کوئی واضح امتیاز نہیں برتاء یا عریب بن سمُد 
(ہےے۳ھ/.ہ۹ع)ء جس نے الطبری کی تاریخ کو 
آگے چلایاء بہر حال انھوں لے زیادە تر توجھ 
اندلس کی تاریخ کی طرف کی ۔ یه تاریخ یا تو 
خاندائی وقائم ناموں کی شکل میں تھی (ہالخصوص 
بنو عامر کے؛ بلکہ غرناطہ کے زیریوں کے بھی 
جنھیں اس خاندان کے آغری بادشاہ عبداللہ 
[ےمم با بعد تا م ہر مھ ىح, ‏ یا بعد تا .۹ ؛ع] 
لے لکھا)ء یا مختاف طبقات کے اکابرء مثشلا اقہا 
اور محدثین (ابن الفرضی؛ حم تا ,مھ/ء+و تا 
+۳ ع)ء قضاۃ (الخشنی٠‏ م ۱ھ/ےوءع))؛ اطبا 
(ابن جلٍل, م بعد از +ے+٥/۹۸۰۲ع)ء‏ کتاب (مگن 
بن سید ام ے۵دمھ/۵٦,۱ع)‏ کے سوانح کی شکل 
میں تھے؛ کچھ وقائم عہد لتوحات ہے مصنف کے 
زمالےتک کے عہد پر مشتمل تھے۔ اس آغری صنف 
کی جانب اعد بن محمد بن موسی الرازی (٥ء۳‏ 
تا 000+), ت۱ی۹ووع) اور اس کے یۓ عیسی 
ئے؛ جس کی تصتیف جزوی طور پر اہن الَوطیہ 
نے اپنی تصنیف اخبار مجموعة [ركٗ بآن] میں نقل 
کی ے؛ یاکما کم اسکتاب کے مرتب نےء جو اس 
کے نام ے شائع عوثی اور سب سے بڑھکر عظیم 
المر تبه موّرخ ابن حُیان (ےےم تا ئدع۵اءم؛ تا 
۵ے .۱ع) نے؛ جس ک اھم تاریخ المقتبس کا کچھ 
حصه دوبارہ مل گیاے؛ خاصطور پرتوجەی۔ ابن‌حزم 
کے ایک قاہل شاگرد سعید الطلمطلىی (۹:م/۹+٠۶۱ع‏ 
تا +ہمم/۹ہ. رع) نے؛ جو خود بھی تاریخ میں 
دلچسپی لیتا تھاء زیادہ تر انساب کی صنف کو ترجیح 


إ دیتےھوے؛جس کی اھل الدلس بہت قد رکر تےتھے؛ 





2 
: 
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الغرنِیھ 


اپنی طبقات آلامم لکھی جس میں یونائیوں اور 
رومیوں کا بھی ذکر تھا ۔ جغرافیے ی قلم رو 
میں الرازی (احمد بن محمّد) کے علاوہ جس کی صفة 
اندلس کا ایک حصه پھر ہے مرتب کر لیا گیا ھےء 
نامور مصلف ابو عِیّد البکری (م عہءھا٭۱۰۹ع) 
تھا 

الحکم ثائی کی شاہانه سر پرستی کے نتیجے میں 
مسلمة العَجریطی (م تقریباً ۸۳۹۸/ء.۰ع) ک 


قیادت میں ریاضیات اور ھیثت کے علما کا ایک دستان ٴ 
.قائم ھوگیا اور غرناطہ کے ابن الَّسُح ) 


کا 
٦ہ‏ +م۸ھ/ ہ۹ تا ج۳ ۰١ع‏ کے ماتحت جاری رھام 
بحالیکه آلنله صدی میں طلیطله میں الُکلی 


اور لین :پٹ مود کا عروج ھوا آخرمیں 


عبدالرْحمٰن ثالث کے عہد سلطنت میں [یونائی طبیب] 
دیوسقوریدس ‏ 10165:0110 کی تصنیف کے پہنچنے سے 
طب ٍ اور نباتات کے مطالعے کو بڑی تقویت پہنچی۔ 


ابن جلجل جس کا پہلے ذ کر ھوچکا ے اور محمد 


بن الحسن المَذُحَجی (م تقریباً ۲۰م٥/۱۰۲۹ع)کے‏ 


بعد ابوالقَاسمْ حَلف بن عاس الزھراوی (م ٣۳م‏ 


٦‏ وع تام مھ/۱۳, اع جو یورپ میں قرون 


۔وسطی میں :ذہەە اا۸ کے نام ہے معروف تھا) اور 


این وافد (۸ہ۵۳/مہر۹ء تا ہمھ/ے,۱ع) 
عظیم المرتبه اطبًا اور ماھرین باتات کے ایک 
سلسلے کے پیشرو تھے؛ جنھوں نے آئندہ زمانے میں 
شہرت حاصل کی . 

عربی ادب نے بحث کرتے وقت عام دستور 
کے مطابق اس مقام تک یه ضروری رھا که ایسے 
مضامین اور اصناف کا ذ کر کیا جائے جنھیں بیشتر 
دیگر ادبوں کا مؤرخ یتقی یقینّا نظر انداز کر دے کا 
اور ایسی تصائیف کی جن پر زیادہ تر اسلام ى 
مخصوص چھاپ ے اور جو مشرق کی عربی تصانیف 
سے بہت کم مختلف ہیں ایک عاجلائه فہرست . 
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0 
بنانے کی کوشش ک جائے ۔ یہی بات اس وقت بھی 
ماحوظ رہتی ہے جب ہم پہلی دففہ صحیح معنوں 
میں ادبی تصائیف کا مطالفه شروع کریں خواہ وہ 

ٹر میں ھول یا لظم ہیں ۔ ۔ یه اسر حیرت انگیز ے _ 
کھ چو تھی صدی ھجری|دسویں دی عیسوی ہیں 
جاکے کہیں اندلس کی لکھی هو پہلی ادبی تصنیف 
کا ظہؤر هواء یعنی ابن عبدرله (م۸۴۲۸/.۔,وء) 
کی شہور الفتد جس کے مضامین اس وقت تک 
بھی مخصوض ظور پر مشرقی ھیں ۔ یە بات بھی 
قابل ذکر ھے کہه اس صنف کو اندلس میں 
کوئی نمایاں کاءیابی نہی هودٴی اور یه کہ ابتذائی 

دور میں جس نہ فغ اس وقت بحث کر رے میں 
این عبدربہ کے مقلد پیدا نہیں هوے ۔ پھر 

بھی ایک صدی بے زا لد عرضے نے یه ملک تہذیی 

و تمدن میں عراق 'بن چکا تھاء یعنی عبدالرحمٰن 
انی کی امارت کے شزوع میں جب مشہور عراقی 

گویا زریاب ( ے دافیرےغ تا م۳ ٥/ےد۸ء)‏ 

قرطبہ میں آیا تو عباسی درہار کے طور طریقے ساتھ 

لایا (دیکھے آ[ ہ٢٥۶۲‏ [16001 ۔٣‏ : 

ص ۹ہ ببعد) د حقیقت یه عےکهہ بغداد اس وت 
تک بھی ایک قابل تقلید ئموله تھا اب 
ایک انتہائی اہم واقعه نے اندلسی کے ادب 

کو مشرقی ادب کے رخ سے ذرا دوسری طرف 

موڑ دياےم وه واقعه یه٭ه ے کە تیسری صدی 


))٦۲+([:-۰۱٥٥ 


ھجری/نویں صدی عیسضوی سے دو سختلف اور 
متضاد نسلی عناصر جو اس جزیرہ نما میں آباد تھے؛ 
باہمی اواتفیت کے ایک طویل عرضے کے بعد 
یتدریچ ایک دوسرے*کے قریب تر کھنچتے چلے 
آئے تھےء وہ انجام کار نسلی طور پر متحد ہو لئے 
تھے ۔ يد اتخاد ایک نشی قسم کے ادب ک 


تخلیق کے لے نمایاں طور پر موزوں و مناسب 


س : 
75 آ7 س0021( 
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العریه 


اسلامی حکومت کی ابتدائی صدیوں ک 
شاعری کے بارے میں هماری معلومات بہت 
قلیل ہیں اور قدیم ترین مجموعوں بالخصوص 
احمد بن قرج کی کتاب الحدائق کا فقدان, 
عمیں ضروری مآشذ کے استعمال ے محروم 
کر دیتا ے ۔ شاید بحی الغزال (م و٢٥‏ 
+ہدع) جے عبدالرّحمن ثائی نے سغبر بناکر 
قسطنطینيه بھیجا تھا (دیکھے امہ٥۶‏ ۔ا؛ما تا : 
1,001 جرمادل؛ صںںر بعد) اچھے اشعا رکہتا 
تھا ۔ یة معلوم ے که چونکە اس نے ارجوڑے ای 
طبع آزمائی کی ےء اس لیے وہ شاعری کی مختصر 
رزميیە شکل کو پسند کرتا تھا اور اس لو عکو 
تام بن عامر (مم۱+ھ/۱ ہ۶ تاممھ|,۹ہع) 
اور ابن عبدربّه نے بھی استعمال کیا تھاء لیکن به 
رزىّہ نظم نہیں بلکە موشٌح [ركٌ بآن] ے جو 
الدلس کی مخصوص شاعری تھی۔ اس نئی قسم کی 
تخلبق جو قَبرہ کے ایک شاعر مقدم بن مُعافی (م 
شروع چوتھی صدی ھجری]دسویں صدی عیسوی) 
سے منسوب کی جاتی ے؛ تیِسری صدی ھجری/ 
نویں صدی عیسوی کے آخر میں ھوئی [موشح چند 
ادوار بیتی (ەھتہ8اہ) میں منقسم ھوتا ے ۔ انھیں 
عام طور ہر جزو یا بیت کہا جاتا ے]۔ اس میں ایک 
مقطم (خرجه) کا اضافه تھا جو عربی میں نہیں 
بلکہ رومانس (٥ء0ھ۸08)‏ میں ھوتا تھاء جیساکه 
حال میں 5066:8 .8.34 نے پتا چلایا ے (یمعم وہ 
0٥‏ چافوومیمر دا حم !٥ہو‏ موی ہہ )یسک ر 
++موام۴ اج( ڈ٦ر‏ .لاو ہم ءص ۹و تاومم)۔ 
اس میں ھمیں دونوں زبانوں (لاطینی و عربی) اور 
دونوں نظاموں کے اجتماع کی ایک یکتا مثال ماتی 
ھے ۔ جب تک که موشحات کے قلمی مجموے 
طبم نہیں ہو جاتے (دیکھیے 5:٥‏ .۰۸4٤ء‏ در 
صعاطتہ4؛ ۱۹۵ع/:)ء اس طرز کے شاعروں ی 


0 


۰|ٌ۳؟ 





ات ہے ےھ 
۱ و 


(۸۸٥۴۱3۱. 


العر بیه 
ایسی فہرست مرتب کرنا ابھی قبل از وقت 
ہوا جو اگر بالکل مکمل نہ هو تو کم ازکم 
خاصی جامع هو ۔ بہر صورت ان شعررایں ے 
بعضں اس عہد کے بعد کے ہیں جس پر تبصرہ کیا 
جا رھااے . 
زمانه حال میں حرج کو جو اعمیت دیگئی 
ھے اس کی توجیہ اس کشش ہے ہو سکتی ھ جو 
ہر نشی چیز میں ھوتی ے اور دوسری طرف اس 
اختلاف راے ہے جو اندلسی شاعری اورگویوں کی 
شاعری کے باھمی تعلق کے بارے میں دوہارہ پیدا 
ھوگیا ھے ۔ یہ مائنا پڑتا ے کہ موتٌّحات, 
خواہ انھیں اھل اندلس بلکە ال مشرق نے بھی 
کتنی ھی قدر و منزلت ے کیوں نە دیکھا هو 
محض عربی شاعری کی ایک معمولی قسم تھے 
جو کسی طرح بھی دیگر اصناف شاعری ہے جنھیں 
اسلامی مشرقی ممالک میں بنظر استحسان دیکھا 
جاتا تھاء سبقت نە لے جا سکتے تھے اور یه کهہ 
مغربی غخلافت کے قیام کا ایک ضروری لازمه ایک 
ایسی نی شاعری کی تخلیق تھی جس میں نہ 
تو صاف طور پر مقامی ائر کی علامات نمایاں 
تھیں اور جو نہ بلاد مشرق میں مروجہ ہیئتوں۔ 
کی سختی ہے پابند تھی ۔ باوجود اس کے 
مشرقی تصائیف اندلس میں بخوبی متعارف تھیں, 
جاعلی قصائد سے لے کر جن کا مطالعه ایک 
گزشته زمانے کے آثار کے طور پ رکیا جاتا تھاء لیکن 
تقلید له کی جاتی تھی؛ جدید اور ن وکلاسیکی شعرا 
کے دواوین غصوصًا الستبَی کے دیوان تک جس 
پر اہن الائیلی (جح ھل ,وع تا ممھل۹م. ۱)ء 
الاعلم المْشمری(. م/۹, ۱ تا+ہےم/۱,۸۳م) 
اور ابن سیل نے شرحیں لکھیں تھیں۔ یہ وہ تصائیفِ 
تھیں جن ے اندلس کے شعرا متاثر ھوے:. حالانکہ 





ا اسلامی مغر ب کا دارالمّلطنت قرطہہ؛ ایک سخصوص 


ہے 





العرییه 
رنگ و ہو کی شاعری کے پیدا کرنے کے لیے سب 
طرح کے مساعد حالات رکھتا تھا۔ جیسا کە توقع 
ھوسکتی تھی یه شاعریکئی ادوار میں ےگزری۔ 
شروع میں کسی قدر سرکاری یا رسمی ہوئے ے 
بعد وہ پیش از پیش مستقل اور آزاد ھوتی گئی 
اور آخر کار پانچویں صدی ھجری/گیارھویں 
صدی عیسوی میں آ کر وہ بے مثال پرمایق کے 
ساتھ پھلی اور پھوف . . 

اس ادْعا کی حد تک جائے بغیںر که اسوی 
خلفا کے دربار ادبی حلقوں کے م رکز تھے؛ بجا 
طور پر یه کہا جا سکتا عے کهە عربی .ثقافت کو 
ترقی دینے کے علاوہ وہ ادب کے مربی بھی تھے۔ 
یه خلفا کتب خانے قائم کرتے تھے ۔ ان میں 
الحکم انی کا کتب خانہ بھی شامل ھہے۔ 
شعرا کو وظائف دیتے تھے جن کے ذمے یه 
کام تھا کە وہ اپنی نظموں ہے ان کی مدح سرائی 
کزیں اور ان کے ذریعے سرکاری زندگ کی مختاف 
تقریبوں کو ان کی عادی آب و تاب دیں ۔ 
الحکم ثانی اور ہشام انی کا وزیر المَصّْحُفی 
(م ٥٣۲‏ روع) ایے شعراکی کامل ثال ےہ 
(دیکھے ےت دہ6 حت :ة0 .. : سوضزامر دداۂہ مآ 
دومل۶+و) ءا ؛ہآناہ ءأا ‏ یوہ؛ در 57 ؛ وہو۱ء 
ص و تا .)١‏ ۱ 

اگرچه ایسا شاعر کاے کاے شاعری کی 
سیاسی قسم کے علاوہ اور اصناف میں بھی طبع 
آزمائی ہے گریز نه کرتا تھاء تاہم یە المنصور .کے 
عہد میں ھوا جس نے فلسفے؛ ھیثت اور دیگر علوم 
تی ان کتاہوں کو نذر آتش کر دینے کا حکم دے 
دیا تھا جو اسلام کے منافی تصور کی جائیں ۔ 
ابن دراج القَسطُی (ےمبد/بیوع تا ہمہ 
۳۰, ع)ء سعید البغدادی (م ہ۱مھ/ہ,. ١ع)‏ اور 


الزمادی (م :مھ ۱ع تا جرمھ(۱۰۲۲ھی)۔۔ 


2 ٍ ٣ 
۱ 1 : 


العربیه 


کی بدولت صحیح معنوں میں شہری شاعری وجود 


میں آئی ‏ علاوہ ازیں عہد خلافت کے خاتمے کے 


بعد ے ایک ایسا ادبی گروہ پیدا وگیا تھا جو 
اصلاٌ امرا کے طبقے سے تھاء لیکن خیالات میں 
انقلاب پسند اور موشٌّحات کی صنف کا مخالف تھاء 
جنھیں ضرورت ہے زائد عوامی یا عامیانه سمجھا 
جاتا تھا۔ ا سگروہ نے عربیت کی حعایت ک, اگرچھ 
کال مشرقی اثر ہے مغلوب نہ هو کا ۔ انھوں نے 
یه دعوٴی کیا که اچھے ادب کی تخلیق مصتقمین کی 
ڈھائٹ پر منحصر ے نه كەه علمیت اور تقلید پر ۔ 
اس گروہ کا قائد ابن شہیذ (۰+ھ/ ۹۹ء تا 
+پ مھ وم : ۱ع)تھاجس نےاپنے خیالات کو بلاشبہہ 
ایک انوکھی تصنیف (رسالة الثوام و الزوام) 
ہیں شرح و بسط سے پیش کیا (دیکھے 8اء :ہ0 
٭٭ :00 ۰ ہا ءا ودااںن ا ر ٭ماا+ہ) ءا ب؛:ہ1 0ا[ 
ووروزوط؛ میڈرڈ جورع ہپ بعد) ۔ اس کا فطری 
وارث ابن حُوم تھاء جو اگرچھ اعلی پائےکا شاعر نہ 
تھا تاھم عشق و محبت کے ایک دلکش تجزبے 
طوق الحامَة کا مصنف حے جو اپنی نوع میں 
یکتا ۓے اور اس کا شعار عالمی ادب میں هوتا 
ے۔ 

ان اھم واقعات نے جو خلافت کے سقوط اور 
ملوک الطوائف سلطتوں کی تا۔یس کا باعث 
ھوےء بظاھر شاعری کے مسقبل پر کوئی 
مہلک ائر نہیں ڈالا۔ یے حثیقت ے که 
پانچویں' صدی ھجری] گیارھویں صدی عیسوی 
میں شاعری اپنے نقطهۂ کمال کو پہنچی ۔ بقول 
د00 ذ ہ0 .تا (وزومص ص ن, ببعد) یه 
جھوٹا کمال تھا ۔ یه محض اتفاق نہیں ےکھ 
اس عہد ہے متعلق همارے پاس نہ صرف مجموعے 
اور دواوین موجود میں بلکە اہم ترین تصیف 
بھی جو اندلس کی ادہی تاریخ کے لے وقف ے؛ 





 +++-+ 0 


(۸/۸٥۱۴. 





العرییه 


بعنی ٭ہ:م .آ1 : طدتہٴہ ام,ء×صہامذ٭ہ ۱٢اہا۲۱‏ ع1ا 
×٣:‏ ۲۱۶( ۵ہ ,عاوا:وەاءء پرس یں اور طبع 
انی +۹ ,ء۔ اس نے اندلسی شاعری کی تاریخی 
قدر و قیمت کی وضاحت کے ساتھ ساتھ اس عہد 
ک شاعری کی ایک مجموعی تصویر بھ یکھینچ 
دی ھ ۔ اگرچەة [الدلی کے] ایوان ھاے اقتدار 
میں علم کی کسی ایک شاغخ میں ایک طرح کے 
تخصص کے وجود کا پتا چلایا جا سکتا ےء تاحم 
شاعری سب ادبی سرگرمیوں پر حاوی ہے ۔ اے 
ھر جگہ سیادت حاصل ے؛ اس سے سب دروازے 
کھل جاتے هیں اور ایک فی البدیہہ قصہدے کا 
صله وزارت عوسکتی ے (٭ ٥ہ‏ ٥1ء:68)‏ ۔ زیادەتر 
نوکلابی نظم اور تصائد کی شڈکل میں؛ جومشرقی 
اثر کے عود کر آنے کی ایک علامت ے؛ تو 
میں آنے والے هر موضوع کو نظم کیا جاتا ھے : 
ھجاء؛ مرائی زھدیات؛ غزلیات اور رزمیە قصائد 
خمریاتن و رنا۔اله گیتء عر صنف موجود عم ۔ 
رورانه زاگی کے اھم ترین واقعات کا ذکر 
بھی نظم میں کیا جانا ے؛ تاہم شعرا 
وصف نگاری کی جانب کچھ زیادہ مائل معلوم 
٭وے ہیں؛ خواہ وه مناظر فطرت سے متعلق 
ھو یا شہروں؛ باغوں: جانوروں اور انسانوں 
سے 

قرطبه میں این زیدون نے شہرت حاصل کی 
٢۲/۸۳ ۹+(‏ .۱ء تا م+ومھ|.ے.ع) جس نے 
شجزادی ولادەکی محبت میں گت گائے ؛ اشبیليه میں 
خود بادشاہ السنّبد (م ۱۰۹۸/۸۴۸۸ع) نے جس 
کی زندگی ایک خالص متحرک شاعری تھی (ہزءءە0 
٤٠۶‏ مامەوص م .ءے)۔ اس نے اپنے درہار میں 
شعر و سخن کا ذوق پیداکیا اور اس کی قدردانیی 
کشش سے نه صرف اندلسی شعرا جیسےابن عمّار(م 
عے مھلہی ۱ع) اور ابن لبّانة (م. نج ہام ۱۱ع) 


المر بیه 
بلکہ عقليه کا شاعر این حَماس (ےمم٥/ن‏ ی . ,عتا 
ے۱۱۰۰/۵۲ع) بھی چلا آیا (دیکھے وا1فط× .8 : 
داء:ا× ۲۲۴ ×ہ ۔|ااك:ء5 ۹ ۷۱٣۱۱۱۲۶۷۱٢٢۰‏ و1؛ مقالۂ 
سوربون غیر مطبوعہ؛ ۳۴ ع)) المربىهہ میں 
الەعتصم (م م۸٭٭/۱۰۹۱ع) نےابن شرف (ہممد| 
٢٣۵ھ‏ تا ٭۷۶ ٥ا٣۱ (۱١‏ کا استقبال کہسا؛ 
غرلاطہ میں مشہور شاعر ابو اسحٰق الالبیری 
(م ٣مھ/۹۹,‏ ۱ع) اور بطلیوس (دەزہ٥۵)‏ میں 
ابن عبْدُون (م ۵۰۹ھ۸/ء۲۱۳ع) نے نام پیدا 


() المرابطون کے خاتے سے عربی حکومت 
سے عمد کے اخغدام تک (ہہمہ|/۱۰۹۲ء نا 
۔۱۹۲/۸۸۹یع): 
مرابطی فتح نے؛ جس نے کہیں کہیں پیشہ ورانہ 
شاعری کا اچالک غاتمہ کر دیا؛ کچھ عرعے 
کے لیے الدلس کے متفرق ٹکڑوں کو پھر یکجا 
کر دیا۔ یہ فتح شاعری کے ارتقا کے لیےغیر مساعد 
تھی کیونکہ لئے حم میں ملوک طوائف کی 
سی شائستگی اور ذوق منقود تھا اور انھیں شاعری 
سے بە نسبت مذھب کم دلچسبی تھی؛ بحالیکه 
ایک كلة رسمی شاعری کو دربارمیں فروغ -اصل 
رھا۔ صرف بلاسیہ میں گزشتہ صدی کی روایت 
مناظر قارت کے معبور ابن خفاجھ(. ۸ء 
تا ۸/۳٣‏ ۱۱ع) اور ابن الرْتاق ٥۰۰۶۰(‏ 
۵ء) کی بدولت قائم رھی؛ جو عل الترتیب 
عشقیه شاعری اور خمریہ گیتوں کو بنظر حقارت 
نە دیکھتے تھے۔ الموحدون کے عہد میں کسی قدر 
قابل ذکر ام صرف الرّصافی (۷ ۵۰۰٥ء‏ ۱١۱ء)‏ 
اور ابن سمل (م ۹م٦ھ/١۱۰ع)‏ کے ہیں ۔ بعد 
میں غرناطہ کے سقوط تک لسان الدّین الخطیب 
(۱۳ےھ/۱۳ء۱ع تا ہےےم/۔ےع) اور ابن 


زرمق ( مم ھإ| مع تا پوے م/ء۱۰۹۰ءع) لے 





(۸۸٥۴۱٥٢. 





محض پرانی روایات کو قائم رکھا۔ ان کےمعاصرین 
نےشاعری کے زوال کا احساس کیا اور یه سوچ کر کە 
وەوقت آ گیا ھے که گزشته زمانے کی میراث کو ایک 
جگە جعع کر لیا جائے تا کە اسے فراموش ھونے ہے 
بچایا جا سکے ؛ انھوں نےانتخابی مجموعےمرتب کرنا 
شروع کیےە مثلا ابن بسام (م ۳م ن٥‏ /ےم ۶۱۱ع) نے 
ذخیرہ اور الفتح بن خاقان (م ۹٥ے‏ ۱۰ع) 
7 قلائد العقیان اور مَطح الائٹس ۔ اسی طرح ابن 
سعید المخربی (ہےہداہے۱۲ع) ذ نے اپنی تصنیف 
المثْرْ بن نے کتاب زایات المرزین مقتہس ک تو 
گویا عربی اندلسی شاعری کا آخری عہد امہ لکھ 
دیا (یلومی ‏ اد6 : مئمءوط؛ ضص ‏ ہ۸). 

بایں مه اگر بلند پایه یا کلاسیکی شاعری میں 
محض ایک دھندلی سی چمک نظر آرھی تھی تویه 
''موشّحات““ کی بدولت تھی؛ جنھیں گزشته صدی 
میں طبقة امرا کے شعرا نظم کر تے ردے تھے (دیکھے 
۳٤:۱۸ء‏ پت اج شمارہ ۰( اور جو ایک بار پھر 
الاعٰی القطیلی (م. ۲ن رع)ء ابن باقی 
(م.ن ددم ۱۱ع) اور بہت ہے دیگر عراء کی 
کوششوں کی بدولت بِےمثال چیک دمک ہے جگكکا 
اٹھے ۔ علاوہ ازیں زّجْل (ركَ بآن)ء جس کی ابتدا 
شاید غلط طور پر تیسری صدی ھجری/نویں صدی 
عیسوی ہے منسوب کی جاتی ے؛ ''ایسی شاعرانه 
یلندیوں پر جا پہنچی جس کی نظبر پوری قرون وسطی 
میں بہت کم ملتی ےھ (2غهہت اہ د6 : منرد.ص 
ص ہم) ۔ ابن قزْمان (م حدنم/ ہ١‏ ء) 
اور مقبول عام شاعروں کی ایک کثیر تعداد 
نے شاعری کی اس صنف میں مہارت کا ثبوت دیا 
اور اہے عرب دور حکومت کے خاتمے تک 
زندہ رکھا , 

منثور ادب؛ جس کا ابن تہید اور ابن 
حزم کی وجه نے ایک بہت می 











ای 7 آغاز ٢‏ 
0 و8 


العرییه 

:- غ٤‏ 
ھوا تھاء الطرطوشی (روم تا .٣ن‏ م/۹ی,رء تا 
۳٢‏ ١ع(‏ کی سراج الملوک اورابن ایخ البلوی 


(ہےوتای ہھ/٣۱۳‏ تا ٦ر)‏ کے دائرۂ معارف 
تیڑ مقامات الحریری کے متعدد چربوں کی بدوات 
(جنھیں الشریشی (م ۱۹ھ/٢۱۲۲ع)‏ کی ذات میں 
اندلس کا سب سے پر گو شارح مل گیا تھا)ء 
مشرقی رنگ کا احیا ھوکیا ۔ 

اگرچھ مرابطی فتح خصوصیت ہے شاعری 
اور خالص ادب کے لے ناسازکار تھی؛ تاہم وہ 
علوم (دہہ۶ہ٥اہ5)‏ کے لے . خواەوە مذھبی تھے یا 
غیر مذھبیء بہت سود مند ثابت ھوئی؛ چنانچە وہ 
اس زمانے سے خوب ترقی کرنےلگے۔ یہاں مذھبی 
مضامین زیر بحث نہیں آئیں گے؛ اکرچہ ان کے ہے 
شمار پرستار تھےتاھم ابن عاصم (. ہے تا ہم 
۱۳۵۹ تا ہم م۱ع) کی تحفه کے علاوہ کوئی قابل 
ذ ک رکتاب نہیں لکھی گئی ۔ یہی صورت علوم 
لسان یا لغات کی ھے کیوئکه ابن سید اَلبطْلیوسی 
ل٠ھ‏ تا ۵۸۰ھ ام۱۱ تا ن۱۱۸ع) سے قطم نظر 
ان علوم کے اساتذہ ابن مالک (ی ۔پ تا ہے+ھ/ 
٦۸‏ تا ہے ۱ع) اور ابو حیّان (یہتا ہے ہ/ 
ےن٢۱‏ تا ۳م ۱ع) نے اندلس سے باھر جاکر اپنے 
علم کے ثمرات ہے اھل مشرق کو ستفید کرنا 
پسند کیا . 

جہاں تک تاریخ کا تعلق هے, صنف سیرنگاری 
نے القاضی عیاض (ہرےم تا ممئنھ|نہ. تا 
+مع)ء؛ ابن بشکوال (موم تا 
تا +۸ رع)ء الضّبّی (م ۹۹ھ( . ۱۲ع) ابن الابار 
(۵ووتا ۸نو ھ/ ١‏ تا. پمع) اور این الزیر 
(۸ہ ہتار.ے ھ۲۳ تار.۰ء۱ع) کی بدولت بہت 
کامیابی حاصل کی ۔ خاندائی تذکروں میں این 
معید المغربی نے ایک بڑی تصئیف: یعنی التب 
کا اف کیا جوکھ العجاری (ےہم تا ومد‌ھ| 


.۱٥۵۸‏ کر 


000 روصت 


المر بی ۰ ۲پ 








۱٦‏ تاج (ع) کی مُسُحب کا ایک سلسله تھی 
اور جس میں ابتدائی دور کے مؤژرغینء بشمول 
لسان الین الخطیب؛ کی تصانیف سے ایک بار پھر 
وسیع پیمانے پر استفادہکیاگیا۔ جغرافیے کی اقلیم میں 
یقینا سب ے بڑا نام الادریسی ( موم تا مہیھ/ 
رر تاوہع) کاڑۓ بحالیکه المغرب؛ خصوصً 
اندلس کے مصنفن مثلا اہو حامد الفر ناطی (م+ےم 
تا ہن۸ھ/,, تا وو رع): این جببر ( ہہ 
قامروھلریس تاے۲رع) اور الجدری (ے/م۱ 
صدی) نے بہت اچھے سیاحت نامے تحریر کے۔ 

چھٹی اور ساتویں صدی عجری]/بارھویں اور 
تیرھویں صدی عیسوی اندلس میں علوم؛ بعنی 
ریاضیات ھیئثت؛ طب,؛ علم ادویه اور عام نباتات 
کا عہد زریں تھا ۔ یہاں ان لوگوں کے ناموں کو 
دہرانےک کوئی ضرورت نہیں جنھوں نے ان علوم 

میں شہرت حاصل کی (دیکھے اوپرء ہذبل (ب) 
چھٹی سے بارھویں صدی تک)؛ اس عہد کے 
سرکردہ فلسفیوں اور صوفیوں کے نام بھی اسی 
فصل میں ملیں گے . 

الجمیادہ (٥۵١٥٦:ہز۸۱)‏ ادب کے لے رك به 
الجمیة؛ قرون وسطی کی یورہی تصائیف پر اندلی 

پ0 عربی شاعری کے امکا: 
رك بہ موشحء زَجل ۔ 

ماخل : علاو, ان کتابوں کے جو متن مقاله 
میں مذ کور ہو چکی ہیں؛ دیکھیے تنقیدی تصائیف اور 
تواریخ ادب : (ر) ب0ا : سی۱ا" جس+اومءی 
كاأە 5ا۸۵ ول اعوا لائیلت یہر ہت بار دو 
ےھ۶۱۱۹۰۰)) ہ3٣‏ 7 ثخھانتاهتا .ا : ۔ابا ماءمو 

تددامف ہہ رہ اہم ۶٥ا‏ ءل ۱۴۷۷لوا ۰×ءل ×ر :ءا خرواءؤ؛؛ 

میلرڈ ۰۶۲۸۹۰۳۶ (() ۵٥٥‏ مطئتنز5 ٣۰‏ :0مہ عد داواہ اکا؛ 

مامدودمواطا:ہ ودرا٠‏ :میا وا ولا: غرناطھ ےوبربع؛ 

(۶) ”ال ظ .[.6 : مطصوق ژ]ہ ومطػٴ+۸ ما إہ ۱۰۲ص ء(ڑ 


ای اثر کے بارے می 





المربیه 


یوبارک ےہ۸ ۶۱؛ (ھ) ناءھطءگ۶۰۷3ط۸: رو؛وط 
٥:۰‏ ۱سب ببرءاسہوەجرکی ۱٦‏ صما 4۳‏ تل4 )ںا ؤرمیںء 
بران ۔ شنٹ کارٹ ۱۸۹۵ دےےہ ۱ء (ھسپانوی ترجمه 
از د×٭(۷۵ ۔[ : ۔وظ ۶ہ د۱ء رما ءل ۰٥ہ‏ نز "إ۰ء٭۱ط 
هاالءاک پر مشەص اشبليه بہہرعء (بار سوم) ؛ 
(ہ) ×:ء 101 .تا : ۔ہ(۸::؛نمہ ما ۰۶ ×اام[( ء:ا:۶ابٴہہ ‏ اط 
50۸ ۶۷ا واا؛ یہرگ ےص۶۱۸۸؛(ے) 38:960 .8ا : 
اء۶ہاجہی۸ز ء| ءبرەل ؛(ن:م ؛ہ مہذٗط:ءطٗ ۰٣اہاام‏ ہو .!اڑا ہا 
ءہوممنا ا <ء۷۶د/۸ ہا :۱۰ء ۱ء؛ در ۰۰٢‏ لہ .|24 
۸۶م ۱ء ہرس ۱۹۱:۰۸ءع ؛(ہ) ۶:۶2 2 ط ۸540 .[: 
۸ءماء:۶٤آز‏ صب و۶۷ )/ ”۰ہ۰٠؛فغ!٦:۱ہ‏ بر دا :ہإوء وواظ 
ت0 ٥ہ‏ میٹرڈ ر؟ورء:؛(و) عبدالرحمٰن البڑگوتی : 
حضارة العرب فی الَأدلس قامرہ بمر۸] ۹ ۱ء؛ 
(.)ک ۔ کیلائی ء نفارات فی تاریخ الآدب الاندلسی, 
قاعرہ مم۱ھ]م ۶۱۹۰۰ !)۱ )ضیف بلاغة : العرب لی 
الاندلسء قاھرہ ہم۸۱۰/م۹۲ ۶۱ ؛ (۱۰) ۵۸ھ ۸۸۷۰ 
۶٥7: ۸ ٥٥۸۰ا: : ۲٥۱٥١٠٠٢‏ ذطہ465؛ میڈرڈ ے-۹۱ظ۱ء؛ 
۲۷۲٥:٢386 )۱+(‏ ۵ ان8 .( : -مورہ ىر :ہ٭۱۱۷:ء۱۰:راط 
ووابی؛ میڈرڈ ہ۶۱۹۲ !(م۱) ۲6 8158۔۱1 : 11۶م عا 
جوببام وو :۱4ء0 ٠۴‏ ؛ء نما۷ہہ1 ۸۷ ۔|ہ صیمہہ؛ در 
7ء >ًٌ یربےء ص ےہر قام۱۳ء۶:(مں) ٠٥0ھ‏ 
٤< ٠٥8‏ اف : ل4 ٥٠ہ‏ جا ہء ٥ءاصمامام‏ جمجوہ اتا 
٤هإاہ)‏ و ہا؛ ذر وناہل4+٦).:4‏ .اہا؛ ۹۲۹ ۱عء؛ص ؛تا 
٤ػ7‏ ) قصطامط ٤:۸۰۱۸.‏ مو انا :اءں ما 
تثہ4:٥)‏ ہہ ]1 بو٥نیوفاا۸؛‏ در مسناای ×ر ھناچاا: 
۶۹۶۹ ء )۷‏ ەھزا۶ھاا ہ۸۱۳ .۲ صە0ا :ھا 
ء702 ہ7ووظ عا ي عم:ءموچ :ما مل وااءٴ×مجوء:ٴ 
میٹرڈ ۳۶۰ ۶ :(۱۸) ددا8ل54 ٦٦٤0‏ .5ا : ٣۶"‏ ٭ڈڑ 
+ ۱۷۰۶ء م و ہا : ''و؛ٴاققہبا۔|ہ 1۸۸۵)('' ١‏ بر باہ( حا 
تہ×داہ: ہوەچاا ۶ہ رداجّہ أ۷٥٥ن؛‏ در ××ھه4!1 و۶۱۷ 
ضس رصم تاے چٌر ؛ؤ(ں) ٥6۵0ا 6۵۲٥‏ :تا : معھا ' 


۸۶5٥۷]یوب؛ہ‏ ۶٥1٥م‏ میڈرڈا مم ء؛ عربی متون: )٢.(‏ 


(۸٥۴۱5٢. 





س 


۲۳٥ العریيه‎ 


ابن -- الاشیلی ؟ فہرسة؛ کر 417 قا ۱ج ۹وہ و سرقعله 
م۹ہ۹۵-۱ہ۶۱:؛(١)‏ المقَند لشتندی: وسالهء ھسیانوی ترجمه 
از ءء667 و اہ ۵۲ۃ: اەھەو ہہ ہما: ہ٥ل‏ ماوەاتلظ میڈرڈ ۔ 
غرناطەم +۹ عو فرانسیسی ترجەہ ازہلاساآً ۱۸۰ در, چو لق 
إہورع (ریع ثالث)ء؛ ص سم بعد ؛ (ہم) المٹْری 

وماء ہ4۷ لائیڈتٹ دمہرع تا وہہ ؛ء؛ منتخبات و 
قراجم: (ء) اہو الولید الحیٔری : البدیع فی وصف اھ 
طبع 2608 .کا؛ رباط .۹ء ؛ (مء) ابن دحیه الطرب 
فی اشعار اشعار اھل المغربء قاھرہ تہ ۶۱۹۵۵؛ (۱۵) 
این سعید المغر بی : کتاب رایات المبرڑین؛ طبع و مترجمۂ 


0602 3اء:64)؛ میڈرڈ ہم ۱ء (انگریزی ترجمد: از 





۸۱۷ .1 .۸ : ۲0۶۱۲۳ راو۸800+1 مہ جومملوو 
اق ا بہروت ۹ومواء ؛ (ے ) وا .27 
:0 : ×ہءداہ(ہوااءء ۰۶ہ(۸كو۶؛ میٹرڈ..م٭+واءی 
بار دوم م۹ ١ءء‏ و بار سوم م۹ ۱ء (جزوی انگریزی 
ترجمد) أز4ذ 3۷۸۰۱۰۱٥۵‏ .آ1ا: ×ہ1:1:ہ) ہ٥ا101[5ل4‏ ءنٌورف 
لنڈت و۹م۔۹رع) ؛(ہء) وحی مصّف :۸00۸۰ ء0 0٥:11٥:‏ 
مدجهاا|ءاءت ٥۱۷٢٢۰‏ یوادعاج 10ء 0ا) میڈرڈ ‏ ممورف 
(ادارۂ و لائیلن؛ بار دوم) 
العرجی : عبداللہ بن عمر؛ حضرت عثمان:< 
کا پرپوتاء جسے اموی خاندان کے شعرا میں ہے 
بہترین تسلیم کیا جاتا ہے ۔ وہ ایک کریم النفس 
شخص: تھاء لیکن طبیعت میں کچھ تندی تھی ۔ 
اس نے سیاست میں حصہ لینے کی کوشش ک 
اور متعدد مہموں میں شامل ھوا (بالخصوص 
ان مہموں میں جو بوزنطیوں کے خلاف مَسلمہ بن 
عبدالملک کی س ر کرد میں بھیجی گئیں ۔ [ملمه 
کے ھمراھیوں میں اس کا شمار نامور ا ا 
تھا اور بلاد روم میں اس نے کارھاے نمایاں انجام 
دیے اوز فتوحات کے تقاضے سے بہت روپیە صرف 


کیا (دیکھے الاغانیء ٦ے‏ ۱ ری اتداز ما 








العر ی 


کے حصول میں ناکام رھنے کے بعد وہ سیاست 
سے کنار ہکش ھ وکر حجاز واپس آ گیا ۔ و کبھی 
مکےمیں رھتا تھا او رکبھی اپنی جاگیر العرج میںء 
جو طائف کے قریب تھی اور جس ہے اس کی ئسبت 
العرجی ماخوذے ۔ [اس کی بیوی ام عثمان بنت 
مصعب بن الژبیر بن العُوام کی نواسی تھی۔ غالب 
اسی قرابت داری کی وجہ سے العرجی کے حالات 
اخباریان بنو الژبیر کے ہاں محفوظ تھے] ۔ زندگی میں 
کوئی‌خاص شغل باقی نە رھنےک وجه سے وہ بھی 
حجاز کے بہت ہے دوسرے امرا کی طرح اپنا وقت 
لہو و لعب اور عیش پرستی میں گزارنے لگا اور 
عشقیة نظمیں لکھنے والے شعرا کی اس جماعت میں 
شامل ھ وگیا جس کا انْ دنوں گے اور مدینے میں 
بڑا عروج تھا ۔ [نسیب اور ہذھب غرامی میں اس 
ئے عمر بن اهی ربیعه کا تتبع کیا اور اس کی طرز 
کو کامیابی ہے اختیار کیا] ۔ بلاشبہہ حسد کی بنا 
پر اس نے وا ی مکہ محمد بن ہشام السَخُزومی 
کی ھجو میں اشعار لکھے جو خلیفہ ہشام کا ماموں 
[اور سخت لاف زن متکبر اور جار شخص تھا] 
اور اسے بدنام کرنے کی غرض ہے اس کی والدہ 
جیداء [اور اس کی بیوی جیرہ] تک کو اپنی 
تشبیب کا موضوع بنا ڈالا۔ اس کے اس رویے 
کا یه نتیجه ھا که اس پر گرفت هوئی؛ ایے شکنجے 
میں جکڑا گیاء [بازاروں میں اس کی تشہیر کی گئی] 
اور زندان میں ڈال دیاکیاء جہاں وہ[تتر یا نو سال 
قید رھنے کے بعد [الاغائی؛ ر : ۳ہ ؛ الینیء 
۲ پاوم؛ معاحدم ۲: عھ۱ا غالبا حدود , ۱۰م/ 
۸ءء میں فوت ھوگیا۔ [کہتے یں کە وہ سرخ و 
سفید رنگت کا؛ کرنجی آنکھوں والاء خوش رو 
آدہی تھاء مگ رکوسە تھا (الاغانیء ٦:۱‏ تص ء١)‏ 
اور اس کا حنجرہ ابھرا ھوا تھا ۔ یە بھی کہا جاتا 
کت ےووہ تر وت 
ک2 


000 سرت 





العرجی 
قدر و منزلت نە تھی (الاغانی٭ ۱ : مح)؛ تاھم 
مآغذ میں اس کی شہ سواری؛ تیراندازی اور 
تیر تراشی میں مہارت کی تعریف کی گئی ے] . 
مآاخیل : (ہ) اض کا دبوان حال ھی میں بغداد 
میں ایک دیباچے کے ساتھ طبم ھوا ھے۔ [تقرق اشعارکئی 
مآخذ میں دہے آئے ہیں مثلاً دیکھے الآغانی ؛ معاعد؛ 
لسان العربء ےم ری ےرم فور :م,مہوو؛: ۹مھ 
مروےے)كض+ھ ہ۸ مم : الحماےه؛ ص وجو؛ یاقوت : 
معجمالبلدانء بمدد اشاریه! ابوعلی القافی:الأما ى::+ہ ۹ 
وغیرہ])! نز دیکھیے(ء) ابن قیہ:الگر؛ ص ہم تاووم؛ 
(+) وھی مصنف : معارف؛ [طم وسٹنلٹء ص ١١؛‏ 
قاہرہ ۵م ۱ھام۔ ۹ء ص جم (ابن َتَبْه نے دونوں 
کتابوں میں لکھا ھے کہ العرجی نے ابراعیم بن عشام 
المخزومی کی هجو کہی اور ابراہیم نے اے قید کیا۔ 
ابراہیم ٦‏ رتامھ میں وا ی حرمین تھا ؛ المراکشی : 
(السْجّب؛ بار اوّلء ص ہہ) نے ابراعیم الُغبرہ لکھا ے؛ 
جوغلط معلوم ھوتا ھے]؛ (م) الجاحظ : الحیوانء بار دوم؛ 
بامداد اشاریه؛ (م) الاغانی :ےم تا. ہم بوبمدد اشاریه؛ 


[لیز دیکھے (۹) عبدالرٗحرم المّاسی : مشاحة الكّصٔیص,ء 
قاعرہ ۵۵:۰٦‏ امو ؟ کئی بیانات: جو الاغانی می 
ایر بن نار )مہ ۰۲)ے روایت ک ےگئۓ هیںء بظا هر(ے) 
الزیر:اخباالمرجی ہے ماغوذ ہیں جی کے لے دیکھے 
اہن ندیم؛ ص۱م؛ (م) العینی برھامش؛ خَزَانةالادب بار 
اؤّلہ ص٦۱‏ م]؛ (و) البغدادی: ران :۹ و؛(. )باثوت 
بذیل المرج؟؛() براکلمان, ۶)۱ محسع: 
حدابث الاربماہ ٢ے‏ تا ۰۸۱() ۶ ٭ ء19٠0ء‏ 
اط۱4 رییوم تاےمٴ؛: () ۵۱۱۱۸۰ ۔ھ ےے: 
ا۱اءء5؛ ج٦‏ (۶ہ1!۱۶۳۵۵۷۳۰۵ھا؛ ص؛ہو فرانسہسی ترجمد۵: 
صهجےوظامہم)؛ )۱١(‏ نثعائط6۵ ٠۰‏ : ٭مجاہ واممر بڑا 
ا۸۶8'۔اہ : مفررمیررں ذر الا :×× ا ,ماءہ زقؤودی 
”۷۸ مزائظط اما 7ی,؛ ص ۱ قاےےمہ مع ماخذ . 


)001.۲۲۰۸۰( 








۶)٦‏ عرادم 


عرادہ ؛ قرون وسطی میں توپ غائےکا ایک ٭ 
آله۔عام طور پر یورپ ہے لے کر چین تک غر جگہ 
دو نمونوں کے آلے توپ کا گولا بھینکنے کے لے 
استعمال ھوتے تھے جنھیں ایک سے زیادہ آدمی 
چلایا کر تے تھے ۔ ان میں سے ایک آلە بھاری قسم 
کا تھاء جس ہے گولا یا پتھر بہت بڑے فاصلىے ہے 
ایک م رکز گریڑ (ائع ٥٥‏ ۶۰٥٥ءء)‏ قوت کے ذریےء 
جو ایک بڑے بازو کو ادھر اُدھر جنہش دینے 
کے ذریعے حاصل کی جاتی تھی چھوڑا جاتا تھا۔ 
اس قسم کے آلوں کو مْج٘نیق (ہا٭٥٥ع٥١)‏ کہتے 
تھے ۔ دوسری قسم کا آله ذرا ھلکا ھوتا تھاء جس 
کے ذریعے پتھر باگولے کو ایک لے دھرے 
(58300) کے ذریعے جس میں ایک رمٔ یکو [ کھینچے 
کے بعد] ڈھیلا چھوڑنے سے زبردست تصادم پیدا 
کر دیا جاتا تھا, بڑے زور سے پھینکا جاتا تھا ۔ 
اس قسم کے آلوں کو مزادہ کہتے تھے ۔ بڑی 
چرخ کمان (٥٭٥اہطا:۵)؛‏ جو ایک گڑی ور رکھی 
ھوتی ےء اورعرادے میں اصولی فرق صرف بہ ے 
که چرخ کمان مقابلهً علی ھوتی ہے اور کسی 
دوسرے گولے یا پتھر کو دھکیلنے کے بجاے 
خود اپنے تی رکو پھینکتی ے ۔ ععرادہ اور منجنیق 
ظاھر ےکه محاصرہ توڑنے کر آلات تھے اور میدان 
جنگ میں استعمال نہ ھوتے تھے۔ خود یه 
لنظ عادہ بھی سریائی زبان کی ایک ایسی 
تر کیب ہے ماخوڈ ہے اور کلاسیکی یوئالی لفظ 
٥‏ سے مطابقت رکھتا ے؛ لیکن یه عجیبی 
بات ہے کہ قرون وسعلی کی یوئالی زہان میں 
0۸9 ے بظاھر ایک ھلکا هتیار مراد لیا جاٹا 
تھا ۔ اس سلسلے میں جو التباس پیدا ہوا ہے اس 
کا بب غالبا یہی ہے ۔ آج کل عرادہ کا اطلاق 
توپ پر ھوتا ے (رك ہہ عربه) . 

عأَخل :(10::1)۱] 1۵۱:۱۷۷ :ہا ءاطءاجاءوہ+6 +7 


(۸۸٥۴۱5٢. 
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نَِ : 
عرادہ 


مرا ر([و71ہت۳٦‏ ۶ب٤ 8١٤:0۷ ۰٣۶۶7٠۹‏ ج(-6۰٦)‏ ٣مراء۱ا۲:)[وا:1]‏ ور 


ءآا:ء۷٥0نء‏ میلسنی و لائزگ رم۶۱۹ (ہ!ا١0۲۱:]:۱‏ ولامصیء 


طم د۱ك۰ 0۶۰ تداماہہ3ء؛ ۱۹ : ۰)(۳() مد 1٦.‏ : 
اوم5 ×× ددم ہہء ء۳۲؟ هئىئ٦×ہ۲ہ'!‏ ۶٢٠ہ۱۲‏ ہ7 


رز یہ رربرا' 7 ن٭ذ رم[۷٠۱ہءاءم0‏ <ەہ؛:اط'فة ہا؛:ہءادطظ 


وورجروتلء ۲ (ڑےم۹ر- ہہ ورع) ءےمر تاہہ. 


(جەھنتہلٰ 0۰٥0ا‏ 

عراف : (ع)؛ (کاھن (ركٗ بآن) اور طبیب 
کے معنوں میں استعمال ھوتاے]۔ اس کے لفظی 
معنی ھیں علم میں نمایاںء یا پیشه ور ماھر علم ۔ 
[ابن الأئیر کے نزدیک عراف ہمعنی مم یا حازی 
مستعمل ےہ جو علم غیب کا دعوٰی کرتاے۔ 
بقول الراغب؛ عرٗاف بھی کاھن کی مائند ھوتا تھاء 
البته فرق یه تھا که عراف مستقبل کے احوال کی 
خبریں دیتا تھا اور کاهن ماضی کی خبریں بتاتا 
تھا] ۔ اس کے مقرادف الفاظ کئی ایک ہیں مثلاٌ 
),) طہیب (حکیم یا ڈاکٹر) - [عروة بن حزام 
ری کا شعر ھے : 

قثلت لزان الْمامة ڈاونی 
تائک اِنْ ابر تی تَطیْب] 

یعنی میں نے عراف یمامه ہے کہا 
”'میرا علاج کرو؛ کیوٹکە اکر تم مجھے اچھا 
کر دو تو یقینَا تم طبیب هو؛“ اور ”'عراف یمامهہ 
اور عراف نجد مجھے اچھا کر دیں تو میں انھیں 
ان کا حق خدمت دوں گا“ یە دونوں على التر تیب 
رج بن عجله اور الابلق الاہدی تھے؛ () کاھن 
رك بان] اصل میں وہ شخص ہوتا عے جو سوال 
کر نے والے کے الفاظ؛ طرز عمل اور حالات ے نتائج 
اخذ کر کے اس کے سوال کا جواب دے اور یا ان 
چیزوں کا پتا بتائے جو چوری کی گئی میں یا کم 
ہوگئی ہیں۔ کپتے ہیں کہ عراف کا درجہ کاھن 


ہے کسی قدر کم ھوتاے؛ کچ ڑا 





٣۲۳ے‎ 









۳ 2 


عراف 

الفاظ کے صحیح مفہوم کے متعلق اختلاف راے 
ہے ایک کہاوت ہے کھ جو چیز چور ے چ 
جائے؛ اس پر عراف قبضہ کر لیتا ھے؛ (م) قَناقن 
کے معنی , هیں دفینة شناس ۔ حازی وہ شخص 
ھے جو اعضا کی بناوٹ یا چہرے کے تاوں ہے 
قیاقه شناسی کرتے ہیں ۔ ایک حدیث میں آیا مہہ 
کە جو شخص عراف یا کاہن ہے مشورہ لیتا ھےء وہ 
کافر ے [ایک اور حدیث میں ہے کہ جو شخص 
عراف سے جاک ر کچھ پوچھ ےکا اس کی چالیس دن کی 
نماز قبول نہیں ھوگػ]۔ حضرت عمروۃ بن العاص 
عراف تو ئە تھے لیکن اپنی عەلی دانائی یىی وجه 
سے مشہور تھے ۔ دو مسافروں حصیرہ اور قَطال 
کےەناموں ہہ انھروٗاج رہ جع نکالا که 
حضرت عثمان:۶ کو پہلے محصور کیا گیا اور اس 
کے بعد انھیں قتل کیا گیا (الطبری؛ ١‏ : .ج+م)۔ 
بتول اخوان الصفا کاەن کوئی آلهء کتابیں یا 
حساب وغیرہ کا استعمال نہیں کرتا؛ بلکە وہ اپنے 
قیاس پر اعتماد کرتا ہے اور جو کچھ دیکھتا اور 
سنتا هےء اس کی تاویل و توجیە کرتا ھ ۔ اس 
قسم کی پیشین کوئیوں کے طریق عمل کو بیان 
کرئے کے لیے ''ؤجر؛“ کا لفظ استعمال ہوتا ےھ 
اگرچھ پہلےاس کے معنی یہ لیے جاتے تھے که پرندوں 
اور جلنوروں سے شگون لیا جائے ۔ ابن خلدون ان 
پیشین گوئیوں کے متعلق ایک نظریہ پیش کرتا 
ھھے۔وە کہتاھ کہ یه ایک ملکہ ھے جو 
روح انسانی نے مخصوص ہے اور روح کی ت رکیب 
کچھ اس طرح ھوئی ےہ کہ وہ اس قفس عنصری 
میں مقید رھنے کے: باوجود بلند و بالا تر روحاٴ. 


مدارج طے کر سکتی ے . 


مآحل ٦‏ )0( لسان العربء ہڈذڈیل مادهۂ عرف؛؟ آ(۰) 


تاج المروس٥‏ بڈیل مادّۂ عرف] ؛(م) السعودی : مروجٴ 


۴۵۲۰:(م) الابشیھی : المَسْتَطرّفء باب ۰ 
١‏ 1 کر 00 7 


000 دسا 


عراف 
(م) التٹوخی : نشوار ز ال حاضرہ ص ےہ ٹاو ؛٤رہ)‏ 
آوان وان الصفاء ہ: جھمم؛؟(ے) اہن غلدون ؛ مقدمۃء کب 
اول دیباچە:؛ ص پ س٥٠‏ ؛؟(م) تاش کمری زادہ : : مفتاح 
السعاد ہ 


٦٠٠٤ء‏ ؛ (۹) ٥٥٥6‏ ت٦اأاأ0)‏ ۸ : بہ ك۷ ژ "۲۲ 


ب٥‏ ماما:01 اؤجو؛ ہے ببعدے؛ ہ۰(م !؛؟(.)ث۵اہ1.00 
۲٣ء‏ : عاعەاہازباط ۔ط۱٣و‏ ۶ ×: ہءوچہبداہو:اطا۱۸4 :ح۲ 
(<ہ۲٢۲8۸۱۲۔۸5)‏ 
عو باعزمر؛(ع) جمع: آغراس و عرسات)ء 
اس کا ابتدائی مفہوم دلھن کو دولھا کے گھر 
پہنچاناء یا شادی, نیز محض دعوت شادی [ولیمه] 
ہے۔اس ہے ہاب افقال میں متعدی فعل اَعْرسَ بناہ 


یعنی''اس نےدعوت ولیمه کى [انّْخذ عرساء القاموص)''۔ 


لنظ عروس دولھا اور دلھن دونوں معنوں میں 
آنا ھے؛ لیکن متأحر زمانے میں اس کی جگه دولھا 
کو [ئُرس و] عَریْس اور دلھن کو غروّہ کہنے 
لگے (ہە الگ الگ نا م الف لیلة و لیلة میں بھی ہائے 
جاتے ەیں (دیکھے (002 : ؛۸۷۸ممیک) ۔ شادیاں 
دو طرح کی ہوتی ہیں : مرد کے قبیلے یا گھر میں 
قح ہو تو اے عرُس کہتے ہیں اور اگر دلھن 
کہ قبیلے با گھر پر ہو تو عٗرہ عُرہ (ان الامرابی 
[۲۳۴۱۶٥/ہمع]‏ نے بھی لِسَان الغرب( :م۸( 
میں یه فرق ظاھر کیا ے (دیکھے فیروز آبادی: 
الَاموسء بذیل مادۂ ع۔ہر اور ع۔ر۔س) ۔ یوں 
عم یہ دونوں شکلیں بڑی حد تک یکساں ھوتی 
ہیں؛ فرق صرف اس جگہ کا ے جہاں بڑی بڑی 
وسوم ادا کی جائیں اور ایک فرق یه بھی ےکه 
رہ میں دلھن کو دولھا کے گھر بھیجنے (زئه) 
کی رسم نہیں هوتی: 

(الف) اہ[ .0 کہچتاے : ''نظموں ے زمانۂ 
جاہلیت کی ناج کی رسموں ہر بہت کم روشنی پڑت 
ہے“ شود جزیرەنماے عرب میں یه رسمیں بظاعر 
بہت سادگی ہے منائی جاتی تھیںء جیساکہ بدویوں 





)۸ہ‌؟ 


غرس 
میں اب بھی دستور ے (دیکھےنیچے) ۔ بعد کے 
زمانے میں جو شان و شوکت پیدا عوثیء غصوعً 
برات میں وہ غالبًا پہلے مفقود تھی ۔ شادی کا 
جشن ایک هفتے رھتا تھا؛ اسی لیے انے اَسبوع 
سے عو مل و فی' ۱۲ :۵م۱). 
دلھن کا بناؤ سنگارھوتا هے؛ وہ خوشبو میں 
و جاتی ے اور ای اھیرن بی رنڈ لگا 
۔ ایک پرانی مثل ے : ِلأمَخباء لِمَطربَمٰن 
یں شادی کے بعد خوشبُو چھپائی* نہیں 
جاتی (م)اءل۵ا1٥:‏ : ڈلااء|ء0]؛ءضصبرم اس ۹ ) المْدانی: 
[کتاب ١‏ الامثال ى] ہ٠‏ ۶مم طبع 8٤ء‏ 
۳۴ء ہ۲) ۔ چونکہ دلهن دولھا کے گھر 
ہو ھھے ہر ا ہیں 
(دیکھے عنٹرہ, قصیدء ے٠‏ ص ؛ [کرجم الوشم 
فی کفِ الھدی]) ۔ عمومً گھر کی کچھ خواتین 
دلھن کے ساتھ جاتی هیں؛ لیکن نہایت سادگی اور 
خاموشی ے اور پغیر کسی قسم کی ئمود و ثمائش 
کے ۔ یه با تکم ازکم اس حکایت ے ضرور معلوم 
ہوتی ے کہ جب مُقیل بن علانہ لے اپنی دختر 
کی منگنی خلیفہ یزھد اول سے کی تو یہ شرط لگائی 
کہ خلیفہ کے گھر والوں میں ے کوئی شخص 
دلھن کو لین نە آئے؛ بلکه وہ خود اپنی بیٹ یکو 
ایک اونٹ پر بٹھا کر ان کے هاں پہنچا دے کا 
(الاغانی: ۱)۔ بعض اوقات دلھ ن کو ڈولے 
(مِرئه) ہیں پہنچایا جاتا تھا (دیکھے: الجوھری: 
محاحء بذیل مادۂ زف ف)؛ جیسا کہ مکے میں 
اب بھی دستور ۓے (ءزدہ۲ع:1ا ک1 5000 .یلوا ؛ 
۰۲۰ْ۔ دولھا اور دلھن کے لے ایک خاص 
خیمہ غبرور نصب کیا جاتا تھا ۔ دولھا کے لیے 
ایک پرانی مشل سے : ”نوشہ کے شاہ بننے میں 
تھوڑی ٭ی کسر رہجاتی ے ؛؛(الجوھری : صحاح؛ 


۱ پذیل مادۂ ع وٴسص؛ المہدانئی کتاب الآمثالء 


5 1 23-7. 


000 عاونا 


عرس 
: سے ۰ 
اس کے برعکس عرپ ے ملحقهة ممالک میں 
شادیاں بڑی شان و شوکت سے ھوتی تھیں؛ چنانچه 
عراق .کے ایک ایرانی گھرانے میں جب شادی 
رچائی گئی تھيی تو برات بڑی دھوم ک 
۳م) ۔ اسی طرح 
ەل( .ا نے (و : ےم) بہت قدیم زمانے 
میں ملک شام کی ایک شادی کا ذکر کیا 
ہے : [وہ بڑے شاندار پیمانے پر شادی رچاتے 
ہیں اور دلھن کو بڑی دھوم دھام سے گھر 
لاتے هیں] ۔ تِسری صدی ھجری/|نویں صدی 
عیسوی کے ابتدائی زمانے میں بھی ھمیں یە ذ کر 
ملتا ے کہ ایک سیدھے سادے بدوی نے شما یل 
شام میں ایک شادی کے جشن کی شان و 
شوکت دیکھی تو حیران وہ گیا (کتاب الاغانیء 
۱۲ بیعد)ء جس سے معلوم ھوتا ‏ ےکه شام کے 
رسم و رواج سے عرب مانوس نہیں تھے (ع٥)(ء:‏ : 
حر ۳× م5 ۔طو٭ہ تہ جہہہاک ‏ ہا ٢ا)؛‏ جہ:ىا:ہابرا1ء 
بون بررعی؛ ص تا 
۷۷۰۱۱30568 : ط4 بہا 


۳ 





ڈرج.-- 


کو 


:7 ء:ط؛ در 


ب۰۳ 
ا٥ا‏ 
٥٤٤‏ .۸۷: ۹۳ہ ۱ع ض ہے ببیعد؛ اہ 9[ : 
ہ۱۰۰٘2:40۱۷۰۰ .۸11:۲۷۵ ٢‏ برلن ے۱۸۹ع؛ ص 
ےھ تا ہ۸ھ). ۱ 

(ب) کتب احادیث ہے معلوم ہوتا ہے کهھ 
ظہور اسلام کے بعد بھی ایام جاھلیت کی رسوم کى 
ساد باقی رھی۔ آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلم 
سے نکاح کے وقت حضرت عائثہ* نے 

سدرخ دماری دار کپڑےۓ کی ایک قمیص 
(درْع قطٰر) پہن رکھی کھی تھیء جو بحرین ہے آئی 
تھی (ابیَ الأئیر: النہایةہ بذیل ماذّۂ, قطر)۔اس 
کے بعد جب کبھی مدینے میں کسی خاتون کی 


شادی غوتی تو وہ زفاف کے لے آپ ہے یہی قمیص ‏ 





ًْ۲۰۹ 





(۸/۸٥۱۷۱. 


عرس 
مائگ کر لے لیتی تھی (الہخاری ء 
مم) ۔ جب حضرت فاطمه رضی اللہ عٹھا ی شادی 
حضرت کرم اللهوجمة سے ھوئی تو حضرت 
عائشه رشضی اللہ عنھا اور حضرت ام سلمه 
رضی اللہ عنھا نے گھر ھی پر اس کی تیاری 
یی تھی ۔ انھوں نے زمن ہر بطحاء کی نرم 
مٹی بچھا دی اور اس پر دو کدوں ہیں کھجور 
کی چھال (لیف) بھر کر انھیں پھیلا دیا ۔ دعوت 
میں انھوں نے سہمانوں کے سامنے تازەکھجوریںء 
انجیر اور شربت پیش کے اور کمرے میں ایک 
طرف کپڑے اور مشکیزہ لٹکانے کے لیے ایک اوٹ 
رکھ دی (ابن ماجه : نکاحء باب مم) ۔ 


هبهء باب 


حضرت فاطمه رضی الله عٹھا کے جہیز میں ایک 
جھالر دار ریشمیں لاس (خمیل)ء ایک مشکیزڑء 
(َرّم) اور ایک گذا تھا جس میں اأحَر گھاس 
بھری ھوئی تھی (الشسَائیء تکاح+ باب رہ)۔ 
ایک دوسری روایت کے مطابق آنحضرت 
صلى اللہ عليه وآله وسلم نے حاشے دار, قالین 
(أْماط) خریدئے ی اجازت دے دی تھی (النسائی : ٠‏ 
"نکاحء باب 7-۳ ۰ 

متعدد احادیث (البخاریء نکاحء باب ہم و 


ماجە : نکاح باب م و مم؛ التّسائیء نکاحء باب 
۸ہروےے؛ احمعد بن حنبل؛ ب : ہو م) سے ظاھر 
ھوتا ے که دالھن کو دولھا کے گھر پہنچائے کے 
لیے اس کی ماں اور دوسری رشتے دار۔خواتین جایا 
کرتی تھیں ۔ جب آنحضرت صل اللہ عليه وآله وسلم 
نے حضرت عائشه: سے ٹکاح کیا تو ان اک 
والدہ حضرت ام رومان نے انھیں آنحضرت 
صلى اللہ عليه وآله وسلّم کے ہاں پہنچایا تھا اور 


وهاں متعددٴخواتین ان کے استقبال کے لیے موجود 
تھیں؛ جنھوں نے عَلى الخیر والب رکة وعلی خبر 


اف مد > 


عرسص برض بی 


طائر [[- خیر و ہرکت اور نیک شگون کے ساتھ] 
غر گی اس قوف اود کھا: ہین ات 
خواتین نے آپ کا سر دھویا اور آپ کی زیب و 
زینت ک . 

حضرت ابو ھریرہٹ* روایت کرتے یں کهھ 
شادی کے موقعوں پر آنحضرت صلی اللہ عليه وآل وسلّم 
دولھا و دلھن کو ان الفاظ میں برکت کی دعا 
دیتے تھے بَارَك الل کم وَبَارْكَ عليكم وَج 
نا فی خُر (بعض روایات میں ضمیر جمع کی جکہ 
سی طح لی ری جکہ ال خی بے اور 
بوں بھی ے: وبارك لَكَ فْھا) ۔ [اس دعا کا 
مفہوم ہے : (اللہ تمھں یا تجھے برکت دے؛ 
یه تقریب تمھارے پا تیرے لے موجب برکت 
هو اور اللہ تم دونوں کو خر ے نوازے] (ان 
ماحه؛ نکاحء باب مٍء؛ الترمذی؛ نکاح؛ باب 
ے؛ ابو داؤد نکاحء باب یوم؛ احمد بن حنبلء 
ی: لہم؛ نسز دیکھیے رع 
١‏ م؛ النْسائیء نکاح, باب مے؛ الذارمیء نکامء 
باب ۹) ۔ آپ؟ نے جاھلیت کے یە دعائیه الفاظ 
ممنوع قرار دبے تھے : بالرفاع والبئین(- باہمی 
اتفاق اور بیٹوں کے ساتھ؛ النْسائی, نکاحء 


(١‏ و ۱۔8۲8 


باب ے؟ اہن ماحف نکاحء باب سم؛ الدارمیء 
نکاح؛ باب پك؛احمد بن حتیلء؛ رع مر ہو 
۳٣ھ‏ ٌ).ء)ء 


دلھن کو اس کے دولھا کے گھر پہنچانے 
کہ موق پر لڑکیاں خبر سکا ی اور مسرت کے 
اظہار کے لیے گہت کاتی عوئی جایا کرتی تھیں ۔ 
ایسے ایک گیت کے دو ابتدائی مصرعے اب تک 
محفوظ ہیں : !!اتن اکم اتین اکم فحیّانا فحیاکم؛' 
(ھم تمھارے ہاں آئے ھیںء ھم تمھارے ہاں 
آئے میں, خدا همیں بھی لی زندگی عطا فرمائے 





(۸/۸۴۱5۱. 


عرسص 

اور تمھیں بھی درازی عمر نصیب ھو؛ ابن ماجه, 
نکاحء باب ؛م؛ البخاریء نکاحء باب مپ)۔ 
ان الفاظ کے ہجاے یوں بھی آیا ہے؛ اتیناکم اتی اکم 
فحیونا تحییکم (ے ہم تمھارے پاس آئے هیں؛ عم 
تمھارے پاس آئے هیں؛ تم عمیں خوش آمدی دکہو؛ 
ہم تمھیں خوش آمدید کہیں؛ احمد بن حنبلء 
م٣۶ھءے)۔‏ حضرت انس بن مالک کی روایت کے 
مطابق آنحضرت صلی الہ عليه وآله وسلّم نے غخاص 
طور پر پسند فرمایا عے کە عورتیں اور بچے شادی 
کی رسموں میں شریک ھوا کریں (البخاری؛ نکاحء 
ہاب ہے؛ مناسک الانصار؛ ہاب ی)۔ ایسے مواقع پر 
نوعمر لڑکیاں دف بجا ئر گانے کایا کرتی تھیں۔ 
ان گانوں میں غزوۂ ہدر _کے شہدا کا ذ کر ھوتا تھا 
کمونکه اس کی اجازت آنحضرت صلی اللہ عليه وآله 
وسلّم نےیقینی طور پر دے دی تھی (البخاری؛ نکاح/ 
باب وم و مغازی؛ باب ۱۲! ابن باجە؛ لکاحء 
باب . مه ع؛ الترمذی؛ نکاحء باب ہ؛ النسائیء 
نکاحء باب ہے؛.ہ؛ الطالسیء عدد کن و 
احمد بن حئبلء م : ۱۸م) ۔ بعضی دوسری قسم 
کے آلات موسیقی بھی مذکور هیں, مثلاٌ ایک اور 
قسم کا دف (غربال؛ ابن ماجە؛ نکاحء ہاب .م) 
اور ڈھول (طبل؛ ابن ماجہ نکاحء باب ہ)۔ 
اس موسیقی کا مقصد یہ تھا کہ لوگوں میں 
شادی کا عام اعلان هو جائے (ابن ماجہء نکاحء 
باب , م؛ الّٹرمذی: نکاحء باب و؛ احمد بن حنبلء 
م۰۶ھ) بلکە ایک روایت کے مطابق آنحضرت 
صلى اللہ عليه وآله وسلّم نے ایسی شادی کی ممالعت 
فرمائی هے جو انتجائی خاموشی سے اور چپ چھاتے 
کر ی جائے (احمد بن حنبل م : ۸ء). 
دھوت ولیمە یا طعام 

شادی کے سلسلے میں مرداله دعوت ولیمە یا 
طعام ایک ضروری چیز ے (البخاری : نکاحء باب ٠<‏ 


لو مس سے لیے 


عرس 


۹ہ؟احمد بن حئنبلء ۳۵۹:۵) زید: الجموع؛ عدد 
وم وء وغیرہ)۔ یه دعوت پہلےدن لازہی (حق) ے 
اوردوسرے دن مستحسن(معروف)؛(امام الترمڈی٣‏ 
نے اسے سَة بھی قرار ديیا ے) اوراگر تیسرے 
دن ک جائے تو محض دکھاوا (سَْمَة ورباء) ہے؛ 
یعنی یه دعوت فقط شہرت و ریا کاری ھهھوگیق 
(الگرمذی؛ لاح باب |, () ابو داؤد : ا٘طعمه 
باب ؛ الذارمیء اطعمعه؛ باب ۸ ابن ماجەہ؛ 
تکاحء باب یج م؛ احمد بن حنبل؛ ۵ ۰ ہ۱۲ ہےم)۔ 
الذارہی نے حضرت سعید بن السیب کی سند ہے 
روایت کی ےی کە آنحضرت صلی ال عليه وآله وسلّم 
پہلے دو دن ک دعوت تو قبول فرما لیت تھےء 
لیکن تیسرے دن ش رکت ہےر انکار فرماتے تھے 
(ابو داوّدم اطعمهہ باب ج؛ الذارمی.اطعمهء باب 
۸ ))ء لیکن امام البخاری٦‏ نےنکاحء باب ہے کا عنوان 
قائم کر کے ایک ھفتے تک دعوتی ںکر ئےکا ذ ک رکیا 
نیز یه کە آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلّم 
نے ایک یا دو دن کی کوئی تعبین نہیں فرمائی ۔ 
ربیعة الاسلمی۶ کی شادی کے موقع پر 
(احمد بن حنبل م : ۸م) روٹی اور گوشت 
کھلایا گیا تھاء جس کا بظاھر حَیْس کی طرح 
عام دستور تھاء کیونکە بعض روایات میں خاص 
طور پر بیان وا ے که [فلاں دعوت میں] گوشت 
اور روٹی نہیں تھی (ابن ماجەہ؛ نکاحء باب م م؛ 
مالک نکاح؛ باب پرم؛ احمد بن حنبلء س : ۹۹ء 
۵ ؛البخاری؛ ثکاحء؛ باب ۹۱۳) ہ ؛النسائی: 
تکاح؛ باب وے) ۔ بعض دوسری روایات میں جو کے 
دو مد بیان هھوے هیں (الپخاریء نکاحء باب ,ے؛ 
احمد بن حنبلء ہ : ۱۰ )؛ ایک بھیڑ اور باجرا 
بھی مذکور عے (احمد بن حنبلء ھ : ۹دم)؛ 


لیکن ولیے میں کم از کم ایک بھیڑ ضرور ذبح ۔ 
ٌ ۲:م۹م)۔مزید معلومات کے لیے دیکھے 


کی جانا چاھے(الہخاری براویت ائسء* واج 





۲۴ ۲؟ 


سر٤‎ 








نکاحء باب ے۰ ۲۵۵ےد؛ ۹ ے؛ الدعوات: باب 


ئ؛ الادابء باب ے۹ بیوعء باب ہ ؛ مسلم؛ 


نکاح؛ حدیث وے تا ۷ہ .و وغبرہ)۔ حضہرت 
انس بن مالکن ‏ یە٭ بھی روایت کر تے ہیں 
کہ ان کی والدہ حضرت ام سلممم:* نےایک شادی 
٦‏ موقع پر انعترت صّ اللہ عليه وآله و۔ .لم 
کی خدمت میں حیسںس [یعنی کوجور؛ دھی َ‫ گھی 
کے ایک مرکب] کی ایک قعب (قاب) بھیجی 
اور اسے آپ نے باری باری دس دس مہمانوں 
کے ساسہئے پیٹی کیٹا تاانکه وہ سب سیر 
ھوگۓ (مسلم؛ نکح؛ حدیث سم و مو؛ 
الیْسائیء نکاح؛ باب م۸) ۔ سُہل بن سُعُد فرماتے 
ہی ںکہ جب ابو أَسَیدالسماعدی کا نکاحم ھوا تو 
دعوت ولیمه کے بعد ان کی دلهن نے ایک 
شربت تقسیم کیا جو کھجوروں کو بھگو کر 
بنایا گیا تھا (نقیع) اور خود اسی نے تیار کیا 
تھا (البخاریء نکاحء باب ہے؛ پرے؛ وے؛ اشربه؛ 
باب ے؛ ٠)۹‏ 

دعوت ولیمە میں شرکت ھمیشه قبول کرنی 
چاہیے (مسلم؛ نکاحء حلدیث .دو ۲لم,.تں؛) 
ابو دواد اطعمه: باب ہ؛ احمد بن حلنبلء م؛: 
۲) ۔ حضرت عبداللہ بن عمرۃ دعوت ولیمه کبھی 
رد نہیں کر تے تھےء خواہ وہ اس دن [ننلی] روڑے 
ھی ےکیوں نه ھوں (البخاریء نکاح؛ باب ہرے؛ 
مسلمء؛ نکاحء حدیث س. ؛ الدارمی؛ اطعمه؛ باب 
.م) ۔ دعوت میں غریب اور مالدار عر حیثیت کے 
ل وکوں کو ملع وکرنا چاھے؛ چنانچه ایک روایت 
میں جو حضرت ا مروی ے کہا 
گیاے کہ ایسی دعوت ولیمه جس میں مال دار 
لوگ توکھائیں اور غریبوں کو اس سے دوررکھا 
جائے ایک بہت بری دعوت ےہ (احمد بن حتبلء 





000 ۵ھ ھ9" 


عرس 
مقشاح کنوز الَسة بذیل ماد ولیعہ؛ یڑ 
ماده ولیعه). 
حسب ذبل دو حدیثیں حجله عروسی کے 
موقع کی دعاؤں پر مشتمل ہیں : () ”جب تم میں 
ے کوئی شخص کسی عورت ہے نکاج کرے 
تو وه اس کے ماتھے پر ھاتھ رکھے ھموے 
(اللہ ے) برکت کی دعا مانگےاور شیطان رجیم کے 
شر ے پناہ کی دعا مانگے“ (مالک : الموطاء نکاحء 
باب ۵۰ج)؛ () جب تم میں ے کوئی شخص کسی 
عورت کو نکاح میں لائے تو اے کہنا چاھے یا 
الله! میں تجھ ے اس خاتون کی بھلائی کے لیے دعا 
اکرتا ہوں اور اس کے ان اچھے رجحانات کے لے 
جو تونے پیدا کیےهیں اور میں ترے حضور می 
اس کی برائی اوراس کے ان برے رجحانات ے 
پناەمانگا ھوں جوتو نے غخلق کے ھیں؛؟ 
(ابو داؤدہ نکاحء باب مم). 
جہاں تک سال میں شادی کے موسم کا تعلّق 
ے؛ حدیث میں خاص طور ہر ماء شوّال کا ذ کر 
اس سلسلے میں آیا ہے کہ اس مہینے میں آنحضرت 
صلی اللہ عليه وآله وسآم نے حضرت عائشہ* ے 
نکاح کیا تھا (السائیء نکاح؛ باب ۱؛ ےے؛ 
مسلم : نکاح؛ حدیث سے وغیرہ) ۔ 
مال دار آدىی کو چاہهی ےکە (ولیے کے لے] 
کم از کم ایک بھیڑ ضرور ذبح کرے اور 
ناداراتنا ھی خر چکرے جتنی اے توفیق و 
(الشٌیرازی: اردھیلی) ۔ ولیے کی دعوت قبول 
کرنا حنفیوں کے لزدیک مستحب ہے لیکن 
مالکیوںء حنبلیوں اور شافعیوں کے هاں واجب؛ 
(الشافعی؟ : کتاب الام ہ: ہے, ن لنظ 
حق ا۔تعمال کیا ے) ۔ شافعیوں کے نزدیک اس 
دعوت کا قبول کرنا ستحب ے جو دوسرے 
دن کی جائے ۔ اگر مدعو شخص روزے ے هو 


ےھ سا ےت 
۷۷۰۰۰۰۱۱0۰۳۰۰ 





عرس 


تب بھی دعوت ضرور قبول کرلے اگرچھ اس 
کے لے ضروری نہیں کهە کھانے میں شر کت بھی 
کرے؛ لیکن الئسب یہ وگ کھ آدمی روز ااطار 
کرلے جب کهە روزہ الی ہو ۔ اگر وایے میں 
کوئی شخص اآشے کی حالت میں ٹریک هو یا 
دستر خوان پر شراب یا ایسی ھی کوئی حرام 
چیز رکھی جاۓ؛ تو بہتر یه ے که ایسی دعوت 
میں شر کت نہ کی جائے ۔ اسی طرح اگر کھانے کے 
کمرے میں جاندار چبزوں کی تصویریں هوں تب 
بھی شریک نە ھوں ۔ الشیرازی؟ کی راے ےۓے کھ 
اگر دعوت میں گانا بجانا هو تب بھی آدمی ش رت 
نہ کرےء خواەوەاے سن نہ رھا هو اور صرف 
گفتگو اور کھانے میں مشغول رے ۔برخلاف اس 
کے ایک خاص حد تک موسیقی ىی اجازتے؛ 
مثلا دف کی موسیقی جس تا حدیث میں ذ کر 
آ چکا ے ۔(امام) الخلیل؟ لے ان آلات موسمقی 
کی فہرست دی ےہ جو مباح ھیں, یعنی ایک 
اور قسم کی (غربال)ء ایک پرانی وضع کا عود 
(مزھر) [ركٗ ہہ عود] (دیکھیے ۶٥۱۷۰٠۷٢‏ .0 .11 : 
پء٥ا۸4‏ ہ٥اب۸۶6‏ /ہ ببرہاواا1ء لنٹن وبیرعء صسص 
ہم ےم)ء ایک قسم کی ہانسری لزمارہ) اور 
نرسنگھا (بوق). 

اس مسئلے پر بھی خاصی بحث ہوئی ہے کہ 
[دولھا کى طرف ے] شادی کے مجمع میں اغروٹ؛ 
ہادام اور مٹھائی نچھاور ک جائے یا نہیں (اردیلی 
نے کھجوروں: درھموں اور دیناروں کا بھی ذ کر 
کیا ے)۔ بقول النَمشقی (,م : ہے) اسام 
اہو حنیفهۃ اور امام احمد بن حنبلٴ کو اس پر 
کوئیٰ اعتراض نہیں تھا لیکن ایک دوسرے قول 
کے مطابق آسام القّاامی امام مالک اور امام 
احمد بن حنبل کے نزدیک يیە فعل مکروە ہے ۔ 


بعد کے شائعی فقہا بہر حال اس بارے میں مختاف 


شف ہاس ہی ثصابت و 


٦ 
فو و‎ 
بے‎ 


عرس ٣ں‏ ؟ 


رس 


کمچ سجتےہے یہہ ھی ےر ے7 27 
الراے ہیں ۔ المزئی؟ کا خیال ے کهە یه 


زسم 
متروک هونا چاھےء کیوئکه لوگ ان چیزوں کو 
مال غنیمت سمجھ کر جلدی جلدی اٹھائے کی 
شش کریں کے؛ تاعم یه رسم مملنوع نہیں 
بشرطیکە لوگ ایک دوسرے پر ٹوٹ نە پڑیں 
اور نە ایک دوسرے کے هاتھ سے چھین جھپٹ 
کریں ۔ اسام الشسزالی؟ ئے شیریتی تیم 
کرنے ک اجازت دی ہ؛ کیونکە آنحضرت 
صلی اللہ عليه وآله وسلّم کے زمانے میں ایسا ھوتا 
تھا (کتب ثقہ ہیں اس کا کوئی حوالہ نہیں 
ملتا؛(دیکھیےاوپر) النّووی اور الاردببلی٦‏ اس رسم 
کو باج ت وکہتے هیںء لیکن ان کی راے میں ایسا 
نه کیا حاد نے تو بہکر ے دوسری طرف القیرازیۃ 
ا سے مکروە ھی قرار دیا ے ۔ 
ظی )0( دیکھےاڈۂ نکاح‌اورمادۂ ولیمہ؛ () 
التی : کتاب لا ب لام بولاق مہم رھ ہ: ہےں؛(0() 
انی : المختصر سابق الذکر کے حاشیے پر م : وم تا 
وم؛ (م) المیرازی : التنيه طبع اا٥‏ 0٥ول‏ لائیڈن 
۱۹ع ص٥٥۵‏ بعد ؛ (م) الغزا ی : آلوجیز قاعرہ 


ہشام : مغ ؛(,) الٹّووی : السُْہاج قاہرہ وم : 


ص . و؛ (ے) الارٗدبیلی :ٍ کتاب الانوار لأمال الابرارء 
قاھرہ ہ۱۳۳ :م9 تا ہو؛ (م) خلیل : المختصر 
مترجمۂہ قمەاانامو5 _ مھ۸/:1 ۷۹ء :ہہ 
ببعد؛! (۹) این رشد : مقڈماتء برحاشیۂ مدوّنة الکبڑٰی؛ 
قاغرہ مرف ہ+:ہہ؛ (.)( لمران 
قادرہ ۹+۲۵ ۱ع ۲ : م۱۲:() الّششقی : رحمة الام 
بر حاشی المیزان ۲ ے؟ ))٣۲(‏ ٭ نسفورٌٗ:ہ] : ٭ 0 
ال ظ مل: ہم ادوص لائہزگ ۵ع ص ہے بعد:() 
أا ام10 : ء۶ءداء::6) ۶۸ ئٴ:۶٦وادا‏ ؟ەل بر باجاف۵ رولت 
لائیلن . ۱ص ۲ور بعد 


(د) بعد کی رسمیں جو اب تک چلی آتی میں: 


نی : المیزانء 





(۸۸۷۱۷۱. 


بیانات پر ےہ جو کہہیں نھ کہیں موجود هیں, 
لیکن ن بعد کے زمانے کی رسموں کے بارے میں جو 
کچھ ملتا ے وہ پندرمویں صدی عیسوی ہے لےٗ کر 
اب تک کے مغربی سیّاحوں ی تحریروں میں پایا 
جاتا ھے جنھوں نے زمانۂ حال میں مقامی بولیوں 
کہ متون کو منضبط اور عوامی معلومات کو 
باقاعدہ جم عکیا ہے (۸٢٢٥٠۱٢٢٥٥۰ء۷۷‏ نے مرائکش 
اور 8 لے ابلس وغیرہ کے متعلق) ۔ یہ 
مواد اتنا زیادہەھے کە اس پر یہاں تفصیل ہے 
بح ثکرنا ناممکن ہے؛ تاہم یه سب مآخذ یکساں 
قدررو قیمت کے بھی نہیں ہیں ۔ ایک طرفء 
بالخصوص قدیم کتابوں کے سلسلے میں ہمی سب 
ہے پہلے کسی سیاح کے معتبر یا غیر معتبر هونے 
کی تحقیق کرنا ہوگ . 

دوسری طرف سیاحوں کے بیانات میں خلا 
ہیں ۔ یہ لوگ صرف وہ باتیں لکھتےہیں جو سر راہ 
اور کھلے بندوں کہی جا رہی ھولں ۔ رھیں 
رسموں کک وه مکمل عینی تفصیلات جو 
عدد٥‏ 81م ەعا اور مھمەانے دی ھی تووہ 
ژزیادہ تعداد میں نہیں اور قدیم تر زمانے کے لے 
ان میں ان پراگندہ حوالوں کا اضافه کرنا ضروری 
سے جو الف لیلة ف لیلة وليلة یا دیگر مقبول عوام افسانوں 
میں ملتے ہیں ۔ 

ھر ایک ملک کی شادی کی رسمیں کم و پیش 
جدا جدا ہیں ۔ اس کا سپ ہے صحیح اندازہ تمام 
اسلامی دنیا کو پیش نطر رکھنے سے کیا جاسکتا 
ےہ مثلًا وسطی افریقیهء جزائر انڈونیشیاء وسطی 
افریقیه, قرغزوں اور ترکمانوں ی رسومات شادی 
کے مطالمے سے ۔ ان ممالک اور اقوام میں اسلام نے 
مقامی رسەیں اپنا ی میں اور بعض حالات میں انھیں 
اسلامی فکر و نظر کے مطابق ڈھال بھی لیا ھے ۔ 


۴ رےۓ وہ ممالک جو پہلے ھی ہے اسلام کا گہوارہ 





عرسصس 
ہیں تو ان کے متعلق بھی یہی بات کہی جا سکتی 
ےے اس کے سوا کھ یہ عمل اسلام کی ابتدائی 
صدیوں ھی میں مکمل ھوگیا تھا ۔ موجودہ زمانے 
کے شام و مصر میں مسلمانوں اور عیسائیوں ک 
تمام رسمیں بالکل یکسال ھیں؛ فرق صرف خالص 
مذھبی اور دھنی اسور میں ےے (دیکھے غا کے در 


1:15 :۰ مار+ەووںا(ا۷۰ مراء× !۱۸۷۶۱۱۱۶ 1ء9058[ : 


وم۱ ہرم ب۶/1م/۶۱ ۶٣٢۷/بنٴ)؛ ۱:۲۱۵٢‏ 8ا8 : ۲۰۱۱۶۱۶ +7۸ 
امو ءممررزا مرو؛ صس۹) ۔ اس واقعے ےے۔ یہ بات 
معلوم ہوتی چھے کہ جو رسمیی ملتی ہیں وہ مشرق 
قریب کی پرانی رسمی ھی اور انں خاص طور 
پر مسامانوں ھی کی نہیں سمجھا جا سکتا ۔ اس 
سلسلے میں ہم شام و صراق کی مذکورۂ بالا 
پرشوکت رسموں کی طرف نوجہ دلا سکتے ہیں 
جو ان ممالک میں اسلام ے پہلےپائی جاتی تھں؛ 
ان میں بعض باتیں ایسی ہیں جنھیں ہآسانی زمانۂ 
ما قبل اسلام کی ثابت کیا جا سکتا ے ۔ بہت ے 
افلاع میں مسلمان دلھن پھولوں با دفتی کا تاج 
بہنتی ے (دیکھے نیچے) ۔ بہاں مجھے بہ نظر آتا 
ھےکه مشرق کے عیسائیول کی ایک رسم کو اختیار 
کر لیا گیا ہے جن کے ہاں دلون کو تاج پہنانا 
شادی کی رسوں میں شامل تھا اور اب بھی عے 
(ایسی ''تاج پوشی“' کا ذکر اس دعائیہ نظم 
میں بھی موجود ہے جو شام کے 110 مع نے 
لکھی تھی) در :مع واند د0ط 
8۵ا۵۲ ۳۹۷ ۱۸۷۶؛م : جسمم؟ نیز در این 
المبری؛ کتاب مذکورم : یرم؛ اور بارھواں 
صدی کے قبطیوں کے بارے میں کتاب مذکور 
۲۳)(دیکھے یز کتاب مڈ کور م : وم 
ابعد؛ مم ببعد: ۳م ببعد) ۔ برات میں مشعلی 
لے کر چلنا بھی شاید ایک در اصل مسیحی 
دستور هو (بارھویں صذی عیسوی کے قبعایوں 


:۰ ۱0۸۱۷۳۶۰ہ:0۲۱ ۲ب)٠چ؛‏ 


؟٣ّ؟‎ 





(۸٥۴۱5٢. 


عرس 


کے لیے دیکھے ۶ ٭ج 8٥00ء‏ کتاب مذ کور : 
مہم؛ دیکھے [شادی کے] ساتویں دن ی رسموں 
میں بھی مشرقی کلیسیا کی مسیحی رسوم ہے ممائلت 
پائی جاتی ے؛ قبطیوں میں ساتوبں دن داون کا 
تاج باضابطه طریقے پر اتارا جاتا ے (۶۲ 0:٥:15‏ : 
کتاب مذ کور ٢‏ ۴۸۰). 

طریقة کار کے اعتبار ہے شادی کی رسوں کا 
علاقه وار جائزہ لینا زیادہ صحیح ھوگا؛ لیکن اس 
کے لیے بہت جگہ درکار ھے ۔ میں کوشش 
کروں گا که صرف انھیں رسموں کا ذکر کروں 
جو قدیم بلاد اسلامیه میں پائی جاٹی یں اور 
جہاں تک ممکن ھوکا ان کا تاربخی پس منظار بھی 
پیان کروں کا ۔ یہاں یه بات بھی یاد رکھنا 
چاہیے کہ معاشرے کے مختلف طبقوں کی مناسبت 
سے رسموں میں بھی اختلاف ے لہٰذا کم از کم 
تین اصناف میں فرق کرنا ضروری ہوکا یعنی 
شہروں کی رسمیں: فلاحین [ٴکسانوں] کی رسمیں 
اور وہ رسمیں جو بدوبوں میں رائج هی ۔ آخرالڈکر 
دونوں گروھوں کی رسمیں زیادہ سادہ ھوتی ھیں 
اور شہریوں کی رسموں کے مقابلے میں قدیم عربی 
وسموں ے زیادہ مطابقت رکھتی ہیں . 

رواله کے پدویوں میں (ا1و۰۰۱۷۸۷0 ۸/00۷ 77:6 
مبار٦ل:8-٠|ە‏ ۷ ۱۸۷ /ہ عوہنیینں 2وہ (ئیوبارک 
۹۲۸ ۱ئ ص رہم بعد) دستور ے کہ شادی کی 
صبح کو دولھا کے محیے کے سامنے ایک اونٹ 
ذبحج کر کے اس کا گوشت تقسیٔم کیا جاتا ھے ۔ 
پھر دن میں دلھن اپنا خیمہ نصب کرتی ے۔ 
یہ خہمه عورت ھیشه اپنے ساتھ لائی ے ۔ رات 
گئے چند عورتیں نہابت ہردہ ہوشی ے دلھ نکو 
اس خیے میں پہنچا دیتی هیں ۔ تھوڑی دیر کے 
بعد دولھا بھی اسی خے میں چلا جانا ےۓ ۔اس 


وقت کسی قسم کی رسمیں نہیں ھو تیں اور نە گانا 





عرس 
ہوتا ھے نہ اچناء ححّی کە عورتوں کے پرسرت 
نعرے (زفارید) بھی نہیں سٹائی دیتے ۔ اگلی صبح 
کو دولھا اپنے رشتے داروں کے پاس چلا جاتا 
ہے اور دلھن کے پاس عورتیں آ کر !ہے مبارک باد 
دیتی ہیں ۔ اس کے بعد دلھن کو اس کے ےسر 
کی طرف سے کچھ تحفه دیا جاتا ے ۔ دلھن سات 
دن تک اسی خیے میں وھتی ے؛ لیکن دولھا 
اس اثنا میں اپنے روزمرہ کے کاموں میں مصروف 
رھتا ے تاہم اسے دلھن کے ساتھ سات راتیں 
ٹیر گار مرن مع کے × یڈ کور دز 
روایات) ۔ عرب کے دوسرے بدوی قبائل 
میں (ااوئں3/۷ ! ٥۱۳۶اج‏ ه(ط۸۶0) ۳ : پہوں بعد) 
نوجوان لڑ کے اور لڑ کیاں شادی کے گیت کاتےاور 
ناچتے هیں ۔ یہاں اور جزیرہ ئماے سینا میں بھی 
یه دستور ےے (91: ۱ ط۰۷٥-ظ‏ : 450 ہ رسہ۶ 
64۷ 416؛ وایمر ١۱ء‏ ص ہر تاے١م)‏ 
کہ پہلی شب کے بعد دلھن بھاگ کر صحرا میں 
چلی جاتی ے؛ اور بعض اوقات چھے دن اور 
کبھی اس سے بھی زیادہ وھیں رھتی ے ۔ اس وقت 
دولھا کا فرض ھوتا ہے کہ وہ اسے تلاش کرے. 
بدویوں کی ان سادہ رسموں اور شہریوں کے 
زیادہ ترقی یافتہ رواجوں کے مابین متعدد درہیانی 
درجے فلآحین کے ہاں پائے جاتے ہیں جن کے ہاں 
شہری وسموں کے بتدریچ رائچ ھوتے جانےکامشاعدہ 
کیا جا سکتا سے . ۱ 
آئیے اب ھم شہروں کا رخ کریں ۔ بغداد 
کے عباسی دربار میں شادیاں پڑی دھوم دھام نے 
ہوتی تھیں ۔ مآخذ سے پتا چلتا خھے کہ خلیفه 
ھارون الرشید اور خلیفه المأامون نےاپنی شادیوں پر 
پانچ کروڑ درھم سےلیکرسات کروڑ درھم خر چکے۔ 


معمولی لوک بھی کوشش کرتے تھے کە این ےآ پ کو ۔ 
ایسے مواقع پر اپنی حیثیت ہے زیادہ مال دار ظاھر_ 





۰۲۴۵" عرسص 


گنت بہت ابتدائی دور میں بھی مقّاطه دلھن 
کو زیور مستعار دے دیا کرتی تھی (دیکھے 
حضرت عائشەنۃ کے متعلق ۔ذ کورۂ ہالا روایت) 
بعض اوقات فرش اور برتن وغیرہ بھی مستعار 
لیے جاتے تھے (ےم٭ ۷۷ها:1 ۶لا 7۳و5 ءوجرول 
ص ام ۳'‌ ّ6 ۰ 

جیسا که اس عقالے میں ببان هو چکاھ, 
شادی دوطرح کی ھوتی ے :ایک عرس اور دوسری 
عمرہ؛ لیکن عام رواج عرس هی کا معاوم ەوتا 
ہے ۔ کم از کم اتنا ضرور ھے کہ سیاحوں نے 
صرف عرس هی کا ذ کر کیا ےے؛ ویسے عمرے کی 
بھی ایک [تاریخی] مثال خلیفہ المامون کی بُوران 
سے شادی (,۱٣ھ/۵+جع)‏ کیے؛ الطری 
طبع ڈخویه ٣‏ ہم بعد)؛ پر در 
ابن المجاور (م ۹۰+ھ/۱۲۹۱ع)؛ در ء0 0005: 
1۷٦۲[1::٥٥۷‏ ٭ :ا۱۰۸۲ ء۸7 ہا1ءہ١ہ1ل‏ ×ء( جو جچوفئا مج( 
۲ هہ براے مکھ؛ الف لیلة و بل 
مترجمۂڈ انا ١‏ ہم بعد؛ ودرتٹیل 
قرہ گوز (۶ٴسیاہ چشم؛؛ 52ع۲۵مل) ''غلط دلھن؟ کر 
در :31116 : ۷١۰۲ ٢۸2۳۸852‏ 100ا ۳۹۲١ی‏ ص و 
یہاں یه ببان کر دینا مناسب بے کہ به 
ختی رسمیں ہیں وہ دلھن کی پہلی شادی پر ھوتی 
ھیں ۔ اگر دلھن کا یه دوسرا نکاح هو تو پھر شرعی 
ولیے ھی پر ا کتفا کیا جاتا عے اور فریقعن اکثر اس 
بات پر متفق ہو جاتے ہیں که کسی قسم کا جشن 
نہیں منایا جائئےگا (٥ز5ہ۶ع+10‏ ت50 : 0ء۸٣‏ 
۰۲۴ ًخ؛ ىھھ_!ا : ۶ہہاد؛) 4ہ ۰ ہبہ بار 
پنجم لنڈن ر(ےہ رعار و تام م). ۱ 

شادی کا جشن کئی دن رہتاھے ۔عموما 
جشن شروع کرنے کا دن دو شنبہ رکھتےھی اور 


عرس 


لیے عربوں کے عوامی گیتوں میں اکثر سات دن 
کے جشن کا ذ کر ے بحالیکە دمُله (شب زفاف) 
تیر رو ہے ری ته رتس 
وم) ےم :ےےم؛ سیرة سیف [بن ڈی بزت]م:+؛ 
ما جح :ہمہ ؛ ۱ : ۹ھ). اگر ھمیں کہیں 
تیس دن کے جشن کا ذکر ملتا اور لبلة الّخله 
اکٹیسویں شب بیان کی جاتی ے (الف لیلة ولیلةء 
إ: ہمہ!ا سیرة سیف ا ("١ً‏ 
یا ترکی عشقیه حکایتوں اور افسانوں میں (ویام8: 


۵م؛ ۱۴ 


۶۲۶ :79+1 لائہنگ ۲۰۹ ص۲۵)( 
چالیس رات دن کا جشن مذکور ھوتاے؛ تو بہ 
محض ایک رسمی انداز پیان ہے جس ہے صرف یه 
مراد هوتی ھے که جشن ایک طوبل مدت تک 
جاری رھا۳, 

خاص خاص رواج حسب ذیل ھیں : 

(ج) عقد نکاح کے بعد دلھن کے گھر ولیمه 
٭وتا ھے؛ اس میں صرف مرد مدع وکے جاتے ہیں . 
حدیث میں بھی اس کا ذکرموجود ےھ ۔اس 
تقریب میں مٹھائیاں ؛ روپیه اور دوسری چیزیں 
حاضرین پر نچھاور کی جاتی ھیں, مثلً جب 
وزیر الحسن بن سہل نے اپنی بیٹی بُوران کی شادی 
خلیفہ المامون ہے کی (۰۱٠۰م۷ہء)‏ تو اس نے 
امرا پر ''پرچے' [اوراق] اچھاور کے جن میں 
سے کسی پر زسین کے قطعات [ضیعات] کے نام 
مرقوم تھے؛ کسی پر لونڈیوں کے اور کسی پر 
کھوڑوں کی اعلی اقسام کے ۔ جس کسی کے ہاتھ 
جو پرچہ لگا اسے وہ چیز مل گئی جو اس میں 
مرقوم تھی ۔ وزیر موصوف نے لوگوں پر سونے 
چاندی کے سگے؛ مشک کی چھوٹی تھیلیاں اور 
عنبر کی کولیاں بھی نچھاور کی تھیں (الطبریء لیم 
مز>ق0 ۳۰۱۵۵ ۱١۸۳:‏ ببعد؟ السعودی : مروج 
الذھمب, رص ۱۸۴١ء‏ ے :٥۵ہ‏ بعد)۔ جب 


-: 


۴۴۹؟ 


عرس 
مملوک سلطان مححّد بن السّلطان کا نکاح ہوا 
(۹۲۰ھ/م ١ی‏ ؛ع) تو چینی کے پیالوں میں شراب 


(مکر) تقسیم کک گئی (ابن الیاس؛ م : ۹,.م) ۔ 


(۸٥۴۱5٢. 


عام طور پر ولیے میں صرف مٹھائیاں اور 
ایسی ھی نفیس اشیاء تقسیم ک جاتی تھیں (دیکھے 
آلف لیلة و لیلة ۲ تاصمء)ء تام بعض اوقات 
بھنا ھوا گوشت اور ترکاریاں وغیرہ بھی پیش کی 
جاتی تھیں ۔ اس دن رقص و سرود کاعءوما دستور 
نە تھا ۔ ناہلی (فلسطین) کے منعاق ٣۲‏ نےلکھا 
ے کہ وهاں صرف عورتوں کو ایک مرتب ەکھانا 
کھلایا جاتا ےء برخلاف اس کے فاس (مواکكش) 
میں دلھن کے گھر بھی دعوت ہوتی ے اور 
دولھا کے ہاں بھی (و0ہ٥ء::)۸‏ ٥ا)‏ (۱۵۲ع)ء 
٢۲۰۸۰ 4‏ ) ۔ شادی کی اصل وسمیں عموم 
ایک ھفتے کے بعد شروع عوتی ھی . 

(م) دلھن کا غسل : 

نکاح ہے کچھ دن پہلے دلھن اپنی سہیلیوں 
کے ساتھ حمام جاتی ہے ۔ مال دار لوگ یە رسم 
اپنے گھر ھی پر ادا کرلیتے ہیں ۔عام دستور یہ 
ہے کہ کسی عوانی حمام کو ہورے ایک دن 
یا آدے دن کے لیے کرائے بر لے لیا جاتاے ۔ 
٭جھا کے زمانے میں قاھہرہ میں یہ دستور تھا 
کہ لوگ بڑی دھوم دھام ہے حمام جایا کر تے 
رزلا الحمام) ۔ سب ے آگے دو آدىی خوان ہو 
سے ڈھکے ھوے دو تھال اٹھائے ھوتے تھےجن میں 
غسل کی ضروریات رکھی ھوتی تھیں ۔ ان کے 


پیچھے سلّے هوتے تھے ۔ کچھ لوگ گلاب پاش اور 


مشروبات لیے ہوے چلتےتھے اور عر آئندہ وروئلہ 
پرگلاب چھ ڑکۓے تھے اور شربت وغبرہ پی ش کر تے 
توے۔ ان کے پیچھےگائے بجانےوالے نفیریاں اور تاشے 
لیے هھوے چلتے اور بھر ان کے پیجھے دو دو یق 


قطاروں میں دلون کے اعزہ۔ خود دلین سر پر ٹاچ 


۱ 7 





عرس 
پہنے اور چہرے پر بھاری ثقاب ڈالے دو رشۓ دار 
عورتوں کی معیت میں سب سے پیچھے چلتی تھی 
اس طرح که چار آدمی قنات تائے پرد کے موتے 
تھے ۔ سب سے آخر میں ڈوم ڈھاری شادیانے بجاتے 
چلتےاور اس طرح یه جلوس ختم هو جاتا تھا 
خاص حمام میں تفریح اور جشن کے تمام 
اسباب مہیا هوتے ساتھ ساتھ گانے والیاں گاتی رھتی 
تھیں پھر شام کو خانهڈ عروسی میں عورتوں 
کے لے دعوت ترتیب دی جاتی اور عورتی 


٣۳ے‎ 


وقت گزاری کے لیےگیت کاتی تھیں ۔ آ جکل فاس | 


میں دلھ ن کو حمام لے جانے کے بعد گڑیا کی طرح 
بنا سنوار کر گھر لایا جاتا هے اور خوشی کے 
نعرے لگائے جاتے ہیں (ل٥اد٥ععط٢‏ .ٴ۹اع)۔ 
سولھویں صدی عیسوی میں مُراکش میں دلھ ن کو 
شادی ہے پہلے حمام لے جانے کا دستور نە تھا 
(دػہہ!]۸ ٢])ء‏ برخلاف اس کے اسیٰ زمانے میں 
الجزائر کے متعلق 1818600 نے لکھا ہے کہ دلھن 
کے حمام کا دستور عام تھا ۔ مه معظمه ہیں بھی 
اس کا دستور نہیں ۔ شام اور ایشاے کوچک میں 
دلھن حمام تو جاتی ے؛ لیکن نہایت خاموشی ہے۔ 
٥0٦٥0۷9‏ نے سولھویں دی عیسوی کے اواخر 
میں شام کے ایک علاقے میں ایسا جلوس دیکھا تھا 
جس کے ساتھ شععیں تھیں ۔ نابلسں | (فلسطین) کا 
دستور ےے (”ہ::1۹80؛ ے.+۱۹ء)کھ دلھن کو حمام 
کے اندر ایک تخت پر بٹھایا جاتا ے پھر اس کی 
سہیلیاں مشعلیں اٹھائے اس کے گرد جھومر ڈالتی 
گھومتی اور گاتی ہیں ۔ اس کے بعد سب سہیلیاں 
غسل کرتی هیں اور سب ے آخر میں دلھن ذنہاتی 
ہے ۔ غسل کے بعد دلھن کو خوشبو میں بسایا 
جاتا مے اور پھر کھانا پیٹا ھوتا ے ۔ ان رسوں 
کہ بعد دلھن کو بھاری ثقاب پہنا کر خاموشی 


سے گھر لے آتے هیں ٥ن‏ (حدود ۱۸۷۰ع)_ 


: ان 
ا را وی ات 


.ا عرس 
نے استانبول کی بابت بھی بیان “کیا ے که دلھن 
کو تخت پر بٹھا کر اس کے سام نقلیں 
ھوتی ہیں اور کھانے پینے کی چیزیں پیش کی 
جاتی ہیں ۔ اس کے بعد حنا بندی ی رسم ھوتی 
ےء بالکل اسی طرح جیسےایران (۸٢(ہك۱؛‏ .۹۰ہ ۱ع) 
اور تونس (ھمامطاء:58ء حدود .۹,۰ ہع) ہیں ۔ 
دیگر ممالک میں یه رسم دوسرے دن ائجام پاتی 
ے ۔ ھاتھوں کے ناخن' (ایران میں بال بھی) حنا 
سے رنگے جاتے ہیں ؛ اس کے بعد مہمانوں کی 
طرف سے حمامیوں کو روپیة پیسە دیا جاتا ے ۔ 
اسے ا تحفۂ حنا؛؛ کہتے میں , 

(م) دلھن کا بناؤ سنکار : 

یه دن اپنی خاص رسم کی رعایت ہے اکٹر 
''لیلة الحناء؛؛ یا حنّا گیجە سی [شب حنا] کہلاتا 
(مثالا مکۂ معظمەء مصرہ تونس اور ت رکیە 
میں) ۔ دلھن کی سہیلیوں کی موجودگی میں اس ۱ 
کی آنکھوں میں سرمه لگایا جاتا ے اور هاتھ پاؤں 
میں منہدی لگتی ےہ ۔ یه منہدی اس طرح لگائی 
جاتی ے کہ دونوں ھاتھوں کا رنگ بالکل یکساں 
هو ۔ ہاتھوں پر نقش و نگار نہیں بنائے جاتے 
(دیکھے ابوبکر احمد بن محمد المُروّزی (م وے٥٥/‏ 


۸۸۹۰۴ع)): کتاب الورع؛ قاھرہ ۱۳ ۱۶ض م٠١١)۔‏ 


پہلے زمانے میں دلھن کے وخساروں پر زرہ نقطے 
(نقاط العروس) بھی بنائے جاتے تھے (ذوالرنّہ م 


ے٠ھ/وےع,‏ در الأغانی؛ :ٍى ؛ المیدانی: 


کتاب الاہثال؛ طبع پ٤8٤إ۲8ء‏ ۲: ہے عدد گا 
الشُرِیٔشی (م ۱۹ھ ۱۲ع) ؟ در شرح مقامات 
اریہ ص ہ)۔ انی فٹ: دلین کو فادی 
کے تمام زیور پہنائے جاتے هیں ۔ ان میں ار اور 
گلو بند کے علاوہ ۶”حیاصه؛ [کمر بند عروی] 





. بھیکمر مین باندھا جاتا ۓ (دیکھے: سیرة سیف 


00۔6 


ے:مھ) ۔ تاج یا اکلیل بھی پھنایا جاتا هھے ۔ اس 


(۸/۸٥۱8. 


عرس 


کا قدیم ترین حواله سبرة سیف میں سے (ہندرھویں 
صدی عیسوی) م : ؛ می (دیکھے لغت 
کی مشہور کتاب تاج الەروس (اٹھارھویں صدی 
عیسوی) ۔ عموبًا ایے موقعوں پر دلھن مختلف 
قسم کہ لباس پہنتی ہے (مثلاً صفائنس میں بقول 
۰۶ ئ۷۵۷۵۰٥)ء‏ دیکھے الف للة ولیلة ۲٦!‏ 
بعد جہاں چھے مختلف لباسوں کا ذکر ے)۔ 
آرائش و زببائش کے لیے چاندی کے آویزے؛ 
پاؤں کے چھلے؛ موتی؛ حناء عود کااٹن (چہرے 
کو خوشبو دار کرنے کے لیے) عرق گلابء روغن 
کنجد اور دوسری خوشہودار چیزیں اوراق بردی 


ے٤.‎ 


میں بھی مذ ئور ھیں (دیکھے یرود مبا:ءٴ :ہمہ 
۱0۴ مم مزا عدد مہمن؛ ص”ص ٠٠١)۔‏ 
لباس و زیور پہنانے کے بعد داھن کو کسی اونجی 
مسند یا تخت پر بٹھاپا جاتا ےء جہاں وہ خاموشی 
سے نظریں نیچی کے بیٹھی رھنی ے اور اس کے 
چاروں طرف مہمان خواتین کاتی بجاتی اور ناچتی 
وھنی ہیں ۔ بە رسمیں بسا اوقات رات کۓے تک 
جاری رھتی ہیں (قدیم تر زمائے کے متعلق دیکھے 
۸۹ معا براے مراکش؛ ×۸۲۷:۷ ,0 
(ہے ۹ ع)؛ ومءنوہ۸4) پرس ۳۵ے ۵۲۶۱ :ےہ۲ 
(ہراے ااجزاٹر) اور دیگر سیاحول کی یادداشتیں)۔ 

مکۂ معظمه اور صفاآس میں (بقول ۔وم ا:8 
0۶ ۸) داھن کی ''نخت نشینی“ ی رسم اگلے دن 
تک نہیں ہوتی ۔ قاھرہ میں (06ھا؛ ۸۳۵١ء‏ کے 
وقت میں) دلھن اپنے ھاتھ میں [گندھی ھوئی] 
منہدی کی لگدی لیتی ہے اور اس کی سہیلیاں 
اس میں سلے چپکا دیتں ہیں ۔ ناباس (٥:ںہ1‏ 
ء۶ ) کے زسانے میں بھی دلون کے لے 
متەد کھائی کا روپیە جمع کرنےکا یہی طریقہ رائج 
ہے ۔ منہدی لگائے کی رسم ہمیں استانبول میں بھی 
ملتی ہے؛ لیکن پہلے مان عورتیں شمعیں اٹھائے 


_,۸گ'؟ 





عرس 





ھوے دلھن کو باغ میں لے جاتی ہیں اور لبی 
لمبی قطاریں بنا کر وهاں رق صکر تی دی (۱۱ء0::۸ 
حلود .,پ,ع)؛ لباس عروسی میں دلھن ی 
تصویروں کے لیے دیکھے ٭ز٥۱ہ108۶۶]‏ ٤ء‏ ںہم8 : 
)(۸4۰؛ ۰وہ|٤۸4‏ ۲ءل اق لوحهھ ى ۲؛ 0۰۷۸ا ا0 9۰:)/۰] 
ط(٥:‏ ۷ یہ ءموابرا٢]‏ پبرس ے۹۳ ۱عء لوحە ج)۔ 
(م) برات (زقّة العروسه) اور تخت نشینی : 
چونکہ علماے دین نے عقد نکاح کے لےجمەعے 
کے دن کو ترجیح دی سے (دیکھے الغزا ی؟, در 
٤٦وا‏ ۱1۰ ۸۱۸۰:] مار مەاتڑ) ۱۱۱۱۱١‏ ے رورعی : 
.و) ۔اس لیے رواج يہ ھے که داهن کو اس کے 
نئے گھر دولھا کے ساتھ شب باشی کے لیے شب 
جمعہ ھی کو بھیچ دیا جاتا ے ۔ دلھن کے لینے 
کے لیے خود دولھا اور اس کے رشتے دار آتےھیں۔ 
برات بڑی شان اور وقار ے چاتی ےے اور اس ہیں 
دلھن کے رشتے دار بھی ساتھ هوتے هیں ۔ 
عنوان ے جو صرف البخاری نے قائم کیا ے ( کتاب 
النکاحء ہاب پ) یعنی البناء بالٹھار بغفر مرکب 
ولا نیرانِ؛ اس ے ظاھر ھوتا ےکە تیسری صدی 
ھجری/نویں صدی عیسوی کے ابتدائی زمانے می 
بھی برات وقارو تمکین کے ساتھ چاتی تھی ۔ اس 
زمانے میں دلھن کو سرشام ایک ڈو لی میں جو 
کسی اونٹ یا گکھوڑے وغیرہ پر رکھ دی جاتی 
تھی سوار کر کے مشعاوں کی روشنی میں لے جاتے 
تھے (دیکھے الّیجانی: تحفقہ ص ےم تا رم جس 
نے اسی وجھ ہے دن کی برات اور رات کی برات 
میں فرق کیا ے؛ لیکن الفاظ ''بغیر م رکب؟٭ 
[غیر سواری ک٤]‏ اس کے خلاف ھیں) ۔ دوسری 
قدیم ترین مثالوں میں مجھے قیروان میں ام الو 
کی برات کا حال معلوم ہے ( ۱مھ|م. ۱ع۶)ا۔ 
دلھەن کی برات شثب جمعه کو اٹھی تھی؛ غلام 


اور امراے سلطنت ساتھ تھے اور برات اس خہے 


000 منافلڈ 





عرس 


(ابن عذاری : الببان البیان المقُرب؛ اف ۱ جو 
الیمامة کے ایک قمّےمیں‌لکھا ےک دلون کے ساتھ 
کنیڑیں تھیں؛ جو معازِف (یعنی تار والے سازوں) 
تھیں (القزویتی [م مہرہد| 
۱۸۰۳ٌع)۴) آثار البلاد طبع ٥٥۱١‏ ٤ا:‏ ۷۷ء ۰۲:))۔ 


پر گا بجا رھی 


واسط کے مور یحیی بن محمود (م++ھ/اء ۱۰۲۳ع) 
کی ایک تصویر میں جو الحریری [: مقامات] 
کے مخطودۂ پیرس (عدد ٥‏ نا٥۸۲‏ ےمہ۵) میں 
موجود سے (اء ما0 : 
ءز0 بہوبزءوزببواوز؛ برلن سم و رعء لوحه +۱)؛ 
ایک رات کا منظر دکھایا گیا مہ ہ اس میں آگے آ گے 
ناقوس بجانے اور ڈھول پیٹنے والے میں؛ ان کے 
پیچھے کچھ لوگ دکھائے گئۓ ہیں جو اونٹ پر 
سوار هیں اور ان کے ھاتھوں میں جھنڈیاں هیں؛ 
دلھن ایک شاندار محمل میں مستور ے اور 
دولھا ایک آراستہ پیراسته گھوڑے پر سوار اس 
کے ساتھ ساتھ چل رھا ھ ۔ مزید حوالے بھی 
مل س مکتے ہیں (مثلاً الف لیلة ولیلقہ پ : ٣؛؛‏ 


۰)۔ یوربی مصنقین میں سے 


7[/:۱:٥۱۷۶۶:٠/٣٢:۶ ہرز‎ 


سیرة سیف؛ ۱۳ 
قدیمترین حواله ایک ڈوسیٹیی (ہہ ھ1ہ0) 
راعب 4٥ ۸۷۸۰ھ٥۴ ٥:۸:(۰‏ ۰٥1اہء1‏ (م ۹, ۱۳ع) 
کے سفرنانے (باب پو؛ صضص ہم) میں لتا 
ہے 1.--۶٥۱٥(‏ : ۶×ءه زن۵ہ×× ۰ہ 1۰ہو ۶ء۶۱۰٠‏ لائپزگ 
۶۴م ١ء‏ ص ٦‏ )۔ بعد کے سبھی یورپی سیاحوں 
نے براتوں کی کم و پیش مکمل تفصیلات دی 
هیں۔ ھر جگە یه مذکورے که دلون کوء جو سب 
طرف سے اچھی طرح پردے میں ھوتی رے؛ دولھا 
برات .کے ساتھ لے جاتا ے؛ جس کے ساتھ روشنی 
(یعنی شمعیں, مشعلیں یاقندیلیں) ھوتی ے۔ دلون 
کو اس کے نۓ گھر پہنچائے والوں میں دولھا اور 
دلھن؛ دونوں کی ا کے سی 


ہے دا +وجود 


ظ شڈ ۴ 





"۰۰6۲۴۹ 


عرس 


ہیں ۔ موجودہ فاس (مراکش) میں الحسن بن 
محمد الوژان 1 زیاتی ( ۸۲۲1٥۸٢10٤‏ ٥1؛‏ ٦د‏ ۱ع) 
ےَ 


سے 


زمانے کی طرح آج بھی دالھن ایک ریڈم 
سے ڈھک تے هوے ہشت پہلو محمل یا ڈولی میں 
عوتی ہے؛ جسے آٹھ آدمی اپنےکندھوں پر اٹھائے 
ہت ھیں (اء۲۸۶۰ع۱ی ۷٣ء‏ ص۹ م)۔اگر دلون 
ادٹی طبقے کی ہوتی ہے تو پیدل ھی جاتی ےر 
(۸۸۶۰۴٥٥٢٥؛دء‏ ۱۷۷ 4ن1۸3:1) - باقی تمام مراکش 
میں عموماً دلھن کو لے جانے کے لیے خچز پر ایک 
ڈولا (قفس) رکھا ھوتا ہے ۱۸٥۰۵۰:1(‏ جع 
)ء۲ 


الد 


.ہ۹ے؛+ء-؛: ۴٢٠۲۷۰٥٠۳۷۰۰ء‏ ۳۷ء))۔ 


زاثر میں بھی سولھویں صدی عیسوی میں یه 
دستور تھا که دلون کو (سواری میں) لے جاتے 
تھے (٥18:0])؛‏ مصر اور شام میں وہ یا تو ایک 
شامیانے کے نیچے پیدل چلتی ہے یا سواری پر 
(یه اتنا پرانا دستور کهہ 59نا0۷٥٥00‏ نے بوف٭ی 
۸م :!ء میں اس کا ذکر کیا ے) ۔ پرانے زمانے 
میں تر کوں کا دستور تھا که دلون گھوڑے پر 
سوار ٭وٴ کر عموبً سرخ ریشم کی چادر میں لپٹی 
هوئی جاتی تھی (ہہ۷اء:0::5؛ ۳م ۱ع) اور 
چند آدمی اس چادو کے کنارے تھام کر ساتھ ساتھ 
چلتے تھے ( ععزہ5۷ء۹؟) ےم ۱ع؛ ۷۸۱٢‏ داا:1ء 
٭؛۹ ١ء٤ ٦٥٦0۲80٥۶)‏ ے رے ۱ع)۔ سترھویں صدی 
عیسوی کے زمانے کی میئاتوری تصویروں کی 
ایک ترکی بیاض میں جسے ۶ ٥٥٦:٦0‏ نے بعنوان 
برمئ:|ی([۷۰ 110/۷ ہداب مہ رہ1: !ا4 شا تم کیا 
ےہ (ےت. ہ1190 م۹ تع لوحہ ۰ م) دکھایا گیا 
ےہ کہ دلھن دو عورتوں کے درمیان پیدل چل 
رھی سے -۔٢۷۸۱‏ دا1: (١ہںع)‏ نے جلوس کی 
روشنی کے بجاے یه بیان کیا غے که دلھن کے 
آگے آگے ایک اونچا سا شمعدان هوتا تھا ہے 


و واوچہ _منقش کاغذ پتّی اور دوسرے پەول 


2۳ 


20۳۴ 


000 ماع۸6 


عرس 


."۲ عرس 





پتوں ے سجایا جاتا تھا ۔ بعض دفعه اس میں 
سوناء چاندی اور هاتھی دانت بھی جڑا جاتا 
تھا۔ بتول :٭ع8و 5+8۰ (ہےنح۱ء)؛ دیکھے و 
تصویریں جو اس نے دی ھیں) کہ ۶'شادی کی 
شممیں سبز موم سے بنائی جاتی تھیں؛ جو شفاف 
ہوتی تھیں؛ لیکن جلائی نہیں جاتی تھیں,؛؛ 
اسی سلسلے میں ایک بیان یه بھی ے که شمعوں 
کا ایک تھال برات کے آگے آگے ھوتا تھاء جس کا 
ذ کر قرہ گوز :٥ى٤‏ کی تمئیل +'غلط دلھن“ 
میں کیا گیا ہے (تصویر کے لیے دیکھے :810۰ : 
دتاب مذ کور؛ نقش مم) ۔ 
انیسویں صدی عیسوی میں دلھن اور اس کے 
ساتھ کی عورتیں ایک بندکاڑی میں سوار ھوتی تھیں, 
لیکن مرد سب کھوڑوں پر ھوتے تھے (١٠:ا۷۷؛‏ 
6۲))۔ ایر ان می عموىاً دلھن سرخ جوڑا پہن 
کر اور سوار ھ وکرجاتی ے (وں :٥ا۱0‏ ےم ۱ع؛ 
)1ء ھ؛ مداہ2ء حدود , ۹ر ۱:؛ :(ا۷۷۱ء 
حدود, ے۸ ۱ع) ۔ آ کل قاغرہ جسےبڑے شہروں 
میں موثر کار بھی مستعمل ہھے۔ برات کی تصویروں 
کے لیے دیکھیے : () براے مراکش :0800 : 
۸۵٥‏ ہہ وسانءعلوعظ؛ ایمسٹرڈم وےّری 
ساےے۱؛()م) براے قاھرہ: ٢٢‏ (م ہے ۱ع): 
”ط۸۷۸ :لہ ”یم طاءہ بل وصاءاء ۸۷ء کوہن ھیگن 
سے اع؛لوحهہ ۸ ۵8 +۹۰:ءاو۱۶۷۶٤ام‏ ءی0ڑ۷۱ء 
ارس ۹ہ .ّہ۱ع؛ لوحہهہ +۴؛ مھا (ین ۴ہ۱ی): 
٣٭أ+ۃ:٤:6‏ 51۱۱۶۶۷8۷۸۸؛ لوحه مم قامم؛ (م) براے 
استانہول ا٤٤8‏ 8 :۸۷ء5 (ہےم ۶۱) : ۔رمٹوویڑم 
جا "۸7ل؛ سے . ۲؟ ۱۴۶اء9 ٦۲ء‏ محل مذکور), 
جہیز بھی عمومًا برات کے ساتھ ھی جاتاۓ 
اور:الے لادنے کے لیے زیادہ ے زیادہ گھوڑے اور 
خچر مہیا ک سے جاتے ہیں ۔ بسا اوقات خا ی بکس 
بھی لادرے جاتے ہیں تاکہ جہیز حتی الامکان 





(۸۸٥۱۴۱5٢. 


زیادہ معلوم هو ۔ بعض شہروں میں دلھن کا جہیز 
[دولھا ]٤‏ سپرد کرنے کی بھی غاص اور باقاعدہ 
رسم هوتیے (دیکھے: مّلااین عذاریۃ ۱ :مرء٠‏ 
براے قیروان (م ۱م مم ؛ع)؛ ابن الیاسء م 
ے.1ك؛ براے قاھہرہ (م۹/۸۹,0,ن۱ع) 

ماں باپ کے گھر ے رخصت ھ٭وکر جانے 
اور اھٹا نیا گھر بسانے تک متعددایسے ٹونےٹوٹکے 
بھی ھوتے ھیں جن کا تعلق ازدواجی زندگ ہے 
ہہ مثلاً نظر بد نے محفوظ رھنے یا صاحب اولاد 
هونے کے ایےء وغیرہ وغیرہ ۔ ان کا ذکر میں یہاں 
اس لے نہیں کرتا کہ مختلف شہروں اور ضلەوں 
میں بە رسمیں ختلف ہیں ۔ اہنے نئے گھر میں دلھن 
کا استقبال پا تو دولھا خود کرتاے یا ساس ۔ 
پھر اے حجلۂ عروسی ہیں پہنچا دیا جانا ے؛ جہاں 
ایک عورت اہے ایک بلند مسند یا تخت پر بٹھاتی 
ہے ۔ پھر مبارک باد دی جاتی ے ۔ بەض اوقات 
اسی موقع پر دولھا کچھ رقم (خواء وہ ایک 
روبی٭ ھی کیوں نە ھو) بطور تحنه دیتاے ۔ 
اب اس کا گھونگھٹ اٹھایا جاتا ے اور یوں 
دولھا پہلی بار اس کی صورت دیکھتا ے ۔ دلھن 
جس تخت (منمُه) پر بٹھائی جاتی ے اور جہاں 
اس کی ثقاب کثائی کی رسم ادا ہوتی ے اس 
کا ذ کر الزوزنی (م ٦مہ‏ / ۱۰۹۳ع)اور بَطلیُوسی 
ن٠ھ)‏ نے امرؤالقیس کے معلقے ک 
ابنی اپنی شرحوں میں کیا چے .(طبع -11:288:1:0 
8 بوں مبریے بت پ مس مطبوعۂ 
قاضرہ ۰۲ع ص۲عم))؛ نیز دیکھے الف لیلة 
و لیلق م : ۵۵ء) سیرة سیف ۵: وم؛ جہاں 
صنوبر کا بنا ھوا ایک تخت (َرِیر) مذکورے, 
جس پر سونے چاندی کے پترے جڑے ھہوے تھے 
اور جواعرات سے مزبن تھا ۔ مک (معظمه) میں 


(م ۸۷۴۹۹۳۶۳۷/. 


آج کل اس تخت کو ریکە (آریکە) کہنے میں 


عرس 


صل۸/۷ ہ؛ لائیڈٹ ۹ ١ءء‏ لوحه ۸) [نیز دیکھے 
بزصغیر کی رسم آرسی مصحف] . ۱ 

پرات کے پہنچنے کے بعد خاصی را تگئے تک دعوت 
کا سلسله وھتا ے۔ ساتھ ھی رقص و سرود کی محفل 
بھی جمتی سے (لیکن قدرتی طور پر مردوں کی الگ 
اور عورتوں کی الگ) ۔ سترھویں اور اٹھارویں 
صدی عیسوی میں ت رکیە میں ۶اقرہ گوز؛“ کا تماشا 
بھی د کھایا جاتا تھا (ام ۷ :10 : :ہوم رہ"1۷؛ پبرس 
۲۹ےہ یز ریو ءرتاےم)۔ 
سترھویں صدی عیسوی میں ایران کا رواج یه تھا 
کە پہلوان اپنےداؤ پیچ دکھاتے تھے(ہ:۵۸ءدی) ۔ 
۳٣ء‏ کی ایک ایرانی کتابی تصویر میں (سلطان) 
آلپ آر سلان کے عہد (چھٹی صدی مجری/بارھویں 
صدی عیسوی کی ابتدا) 'میں شادی کی تقریبات 
د کھائی گئی ھهیں (صمعصاہ:6 و ۸۱4٥ء۸‏ : و 
٤‏ ۰٥٥٥1:10؛‏ میوئخ ۹ء لوحە ےہ), 

(م) دولھا کا غسل اور ”ره“ بھی برات 
اٹھنے کے دنہ یعنی پنچ شنے ھی کو هھوتا 
ہے ۔ اس سلسلے میں عموبً دولھا کسی مسجد میں 
بھی جاتا سے (دیکھے الف ليلة و لیلة -.- 
م٣)۔‏ الف لیلة ۱ءء میں ”نور الدین اور 
شمس الدین؛؟ کا جو قصه آیااےء وہ عمرے 
سے متعلق ھے ۔ دولھا پہلے حمام جاتا ہے اور 
پھر وہاں سے گھوڑے پر سوار هو کر جلوس اور 
مشعلوں کے ساتھ دلھن کے ہاں پہنچتا ے ۔ برات 
میں گانے بجانے والے بھی طنبورے لیے ساتھ هوتے 
ہیں اور موقع بەوقعم کھڑے ھوکر کاتے بجاتے 
اور دولھا سے انعام مانگتے رھتے یں ۔ ایک اور 
”'فه“ سیرة سیف ( )٠٥‏ میں مذکورے؛ لیکن 
اس میں حعام کا ذ کر نہیں نہیں ۔ دولھا ایک آراسته و 
پیراستہ کھوڑے پر سوار ھوکر عم ہے 


ھ0 مشرقی ای 
٢۱7٤0:1۶‏ سض ے٦‏ م؛ حدلود بےبیر۱ء)؛ (و) براے _ِ 





کک سج ھمہ یسک مس سے ےو 
(دیکھے تصویر؛ در ہ[۲۰۸ج٣10‏ نمم5 ٠‏ مر رج گزرتا عے اور ۱ 


رشہر کے معززین اس کے جلوس میں 
٭وتے ہیں ۔ کافوری شمعیں ساتھ چلتی ہیں _ 
غلاموں کا یھ کام ہوتا ہ که عود و پخور 
میں کپڑے بساتے اور کل و یاسمین کا عرق 
چوڑکتے هھوے چلی (معرنع سیقم) 
۲)۔ این ایاس (م ہےر پہوں) نے سولھویں 
صدی عیسوی کے ابتدائی زەانے کے قاھرہ کی ایک 
شادی کا احوال دیا عے کە دولھا بازا 


غ؛٦٦‏ ایا 


روں یں ہے 
گزرتا ے اور امرا اس کے جلوس میں مشعلی اٹھائے 
ھوے چلتے ہیں ۔ لین 6ہ کے زمانے ا 
ک یھ دستور باقی تھا :ٍ غروب آفتاب ے کچھ 
پہلے دولھا کے دوست اسے حمام لے جاتے تھے؛ 
موسیقار یا کانے والے 7 ھوتے اور مشعلیں بھ 
ھوتی تھیں؛ پھر وھاں ہے سب لوگ مسجد ہیں 
جاکر نماز مغرب ادا کرتے تھے؛ مسجد ہے واپسی 
پر دولھا کے احباب اپنے ھاتھوں میں ۔شعلیں اور 
پھول لے کر چلتے تھے ۔ بعد کے زمانے میں) یعنی 
۵دءے۶۱۸ :ئریں) 11002027 نے بھی ساحل 
بحر احمر ہے ایک شہر فضار من ایک شادی کا 
حال لکھا ےۓ ھے ۔ .اس میں دولھا کے حمام اور 
ره کا ذ کر بھی ہے ۔ دوسرے ممالک میں دولھا 
کے حعام جانے کا چنداں رواج نہین معلوم هوتا۔ 
کم از کم مآخذ ہیں اس کا ذکر شاذ و نادر 
ی کیا گیا ہے ۔ دیکھیے () براے فلساین: 
01ء ے۱۹۰٢‏ مع تصاویر ژقھ) ‏ 0۵۸ نول 
ے۶۶٤‏ (٣)براے‏ تونس و صفاقں: ۸ما0طا::8 و 
۲ ماسجا ا۰ء حدود, ۱۹۰ء؛ (م) براے تلەسان٠‏ 
5 آب+ا::10:010-[٥61۲‏ 101٤ء‏ صضصی .,م؛ حدود 
۰( )براے طنجہ٠‏ : ٢۵۶٥٠٢٥٤:۷۷ء‏ ص١١٦٢‏ 
یشیاے کوچک:٠‏ ٥٥10ص1 ۲۷۰۸٢‏ 


افیائطلمعم ہدوہ ۶۰ استانبول میں بظاعر ‏ 


۸0 000 


عرس 
۲ حمام۶؛ اور زلّه کا دستور بالکل نہیں تھا ۔ اسی 
طرح حمام میں غسل بھی ایی مفت دواز نے 
مک معظمہ میں بھی مروج نہیں زلّہ البته ے 
(ابن المجاورم. ۸۷ع در طبمع :0ا۵ 5ھا: 
کتاب مذ کور؛ءزہہ1۲۶۲۶ا ہ1۹ ٢٭٤۰۷٦8)؛‏ لیکن 
:ا طاءزا (ووںزاء۸۶(ء×ءداء:اء ۴۰۲۰۱۰۶) نے ۱۴ے ٥٤‏ 
میں جنوپی عرب کے ایک شہر یَرِیٔم کے متعلق 
لکھا ےۓ که وعاں دونوں چبزوں کا رواج یے۔ 
الزباتی (ہں۶ہء::۸۲ ہما) کو بھی شہرفاس کی رسوم 
میں حمام کا حال معلوم نہیں تھا اور نه ١۱۹۱ء‏ 
کے قریب ۷۷٣٥۴۲٥۸۸٢٠۰٠‏ کو؛ نی آلھ 1٦8:3‏ 
نے بھی ۹۳۴۰ء کے قریب اس کا ذ کر نہیں گیا۔ 
وء صرف بہ لکھتا ے کہ دولھا کی برات بڑی 
دھوم دھام سے اٹھی؛ شہر کے ایک اھم چوراے 
پر اے دلھن کی برات مل گئی اور وہاں ے وہ 
دونوں براتیں دولھا کے گھر چلی گئیں ۔ هندوستان 
میں دولھا کے شاندار زقے کی تصوہروں کے لیے 
دیکھے ٥٠٥٠‏ (۹۹یصع) : و چووہ۷: پرسصس 
۹ے : _پ٭؛ نتتعےچ؛+٭900) .[۱: ۷ : :وااہٴءعل!اظ 
٤‏ (ہسطاجہہ:ر0ءظ۴) ۰ مل ہز ر بئزلہ| ءا( اط+×ءج۱۷۶۶ا٦٣ء‏ 
برلن .۹ع لوحهى, (اٹھارھہویں صدی عیسوی 
کی ایک کتابی تصوبر) . 

(و) شادی ى رات ''لْلَة الدَهْلَه'' : برات ے 
متعلقةه فصل کے آخر میں جن رسموں کا ذ کر 
کیا گیا سے انھیں کے دوران میں دولھها حجلۂ 
عروسی میں داغل هوتا ے با اندر جانے ہے 
حجاب ظاه رکرے تواس کے احباب اے اندر 
دھکیل دیتے ہیں ۔ ۔جلۂ عروسی کی رسموں 
کے بارے میں اسلام کے ابتدائی دور کے دو بیان 
اور بھی ملتے ھی ۔ ایک روابت یہ ے کہ امیر 
الەؤمنین حضرت عشمان نے اپنی دلھن حضرت 
نائله کی پیشانی پر ھاتھ رکھا اور اللہ تەا ی 


مر 





اون ہش و وس 





بے 


(۸/۸۴۱٥٢. 


عرسص 


ے برکت کی دھا کے بعد ان کا گھونگھٹ 
اٹھایا (الآغالی ۵ر : .ے)۔ دوسری روایت به 
ہے کہ قاضی غُریح نے اپنی دلھن زینب کک 
پیشانی پر ہاتھ رکھا جب کہ وہ کھٹنوں کے بل 
جھکی ھوئثی تھی اور پھر دونوں نے مل کردو 
رک ت آاز پڑسی (الافای) مب::-++:اہری 
جیسےمکہ معظمہ میں اب بھی ''تخت نشینی؛“ کی 
دونوں رسمول میں ذستور ے (ءزہ٥۲۶ج۳ن1]‏ ا ں5۸ 
۰۲ ۸))۔ [قصے کہانی کی کتابوں میں بھی 
بعض رسوم کا ذکر ملناے؛ مث2] الف لیلة ولیاۃ ے 
قدیمترین حصّوں میں (یعنی جو دسویں صدی 
عیسوی کے قریب بغداد میں لکھے گۓ) ہمیں 
حسب ذیل رسمیں ملتی ھیں : قصۂ نور الڈین و 
شمس الین (م :؛ ۹ہم تا ہےم) میں ےھ 
كه دلھن کی خادمساؤں نے دلھن کے کپڑے 
اتار کر لے ایک لمبی ڈھملی ہوشاک پہنا دی 
اور پھر ایک بڑھیا اے ۔حجلۂ عروسی میں 
لے گی ۔ وہاں دولھا اس کے استقبال کے لیے 
موجود تھا ۔ یہاں نو معلوم ھوتا عے کہ نقاب 
پہلے هی اٹھا دیا گیا تھاء لیکن دوسرے مقامات 
ہر ھے کھ نقاب خود دولھا حجل عروسی مں 
اٹھانداے (م:م:م)؛ تمعۂ اس الوجود و الورد 
فی الاکمام (ہےجم تا وسم) میں ے کھ 
دولھا دلھن دونوں نے مشروبات استعمال کھے 
اور ایک دوسرے کو اشعار اور پرلەف حکایات : 
ے محظوظ کیا ۔ قمر الزمان کے تمعے (و: ہےم 
تا وےم) میں ےہ کہ خلوت صحیحہ کے بعد دلھن ' 
اپنی کنیزوں کو بلاتی ے جو خوشی کے نعورے 
لگاتی ہیں۔ لین ٭٥ھا‏ کے زمانےمیں قاھرہ کا دستور 
یه تھا کہ جشن کے دوران ہیں دولھا کا کوئی 
دوست اے تھوڑی دور حرم کی سیڑھیوں تک اٹھا 


کرلے جاتاے۔اندر پہنچ کر اہے اپنی دلھن کا 


ھّ 7 


پا بے ہے وت 


عرس - ۲'۳ 


گھونگھٹ اٹھائےاور اس کی صورت پہلی بار دیکھنے 
کی اجازت صرف اس وقت ملتی ے جب وہ کچھ 
سلامی ادا کرے ۔ اس کے بعد وہ دلھن کا [بھاری 
جوڑا] اتار کر اسے قبله رخ لٹاتا اور دور کعت 
نەاز پڑھتا ے؛ پھر خلوت صحیحه کے بعد وہ ان 
عورتوں کو آواز ديیتا ے جو حجلے کے باھر 
موجود ھوتی ہیں کھ خوشی کے نعرے بلند 
کریں ۔ اس کے بعد وہ سہمانوں کے پاس چلا جاتا 
ھے ۔ اسی قسم ک باتیں موجودہ دور کے نابلس کے 
متعلق بھی 380:0 نے لکھی هیں ۔ ایران کی ایک 
بڑی قدیم اور مروجة زسم کا حال 686٤‏ ز(حدود 
۰ہ۸١)ۓے‏ لکھا ے ۔ (عصة: :۸ ٥‏ ]کو ٣ن‏ ۱ء 
میں شہر فاس کے متعلقء نیز 118600 کو سولھویں 
صدی عیسوی کے الجزائر کی بابت اور بہاہ۷ا٥ءءظ5‏ 
کو ..۹رء کے قریب تونس کے بارے میں یہی 
بات معلوم تھی)۔ نقاب کشائی کے بعد دولھا دلھن 
دونوں ایک دوسرے کے پاؤں پر پاؤں رکھنے کی 

شش کرتے هیں؛ جس کا مطاب ی٭ سمجھا جاتا 
ۓ کھ جو بھی اول ہاؤں رکھ لےکاگھر میں اسی 
کی بالا دستی رے گی۔ ترکیهە میں بقول :جن ٭لی5 
(ہء۶۱۵) دستور تھا کہ دلھن کی سپیلیاں اسے 
کثا نکشاں حجل عروسی میں پہنچاتی تھیں اور 
ساتھ ساتھ چہلں کرتی اور فقرے کستی جاتی 
تھیں ۔ اٹھارھویں اور انیسیویں صدی عیسوی ي ٠‏ 
ترکیە میں رواج یە تھا کە دلھن کی نقاب کشائی 
اإورحسب معمول نماز و فعا کے بعد حجلة عروسی 
ھی میں دوتوں کے سامنے قہوہ پیش کیا جاتا تھا۔ 
اس کے بعد محفل ا کل و شرب مرتب کی جاتی 
تھی اور پھر انھیں خلوت میں بھیج دیا جاتا تھا 
(ءہبزان؛ 6 060). 


مراکش کے بعض اضلاع (مثلاً فاس) میں _ 


یه بہتر سمجھا جاتا ے کهھ پہلی شب کو دولھا 





127ئ۷" 


۸/۸۷۱۷۱]. 


عرس 
صرف اپنی دلھن کی خاطر مدارت میں مشغول 
رعے اور جے خلوت صحیحهہ کہتے هیں وہ اگلی 
شب شھو ز(ل٭د۶ ۵ط 1ء . ۹۳ ۱ءھ؛ لہ۰۷۸۸۲٠۲۰۰۱۰۶۷ء‏ 
بذیل ماد 7٤8‏ ) ۔ شب زفاف 
کہ بعد دولھا اور دلھن دوئوں احکام شریعت 
ک پیروی ہیں غمل کسرتے ھمیں (رك بے 
طہارۃ) . 

۱) شب زفاف کے بعد کی خصوصًا ساتویں 
دن کی رسمیں؛ [ان رسموں کا ذ کر زیادہ تر قصے 
کہائی کک کتابوں سے ماخوذ س0 

بعض اوقات ولیے کی مقررہ دعوت شب زفاف 
ہے اگلے دن ہے پہلے نہیں ھوتی (دیکھے الف 
لیلة ولیلقہ ۴ : +م؛ پرےم جہاں قعەر الژمان کے 
قصے میں بھی یه بات بیان کی گئی ے) ترکوں 
میں اب تک رواج کے کہ شادی کی تمام رسمیں 
دعوت اکل و شرب پر ختم ھوتی یں جسےایک 
قدیم کھائے کے ام پر بھیڑ کے پاؤں کی دعوت 
[ہارچہ گوئی] کہتے ہیں ۔ وہاں اس کے بعد 
دلھن کو ایک دو دن تک مبارک باد دینے کا 
سلسله رھتا ے (٥)0:٥6؛‏ حدود ,۱۸۹۰ع) ۔ مصر 
اور شما لی افریقیه میں دلھن پورے ایک ہفتے تک 
حجله عروسی میں رھتی ھہ۔اس کی رشے دار 
خواتین آ۲ کر اسے مبارک باد دیتی اور خاطر 
مداراإت کرتی رھتی هیں ۔ ساتویں دن دولھا اور 
دلھن دونوں کی طرف ہے ایک تقریب ملاقات یا 
دعوت طعام کا اھتمام ھوتا ھے ۔ شادی کا بہلا 
ہفته (سایم الٹرُوس) ھمیشه ے اھمیت رکھتاے۔ 
انی الوجود کہ قصے میں مذ کور ےہ کھ ساتویں 
دن گانے وا ی عورتیں آئیں اور سہمانوں میں تحائف 


تقسیم ک ےگئۓ(الف لیلة ولیلقم + : ۹ءء تا.مم)۔ 


الوژان الزیاتی (و٢::۶ھ۸‏ 10) نے ۹٣۱۵ء۶‏ میں 
مراکشک ”ایک ئہایت قدیم؛ رسم کا ذکر کیا 


عرسص 


ہے : ساتویں دن دولھا مچھلی غریدتا ےء جے 
دولھا کی ماں یاکوئی دوسری عورت دلون کے 
قدموں میں ڈال دیتی ہے ۔ ایسی می ایک رسم 
صفاقس )8٥٥:(‏ میں بھی ابھی تک پائی جاتی ے 
( مال ای ا٢‏ ٥؛‏ ص۹ )۔ غال یه بھی کوئی ٹوٹکا 
جس کا مقصد یه معلوم ھوتا ے کہ دلھن 
صاحب اولاد هو 


حح؟ 


آخر میں مناسب ہے کہ ہم ان ہے بالکل _ 


مختلف قسم کی وہ رسمیں پان کر دیں جو 
مک معظمہ اور مدینۂ طييّه میں پائی جاتی ھیں ۔ 
انك رسوم کا حال مکۂ معظمہ کہ متعلق م۸۰مہ۱ء 
میں ۶۸ع 110 ہ50 نے اور ۶۸ء کے قریب 
٤٥۲‏ نے اور مدھنة طیبه کی ہابت +٥8‏ نے 
۳۴ء میں قلم بند کیا ہے ۔ یہاں عرس اور 
عمرہ شادی کے دونوں طریقوں کا ایک غاص 
امتزاج ھے ۔ چر تھے دن یعنی ہوم الکرہ (عمرہ) 
کو جب شام عوتی ہے تو دلھن کو اس کے 
میکے میی ودری زیب و زینت کے ساتھ ایک تخت 
پر بٹھا دیا جاتا ےھ ۔ اسی اثنا میں دولھا ایک 
مشعل بردار جلوس کے ساتھ اول حرم (شریف) میں 
نماز مذرب کے لے حاضر ہوتا ے۔ پھر دلون کےگھر 
جاناہے؛ جہاں اہے حجله عروسی میں پہنچا دیا جاتا 
ہے ادر وہ دلھن کا نقاب اٹھاتا ہے ۔ پھر رات کر 
اکھائکے بعد تمام اھل غیافت مع دولھا کے اپنے 
اپنے گھروں کو چلے جاتے هیں ۔ صبح کے قریی 
چند عورتیں دلھن کو ایک ڈولے میں سوار کر 

“ جو دو غچروں ہر رکھاھوتا ے؛ 
سے دولھا کے گھر پہنچا دبتی هیں ۔ بہ رسم عربوں 
کے قدیم (دلج کے مطابق ھے ۔ وہاں پانچویں شب 
دوٹھا کے ساتھ سب کا کھانا عوتا ےر ۔ پھر 
دولھا می کے گھر دلون کی نقاب کشائی کی رسم 
لسبك سادگی کے ساتھ ایک 


خاموشی 


بار پھر دہرائی جاتی 


(۸۷۱۲300 





عرس 


ھے ۔ ان دو قدیم اور مختلف رسموں کے امتزاج 


سے ظاھر هوتا ہے کہ شادی کی جو زسییں 


مک معظمہ میں ادا کی جاتی ہیں وہ مکے اور 
مدینے کی مقامی رسمیں نہیں بلک امتداد زمائە ے 
اس کی بعض صورتیں عرب کے ماحقہ علاقوں ے 
عرب میں بھی نادانستہ طور پر داغل ہوکئیں اور 
ان کی اسل نوعیت ہے ناواقفیت کی وجە ے انھں 
خلط ملط کر دیا گیا ۔ اس خیال کی توئیق ژنانا 
جاھلیت اور ابتدائی اسلامی دور کی سادہ رسموں 
سے ھوتی ہے (دیکھھےاوہر) ۔ اسی طرح ابن الجاور 
(طبم 8 اٹھا کتاب مذکورں ضس ۹یم)ء 
نے ساتویں اور آٹھویں صدی ہجری میں مکے 
کے ایک غالص عمرے کا حال لکھا ہے : دولها 
حرم شریف میں حاضر ھوتا ے؛ سات دفعه طواف 
کرتاے؛ مقام ابراهیم٣‏ ہر دو رکعت نماز پڑھتا 
ھ؛ ھہردلعد حجر اسود کو ہوسه دیتا ے (یعنی 
طواف پورا کرتا ھے) اور اس کے ہمد موم بتیوں 
کے ساتھ دلھن کے کھر جاتا ہے مکۂ معظمہ میں 
عموما شادیاں ماہ محرم میں ھوتی ہیں جب حج 
ختم هو جاتا ے اور تقریٔا سب مجاج جا چکۓ 
ہیں (ابن المجاور ؛ کتاب مذ کور؛ ٤۱۸۸:0ء‏ :8 : 
:ا۸۳ ما وام مو ہج ۷١۳1ء‏ 

مسلمانوں کی شادیوں کی رسوم کے متعلق بھ 
کہنا تو بہت مشکل ہے کہ وہ کہاں یہ لی کئی 
ہی ںکیولکہ ابتدائی مآخذ مفقود یں: لیکن یه کہا 
جا سکتا ے کہ اسلام میں بالعموم بہت سی مشرتی 
رسمیں شام؛ عراق اور مصر ے آ کر رواج ہاگئیںء 
جن میں سے بعض مسیحی الاصل بھی ھیں۔ اسی طرح 
برصغیر پاک و ہند میں بہت سی ندوانم رسمیں 
مسلمانوں کے ہاں مروج ہو گئی ہیں۔ پھر رنہ 
رفته يہ رسمیں اسلام کے ذریے ہقیہ مسلم ممالک 


1 





عرس 


میں پھیل کر وہاں کی مقامی وسموں میں گھل 
مل گئیں ۔ 
مآخیل : (علاوہ ان ماغذ کے جو مقالے میں مذ کور 
ہو چکے ہیں : (م) م۵۲۷٥۸٥٥:٤ا:ہ‏ ۷۹۷ : رہ بر+0؛::7ڑ مہ77 
140+۲٥٥‏ 0101ء بار پنجم؛ تین جلدیںء لنڈن 
۹۵ (0) الكّجائی تعْقَةَُ الشروسء (حدود ۔ رے٥/‏ 
۱۴۳۰ع): قاعرہ .۱۳ھ (م) الف لیلۃ ولیلق مترجمۂ 
صمد ص٘انا و جلدیں لائپزگہ ۹+۱ر تاہ :۹ء (م) 
سیرۃ سیف بن ذی يَرنء بولاق م۹ ۱ءء (اس کی ابتدا 
پندرھویں صدی عیسوی میں قاھرہ میں هوئی_ (رک بہ 
سیف ؟؛ (ھ) ابن ایاس : بدائم الگہور فی وقائم الُھورء 
طبع ٤٤٥‏ استائبول ۳و ےی ج ہ (-۔تءء|/ہالانھظ 


ک 


٥٤٥۳ماءا؛‏ جح ج) - موجودہ زمائر میں شادیوں یق 
ج ے 


رس۔میں ھیں ان کے متعلق حسب ذیل مصۂفوں کی کتابوں 


جو 


میں تفصیلات موجود ہیں وہ مزحاڈہ :10 ٣03006110‏ 
٣۷۱۷3٢۱‏ ا۲۷۷ اور بالخصوص (188۲٥٥‏ ۔ یہاں میں 
صرف نہایت اہم کابیں اور 3/4989 کے حوالوں 
پر جو اضاف ے کے گئے قلم بند کرتا ھوں : 

مکے اور مدینے کے بارے میں : () ےا۶ نظ .17.1 
٤ط‏ (م۱ی۱ع) :"۸/۳07 طط :770 لنڈن وجمّری 
:روس ۹وح؛ رہم تا ں.م؛ (م) مہا٤‏ ىط 7.۲۰ 
( ندد۱ع) : ہ؟ دچجہہہٴ+ج|ام ہ ]ہ ٠ہ٠:1 ۱۷۷٢‏ [ہہویمءط 
وہن۱0.4:۱٦‏ !گ4 لائپزگك ہےہرری ہ ےہر 
:۰ا:71(؛ ہھیگ 


ہی۱ وہردے؛ ور دےدرتاے۱۸؛ (م) ٣٥٣‏ )ان31 .5ا: 


۳٣‏ ؛ (م) ء٭زھہ۲ج:110 مامت5 


م4 |ہ :٥ا88‏ راەزڑ ‏ 7 لنڈت ربہوری ہے 
ٹاو 

براے جنوبی عرب : ٣ )١(‏ تا طا(( ٥.‏ (م ے ؛ع): 
ء۸1 بلہ٭ ع؛ہط'ءءاء+ءناءداء؛ کوپن ہیگن 
جدےاع؛“,و: ,ام قام.مئ؛ (م) ۷۷۲۰٥۰‏ .۸۵.۲۰ 


‫۱ ( م۸ ۱ء) : ۸۰٥7:۵م‏ الا 7 ۱۲ز ء۸۰۱۰ء ج 2301:۰ 


ہےہبع؛ ص ‏ وع ببعد؛ (م) جع ٌ مال ٥ہ1 ٥.۷۱٢‏ 





۰۲۰۵ 


کہ 





(۸/۸٥۱۴٥. 


عرس 


۶۱11:1 1ر ۱'۸۶۰ :ا1 :اء:1ہاا ×ءا رج رمدل: :1ء 


لائیلن ۹ ۲:۲۲ ور ظا ہو زی ےے 


تاویہہ. 

براے زلجبار : (() 0٥۰‏ .ظ : ہہ مہ دراہ 7 
770:255 0ا۱4000 نیویارگک ہیر رع ص ہم تاےے۱؛ 
(:) ومی مصآ‌ّف : -۔٭2٣۱۲٣'ّ‏ .ماہ+٭ حءزاء ہءام ہم ۷ڑ 
طء بار دوم برلن جمررےپ:م تاو 

براے شام و فلسطین : ()) ۷امانہ دہ .× 
(۵ہ۸ء۱ع) : ءیچمڑہ٢‏ 06ےے ص می؛ ر)_ 
00٥0٥۷۰٥۹‏ رہ[ (ہو د۸ رعتاوونء) 70۲1۷۱۳۲۷ء:1137 
٥۷٢۲۱۸نزک‏ ٥٠ء ٥۸٥۷۷!‏ ٥زا٥:ہ۳‏ 1ڑ؛ اینڈٹورپ ورہںعے 
ص ٛےےم تا ہےمء طبمع انی در داكہ[5 !ءء055 : 
و٥٤4‏ ایمسٹرڈم پمہرے ص موم تا یوںم؛ رم) 
× )۲۷ 0۳۸ (۱۹۵۹ع) : ۷۶۰ امہ10 ؛ پیرس ےی 
ارز ےمم؛ (م) وھی مصل: !ا ۲۶۶۲ء ءنط 
۳ ۱-4۳2 برزال ق۱ مٹر جمۂ 168ات اص :10ء لائپزرگ 
۹ ےر ص .مم تا ہ۴ م؛(ھ)|ا؛: ہم ۸ھ (حدود 
.٠ء‏ ١ع‏ : ہجج+ءا|4 گرہ ٠بر  (۷۱۱۷٢۲١۸| 7:۱٠‏ ,ا7ء لنڈن 
جھےبے ض ۔(ر تا ٣+رں‏ مر تاور !(ہ)ومی 
مصنف : 0٥ج7ہ]4 00٥‏ 1را زراءک ء ع۷۳ ا۸۷۱ نتر جمۂ ا0ء 
گوٹنگن ےوے رع ر : ووم ززیادہ تر ترک رسمیں)ء ۲ : 
+ہمرم بعد (ماروئی رسوم) ؛ (ے) 030ء80۶ .1.1 
(حدود . +,ہ:ءم) : ہمہؤبل:ھ ءال +ءڑذھ“ ہج ہم ہمھجرەظ 
زاہاہلا ہ4٤‏ ئ:؛ ویمر ببجررءی ص پر بیدا ہر 
ببعد؛ (ہ) ط-]. ٣٢‏ ۳۷۷۰ (ہ م۸ ۱ع) : م1۱ ]ہ (۷۱۲۶۰۸٠۱۷۰٢‏ 
ا ر!" بر و۵٤‏ ۴ء۷اء عءا! ۷1۱٢۱ 5101:۰ ڑ7×ج+/4:1!٠۷ ١١‏ 
٥ء5‏ ٥ءء‏ لنٹن مہ رے سص ۹۹ء؛ (۹) ٦۷۰۱۶٠١٠۵‏ : 
اہم ٤را‏ ء۲۲۰( عراءئ+ہرػ5؛ در ءٴجم]۰0ہ:ا: .گر ١ز۲۱ا::1ء2٢‏ 
۵ (جےہٰ۱ع) : ہہ بعد؛ (, م) مہو .لا .تا : 
ط٥۸۲‏ ۱۸۰ ,أہ" پریرجورں1۷ 7ء لنڈن ۱۸ء سے٢‏ 
(دروز) ؟(ر) مزەلگا : ۔وسعطہ۔ ۰ہ وہس( ١۱االا‏ 


.-]. مبواوھإوط بز برورلہ[1م7 جم حسطل"ۃ :ا:6 ٥۷۷١‏ ۷الاگ 


یت وو بی ہیں 





ا 





٦ عرس‎ 


عرس 


سے یرسرس سر رسس سریپ ماس سپسپجسسسسسجسروسسسرمسمیدسمسسیمبوجددمویوسےسمسمسسسسوسسسسسسسہسمسسےوےدمومسسسسمومسسوژٗسپجججوجی٘أججے۔دےجسس سس سے کش 


در ۵۶۷تج؛ ہز( مہ۲ی): بم قا ایا () 
دد :انا ٠٦٢‏ : (ئدءەوماا۷۰ 
حر بے س مو بعد ۹ر بعدےم بعد (ىمیحی)؟ 
٥.7. ۷:٣٠۰ )+(‏ : راہ ا؛ ہٴ ٣إا‏ :ہہ:ہہ:ط 
لوجون؛ لڈن .۹ظ سے ررتا۱ں۱:(ہ)۔ط؛ہڈ 
تصاھا؛:٥؛]ن]‏ بآ دج( یق جاء چو ا ۶ب 10] مرا وابجرا|ء ی8۷ 
وبرء(ووںںءڑ زملا؛ در با بمٗ+جامە ز۔۷۵٠۰٢4ا/۱٥۱۲)‏ (. ۹ ۱ع): 
پر تا سم (مم تصاوبر) ؛ ۸۸۷۵٤11 )١۵(‏ ۸۱ : 
۱۱۵ء۶ جماطہ:4؛ ویاا ہ.۹رء م: ہر ببعد 
زنلڑمین)؛ ہو یعد (مدوی)؛! (ت) ۔خقاتاقع:+ھ .6ہ 
۲ (ہ م۱ ع): ۔چھہجبوڑ] ۲٠۱٠۸‏ 0106|۶)۱ جبوبل وائن۲م ہو2 
ویںل ھانوور ہچ رہ را مہتاےہ؛رے) 1 افہ00۸4 : 
ہنا ] جوم ص0م ۱ء چھ ۱:۸4۷٥:‏ در :۰ەم۶0 ۱401۱ ٢٠ا١٢‏ 
(۱۱۱۵ ا ہر۹ضںع): مم ٹا ۱ (مم تصاویر)؛ 
(ہ۱) ۱ ٭ہ 0ح5 رو ۵ھ ا11۵0 : ۔اء وھ تجرا :الہ باو با۷ 
ما7 اما ملا ابو در ک5 2؛ مم (ہہو۹ء): 
ناہی و ۵ (یبوںے): حوقامم! 
(۱۶۹) ئ یھ( ۸ : ۲۱۱۶۱۱۷۸۱۰۶۸۳۶۰۷ ۷۷۶ہ۷۸7٥×ہ٠٥)؛‏ ج ۱: 
۱ء ۱۷٠۱ء‏ عوام۸۷۷) پر سے ۲ع صےہوبمعد؛؟ 
(۰) ااد ۸80 ۸۱ : ]ہ وہماروں 4و "۱ہ۲۰ہون/۸4 ورا1ڑ 
8:48٥9‏ 6ا٥۷‏ عبڑا؛ نیویارک ۱۹۰۸ء ضص ۵م 
بعد؛ (:) ۲۰٢٥٥۸۵30۸‏ : ومالەآاە ر٭دحا ہ۱٤‏ مہا 
٥‏ ۶ہ 6+ م۷٢‏ ۸۲۵۱(۳ ۴اا در مبا؛ ]ہ |1 یڑ 
ء٠۸۰‏ 0۷۴۸۱۷۷۱۵ ۷۴۶٥٤۶۰ء (١‏ ۹+۱ مع6) :۱وی 
۲٣۹7ء‏ 

براےعراق و عرب : (م) ‏ :9۵٤۱ء۸‏ .:8 : .طءصہ۷( 
وا!' ۷۱٦‏ وھ 1۰۶۸ ء۸1ءء2ء لاہزگ ۳۴ء سح 

براے مصر : )م) ا۱اہ ,ان ۷'٣١۰‏ 
(۰۱۵۸۲ء) : ماادصا۶۳۴:۰ك۶۱۳۶۷۔ دمیں!اراەووہ+٭ل؛ اینٹورپب 
مادص ہمم بعد؛ (م) 7 ہو5 0٥1.‏ (ےےے۱ع): 
۵۶ ہبمبوجم ظظغ-یثس بو:!او لد 4ھائ2؛ برلن 


٣ ۶۱۸‏ : بوعمقا م+ہ؛ (م) مل مہ)اوابوءط 


مط(ء× :ءء۱۸۷ بران ۔ 





ءاوزع] ۳ء بار دومء پیرس ببربے ہ۱ :ہہ تاپر؛: 
(ھ) ؛ل58:۸ئ٭:ںدظ .ا 1٤.‏ (ے ,+ع) : مر واطہ۸4 
ہما 0براءإ+جچگ: ویمر ۔مسررےعء ص رےمً ببعدم عدد 
٭++م؛ (ہ) 6تھآ .تا (دمء۱۸:) :۔-ں) !ہ٦‏ :۸10010۸ 
ازع ۱ء٦۸1‏ با۱ ز٥ہ‏ ۶ہہہ؛؛ بار پنجم؛ لنڈن 
بے۸رع ۹ر تا مم؛ڑے) وھی مصلنف : ۱۱۷١‏ 1)۱۳ا5 
,ء:جرجظ ہہءجا؛ہہہ( ما مءہا+ء3۷:ء٢؛‏ مترجحط جنماوء2ء 


لائہزک ۲ر ےر تٹاہییں (ەم تصاوبر)؟ (ہ) 


"ھا .تا : دمچہ :ادغااہ ۰ط۱ ما ہا وک عا۸1۶ ء سص ْ 


ہمإم بعد؛ (۹) :٭٥ء:۴‏ .۷۰۰۰ ۸۵۴ : ٥امروف:‏ 
لائہزگ ‏ + وہر رت ہم بعد (للاحین) ! (۰) ۔ّ نا۔۴ 
۲۶ (ہ ۱ تا ۱ےہ۱ع) : ۔مروۃ0۷7 وم مااط 
ءا باردوم ۶۷ھعاانا5 ہےہ ری ص و بعد (تصَیر)؛ 
.وم زہدوی) ؟(, ) ۸٠٥٤ء‏ داتظا .۹ ۱۷۷۰: ہا ملەاا۱٣‏ 210 
ہروا :ملا ہ لنڈنے ووے ص۔ و بعد 

(ے) براے طرابلس الغرب : () اااجادن 0٠.۰‏ : 
طلمدہ!ااہما1۶ مبي ماما:ثسزہ ۶:مەورزا؛ در وااءل .۳ 
۱۵۱۰:/ءما:7؛ ۱۹۰۲۰۰ ٭؛ (:) )٦:٥١٠٠1[‏ : صاض].] ۰411٥٥ہہ6ء>‏ 
در وذمەج5 ١۲۱ھ2(۱)‏ ہع]؛ ۔۹۰ ۱ ۶:؛ (م) ۸۱۰ا۲ : ۔طہم4 
ہہ(وہااامم/ا+7 ما مط:ںذہامور؛اء×ط 6اا ءٹی؛ در 
۶٥6م80+0كػ4؛‏ مم (و؟ورع): بی تاے؟م؛(م) 
نااءءھا کل : مامناںی اہ3بواا :ہ٣‏ ودااہ!! ا مشاہ +٣6‏ 
مہلان ورورف ص ری تایوبیب 

(ہ) براے قونس : (ر) 03۵0801 :ہزہ ٥٥8‏ .۵ود 
۴۲ء وں؟*تا زاٹھار ھویں صدی عمسوی) : دچہز ٢۷۰٣‏ 
++وار ٘ 7 راس“ ول روچ دع( وصول؛ بر ص۱۸۷۸ 
رھ اد ہم تا مم؛ )م) جھتااہا8: سا عاءطا 
وناەواء7 !۷4ث جاہہ 7 ہ٣!إصا‏ :اہج ہمد: لائہرگ 
مھ مہر تا ۱ و؟ (م) وماںجاموا 1١‏ .کا ٠‏ ص۸4 
یلاک ہا وت٥ +۳٣‏ بالةءءظ ,مو جمل دنع ومل؛ لائپزگ 
تا پر؛ (م) ھماہطاہ: :ت8ا ھ۶ 
06 ۔٠‏ ۰ رعا ٭ھ ںمچاوماموہی(؛ھ وف مماءء 


ے.وری؛ء صس رم0 





رک 


ے۲۵ 


عرس 


موپ۔پ/-٦×وٹسس+مأمژ“ُژى-.--صم٭مأمحەُهژژدبوسەىەںووصحصحےعہ<دمسصسصجےجٛجوُوأعوطتبلٹے.-ًعحصطتیت-‏ .سح یح .شس سے 


ہاو :وت[+0) مم اق وا :ا ئ:11:85:0ہ:؛ یرس ١۱ع‏ 
١ےد‏ تا وہو؛ (۵) دنب ۸44۷ ۷۰ا و عبدالرحمٰن کوئیکا 
608 : وہس عاہ7 ء|ه4ه ۶ہ:ط_'ف۳٥‏ ء٤؛×:7؛‏ پیرس 
عوورع رب میس بیعف بر بعدۂ؛ (ہ) ۶ا( ۷۷۰ : 
رمونوءز وص بد ءطا+:ءھ 2+4 ۱)5 ۱ دعاانا5 ومٌو ےی 
ص پم بعد 

(و) براے الجزائر : (:) 118800 (سولوویں صدی 
عیسوی) :٭ل [0+٥۸ۂع‏ ئ٢‏ أ٥ا:ہا‏ ٥ء‏ ءنراأم٥08۶ج70‏ 
موع|اہ؛ در ,لہ .ا۱ج 7 (رےہّع))؛ ص وو قا۲مم,م؛ 
(ہ( ×وہ(۸۰۷ ' (ہے د) : ۱۸74۷01۶۷۶ پحرس ۵ ۳ء ٥۶۱‏ 
دہ ([)( 500003100۴ 3.۶۰ ( +ہرتا ۲ مہ۱ع) 
:اصا۸ برم برںؤا وہر ج۲١ط؛‏ پرس مہر ۴ے صض ۱۵۲ 
ببعد؛ (م) ؤض۸: ۸ .7 : د×طء۴ ٢٢ا٢‏ َعل ۸٦‏ 
ص ہم بعد؛ (ن) 7۶۵۸۸۷ ..] : دہ×سمالهہ٥‏ ۱ء ۷۰۲ءہ۸( 
وءا|ہڑاںا؛ در .+4 .ا ج (+٦‏ ہہ۱ع) صمہر ,سم تا 
جہم؛ (ہ) إاہناز۷ : ”ہا . ... ۱۱۷۷۶۵۶اہ:6۳ ,۶٤۷ا:1+0(‏ 
(1,:جا4ھ '| ہل :ۂ۷۸۶ٴع۱ٴ١۱۷؛‏ طبع سوم؛ الجزائر ۱۸۸ء؛ 
ص ےو ببعد؛ (ے) دوہ ونحاہہدد:10-زہ+4:1 6:0 : ۸۷۱۱۷۶ 
"0ک 0107:0 ررل روزبرور,٦٣۷6)‏ ,مبزطٴ راع ہ۱ہ ۰او ماماءد :1ا 
واہا یا4 'ا| :ا 4۷7٥:‏ ج1١٥‏ وہ ءءملء؛ پیرس ۱و۹ زٛع؛ (ہ) 
0ا : پر مجرت[7 ءا عیمجبر]| یور ببوە٥اہ‌مەم‏ صا؛ در 
٠‏ ؛؛!ی |0۷۱۱ اء .ا۶۲۵ ۱۱۸۰ء د۸ ۷١ۂ‏ دءل ٢٤۶٢۷۷۶‏ ج ١‏ 
(ہ۱۹.۰ع))؛ ص میں ببعد؛ (و) ممط ہ0 35 ۸ :ا 
1٥۷ ۸۸۷:۰۸‏ ۶۰٥۷۸۱ا:۷ء[‏ ۷ بیس ے وع ص ہے بعد؛ 
7ئ0 خی 

(.م) براے سراکش : (؛): د٥۶13۸ھ‏ ا 
[۔حمّد بن الحسن الوزان الرّدای] (ی ؛ع) : عھاوو٘نا 
,:۶٤٥۶ ۱‏ ]4 'ا ہل برمز؛؛ طبع ۲ء .ا٥؛‏ پبرس ے و۹ہء 
.مر تادپر: (۳) اتا ۸8 ,لا( ۱۹ع) ۷۰۰ 
ےرہ ہء 10ا مبرع صظ تا .م؛ (م) مع+اطا 
+0٥٥9‏ 0-2 : ۱۸۶ء7 ہ0) :٥ا‏ ۶۶ا1 اط ۱ پ مس ےووری 
ص ممم؛ (م) اہ١٤٥1]‏ .06 (ہےم؟ تا ہہےاع): 








رہ ×× ٥۸ ۱۶ (4٦۶|‏ ۸:ا ۷٥۸۷ء‏ کوہن معیگن 
رہےیھ؛ ےم تا بس +؛ (م) عامہحجوئتائ ١۷‏ .۸دلءا : 
وءہم+4 صا ددن×دە٘:ءت0٥‏ ۶ہ :44107۲ لنٹن ہروضئء؛: 
(ہ) 6۷ یما : 


وع ص مس ببعد؛ (ے) 000 ۷۴۰ : :۱۷ء .] 


0۰0۲0۷0٥‏ ١۲ف]اا٣‏ ء0 اوفوق ہرس 


١٤ھ‏ '| ءاا ۵0))ء؛ پرس ہہ ٌورے سص ہم نام 
(ہ) ٠.‏ ببعد؛ (۹) ٥٥ھ800‏ .ا :0 ء۰مجاو٥ہ‏ ۰ى ر7 
اماہ۸ء پرس ہورع علدو+ہروےظً؛ 

(ر) براے سوڈان : زین العایدین التولسی (حدود 
۳۰ہ۱ع) ۲ 0٥اک‏ ئ2 اھ :و0 ء مترجمۂ 71960 
۔جصربع؛ ص پرع ببعد؛ () ٭6٥|۲3۱‏ .ق108 : ٥٥‏ داء٥وہ+7‏ 
مولزہل ء6 لنٹن ہیر ص رہ تا ہہ؛ (م) ۔وناء5 
86 بلدا٤جا‏ م[ا؛ در 51:116 277۱۱٢۰۳‏ ۷( ۶۰٥70۳۷۳0]ء‏ 3 ۲ 
(ہرورع) ضص رع بعد 

(+م) براے نرکیهھ (ہ) :طط .71 
(۱۵۵۳ تا ۱ح یںع) : رل-ہ ءداہ۷ ۲ءہاہ ب(لا ب7086 
برمزچو :|۷ ا٘ءفجیآرف اکورنگل؛ (طبع ٥٥ع‏ مذ0ادظ)؛ 
میوذخ ۹۳۲۳ی ص ںپسم تا ممرم؛ (م) د٥دصہآاد5‏ 
”ہدوچ نہ ×ط5 (ہے بیع) : چم طاء اد ادہ1 (۷۶۰٢‏ 
آ جہ۱:۸0ہ۱۱:ہ۲۱/ ١٦٥ہ‏ ج۶ ٴاھصتتاطڈ .رہ ص ١٢۵٢‏ 
ببعد؛ (م) ۷۸۱(۰ ا1٥1‏ ۶۰ (ن ۱ ع): ۔ صا :ءظ عدا:7ظ 


بھانلاجا؛ جینوا ہے+یعۂ ۱ : جم؛ (م) 70٦۷60٥٥‏ 
(ے۵٥ع)‏ : ۶ج٥‏ رں۷ء پیرس چروری ررےں بعد؛ 
(ن) ؛×ہ؟٭٭“”:دہ7 ٥٥‏ : اد ءومرہ۷ جا'لأ ہہ۵1۸ا:ظ 
٤ئ"‏ پہرسے رےرء ع: موم تا ووم؛ (ہ) ءز۷ اہ 
(+وے تاے ‏ ے :ءع) : ۔مر(0۱ ٥+۶‏ 'ا :ہا ٤٠ہ‏ ۷۰ 
1 پیرص ۰ ۰ ۱ع) مفر تاےحّ :؛(ے) ۷۱۷۰ .۸ : 
0۷٥۰۱١۵۷۱۱۲۱۰۶٣‏ برز ورومتر ۲۰۲را7 تنٹن مہر۳ء :ہہ 
تاہرم؛ (ہ)وعی مصّف : ٭-ثصد ہماءا دءجا ا صہا1 
رم؛[+71 ڈول 5111۸۷؛ مترجمۂ زرووا برلن 205 
٢‏ وم ببیعد؛ '(و) ٤۷‏ .[... : .”ہ1۷ +74 


7۷62+ زر0؛ لنڈن ںہ وع بالخصوص ژ۶ا ےرم تاوف۸م: 


2 ۱ 
کی ا 


۸/۸٥۱۴۱]. 


پر 


عرسص 
(.ہ:) احانا .ط٦‏ : عی؛خث دا ہرادا 1:::۶۰۱۵۶ء+بلہ1ر 
)79+6 ایمسمرڈم ے۶۱۸۹ 

(+۱) براے ابسران ۲ (ر). 08 9ا0 ( ۳ يءع): 
.رہ دراءدا۶۷۲7 .بد ۶ء ۷01ء۸40 طبم دوم؛ ابدام5 
وم وووہر ص مو ,وہتالہ. ہا (م) ۸۷ ى/+:1:+8.759.ط 
(ہووںھع) : ٠ۃعِ‏ مہ۷ علا صا ےے۴ی یخ پرے تا 
+ے؛ (م) صناکعطت (+ےہك) : فءچمرہ۷: طبم 
داع مقال ہرس رع سم ,بعد (م) مطها 
٢(نہ٥٣‏ (ہے۹بع) 1٦4:0:‏ )جم إہ ؛ موی۸1 ہوم 4 
ونرمط وری لیٹن و ورءے (براءءمڈ ال(نا1ظ) ۴ : 
۱۲۶۱ ۱؛ (یھ) (کناب کلثوم لابه) ل٥١‏ یوں یں 
ںزوم م6 ۷ر0 (۸16 ن4۷[ 16 /ر0 9056ء متر جمه ۱۸٢٤٣٥٤٥٢٢‏ 
لنان مع ص ہم ببعد ص ہے ببعد؛ () ۸ا۱ہ .2۵ : 
لم لاپرگ مہف رد ں بعد رے3) 
۰(5 60,[:۷) :ئا ٦ا‏ عم واو۷ص تنٹنوہیںیر ےم بعد؛ 
(ہ) ۶۵۸ا ۷۷ .6 3 : 0:٥۱07:‏ ۸4ہ :انا ممنرء۷ی 
بار دومء نیوبارک ووہرع مس ےمم ناومم (ءلی الہی):؛ 
8۱:۱٤۴ )+(‏ : گ٠۶‏ ھھ ۷- ٣×۱٢‏ مباہءواورط دلا|ماءووھ۸ 
۰لہ۷نا ام ۷ ہ۶۳۳۸۶۰م در اول رر پیں (۱١۹۰۲م):‏ 
بعد؛ (,ر) 11.8٦۶۸۶0‏ :۲۱۱۸۰ء۶ لائپزک پبیپری 
ہر اوہ 

ہہ براے روس : )١(‏ 018ھ ۷۰ ر( ہہت 
۶۱۸۰) :51۵۶۶8 ص4 لائپرگ ہورع :ےم تا 
مم (قرغز)! (:) (ہ ص۷۸ .11 (۳ہہء) :و موا 
۶ء لائپزگ ۵ ص ہیں تاوو 
(ترکمان)! (م) ‏ ںام8 ظا : مھائنا 8۶ء بار پنجم؛ 
لنٹ ےہ :ہم تا ۳ (قرغز) ۱ : ہمم ببعد؛ 
(نافقند): (م) الەلشھتا .|1 (حدود ہہ ۶) : 
0 ۱۷۷7۵1۔بلواوئیل؛ لائہرک ۵ئ ص ہم تا 
بنتند (قرغز))؛ ص۸۳۱ طا۳ہ(خموا)؛ (ن) ۷ہ 11.۷۵۱۰۱۷ : 
۱۷۸۶۸ 789:16۷ وطا؛ لاپزرگ ۵٥ء‏ صوپیپتا۱۱ یم 
(تریز) سص ۳٣٣ج‏ تا مم (فازان تاتاری) ص .مو تا 








اے عرش 

٭مم (قرم تاتاری . رسمی)؟؛ )١(‏ عا×٣ھگل‏ ۶۸۰ :اہ 
ہمصوہ الا اد ب۶ داع 07ء لائہزکگ درورم ما ا 
بعد؛ (ے) ۲۶٭نداہ٣‏ : 5۲۱۰۸۰ مملف۶۱۶٠‏ 1۱ل باءوا۸ھز 
ہ٭طا؛ برلن ۹۹ :ء ۸,۴.٠(‏ ۰۶)ڑھھ 2ھ صںح 
بعد ص ہو؛ (ہ) 182ء۹ :6 ۷ہ۱۷۰۰ءءثء 407۱۸۶ 
اہ ہ ''واطنن؟۷۰ ۵۹ ال 0٥ہ‏ ۂءل زاواء ںہ 
اہ+مزبرا ء در .4(ھ0؛ ہ (۱۹۲۰۸ع): جوم تارمم: 
(۹) اسد نے عادمعاسمظ وط ممہہطما:0 ]وی 
لائہزکگ ۰ع ضص وچ بے 

۵۔ براے برصغیر پاک و ھند : () ١ا۱ن۷‏ دااءل ۶۰ 
)٭۹ ۲وی در سورت) : نا با دءجاءرا؛ ؛ جیذ وآ 
٭ےدرعام  :‏ ر:؛ )م) 01 ٤۶۱٤‏ ءر مورت) : 
٥٥۷۱ء‏ امم ۶۱۸۹ ء : وہ ببعد (مع تصاوینر): 
(۳) ۷۰۰٢ا‏ صحاہل (ہےہری در سور تکتاب مذکورہ إ : 
ے٣ء؛‏ (م) حسن لی : ۸۷۸۷۷٢‏ ۷ا١‏ ]ؤہ ووں ۱د ٥ءوزں‏ 
عالم| إہ عممو؛ نڈن ,م, بعر مکنوب ۱۱۳ م؛۱؛:(م) 
قاتااء 1ا ۸ ٥0.‏ (۶۱۸۳) ۔ ۸٥ا‏ ہا سال 
آوٴدنڑڈ 1۱ ےم بعد 

+۔ براے جزائر شرق الہند (انڈونیشیا) : )١(‏ 
ٍءِ مہا ا۰ك٣‏ زا ٤۶ا‏ مءج دء لابا 7۱۶۰۰۱ص 
!م۸۶۷۸ ہا معل م۷ ہعااكہ ا إنتا ۲۶۸)اڑاانممما و 
ذر 8710 سلسلۂ ہر (ج۸ہع) ےہر قاہں 
٣۳×‏ (۰۸٘ی)؛ ص .ہم نا ہہم؛ (م) ام50 
٭[٥۶قء1-8ا‏ ۱۰ء۷ ز بء0 دا :و۷۶۸ ۰ 8ظ ۹ی 
م/ :۹ ببعد؛ (م) وھی مصنف  :‏ وصموراء با۸ ءا1؛ 
لائیٹن 55۹ 9 و بعد 

)11:۴۶١۸۱۱۷٣( 7 3. 

عرش : رک ہبہ کرسی , ۰ 

عرش : تقریٔا پچھلے سو سال ے الجزائر کے ٭ 
قانوی دستور میں یه نام بعض ایسی زمینوں کے لیے 
استعمال ہوتا ھے ؛ جن پر مشٹرئےه بضه عو۔ 
المغرب کی مقامی بولیوں میں اس لفظ کۓکئی مفہوم 


پر عائد ھوق ے: 
موسمی حالات کا نتیجہ ے ؟ مرکزی حکومت ہے 


ہیں : ”یلد“ (علا تلم (هصا؛مماددہ٥)‏ کی 
سطح مرتفغم میں)؛ ”ایک خاندان کے لوگ“ (ثلّا 


تونس کے ساحلی علاقے میں)؟ ”وفاقی“ (مثلّا قبائلیه 


میں)' مشترکهھ ملکیت کے معنی میں یه لفظ بظاعر 
اس وقت ہے استعمال هوۓ لگا جب سے ٦م‏ جون 
۱ء کے قانون کے سلسلے میں ابتدائی تحقیقات 
کا کام شروع ھوا. 

الجزائر میں مدت ہے دو *.٭٥ھٴ0×‏ 
یه نزاع چلا آ رھا ۓکه زمینوں کی ملکیت مشتر 
ھو یا ذاتی اور انفرادی ۔ یہی نزاع اس و 
باعث ہے جو حکومت کے اس نظرے میںکه زمینوں 


پر قبیلوں کا دائمی حق قائم رکھا جاۓ اور نجی 


مفادات کی توسیع میں جو اس کی متقاضی ے که 
زمینوں کو جلدی سے جلدی املاک منقوله ى شکل 
میں منتقل کیا جا سکے؛ پایا جاتا ے ۔ دونوںگروھوں 
ۓےۓ سطحی طور پر اپنے اپنے نظرے کے دلائل فقه 
میں تلاش کر لیے ہیں؛ جس نۓ ایک طرف تو یه 
نظریه پیش کیا ےکهھ خراج [لگان] ادا کر کے زمین 
پر حق ملکیت حاصل کیا جا سکتا ے اور دوسری 
طرف یه که زمین کی اصل مالک ملت اسلائی ے ۔ 
المغرب کی زمینوں کی ملکیت اور قبضے کے سلسلے 
میں عرمے سے ایک غیر ۔ذھبی نزاع بھی جاری 
ہے؛ جس کا اب ت ککوئی فیصله نہیں ھوا ۔ یه کہنا 
ینا حقائق کے زیادہ مطابق هوکا که قدیم المغرب 


میں ژمین کہ قبضے کی جو مختاف شکلیں رائچ رھی 


ھیں؛ ان کی ذہے داری بنیادی طور پر ان تین چیزوں 
استحصال ء جو پجاے خود 


ے تعلمی؛ اور مقامی امارتوں کی ۔قوت و طاقت؛ یه 
عناصر حسب ذیل تھے : )١(‏ ملک یا نجی جاگبر؛ 
) ۲) عزیب یا عزّل یا ہُنشیر؛ جس کا تعلق کسی 
خاص لع ۲۵۸۸0107 ٦15۸ا)‏ ۔ سے ھو؛ (م) مشاع یا 


۲۹ 


(۸/۸٥۱8. 


عرش 


۷وت 


مشوع یا بلاد جماعاء جماعت یا ملت کی مشترکهہ 
مقبوضه زمین؟ (م) وقف یا حبوس؛ یعتی وہ زین 
جے مقدس مقاصد کے لیے وقف کر دیا گیا هو ۔ 
معلوم ھوتا ے کہ یه بات شما یىی افریقيه کی معا 
تاریخ کی ایک خصوصیت ہے کم وقتا فوقَیًا کسی 
ایک عابل کے غلے کی بنا پر ان مخلف 
تصورات میں اور ان حقائق میں جو ان ہے مطابقت 
رکھتے هوں؛ تبدیلیاں ھوتی رھی هیں ۔ 

بہرحال ء اھریل ۱۸۹۳ء کی سینٹ ٥‏ ادہ٥‏ 
کے فیصلے کے مطابق (ذفعه ) یه طے پایا کە 
)0( الجزائر کے قبائل اس تمام اراضی کے مجموعی 
حیثیت ہے مالک ہیں جس ہے وہ کسی عنوان ے 
بھی دائمی یا روایتی طریقے پر فائدہ اٹھاۓ کے 
حق دار رعے ہیں لیکن اس بات کا اندیشثهہ ےکه 
”جانب دارائه تحقیقات“ کی بنا پر اور حکومت کی 
سرپرسی میں؛ یه موروئٹی ملکیت سلبی (٣۱۱۷١1۷ءم)‏ 
قانون کے تحت آ جاۓ ۔ اس قائون کی سخت 
مخالفت ہوئی ۔ اس میں مراکش کے قانون کی سی 
وضاحت نہیں؛ لیکن تونس کے قانون سے زیادہ 
استحکام ے؛ لہذا اس ہے بظاہر ذاتی جاگیر اور 
معاشرے کے طویل اور دشوار نزاع کا ایک مفاهمتتی 
حل مل گیا ےہ . 

مخ : )١(‏ ۷۰۲۶۹+ : ۱ ×ہ× ×ء(۶ءاء۸ 
"إںز۰۶یص:٣ح!1‏ ۰۰۱٣ص۳‏ موا ہ1 ہا(ٴصاادہہی؛ ہیں ؛ع؛ٴ 
(+) مصصدزدہ۸..7[: 4126٤:‏ رہ ۱۵۲۶ءہم] ٥٣۵٠١‏ 0ا٢‏ 
۵وہ ض .مہ ببعد؛ (م) 3/4٢۲٥٥‏ : ٣۲۸۲م‏ 0] 
46 ام ۳ 1ء6۸/؛ اور بالخصوص (م) 01٥0٥‏ .7 : 
٥ئ‏ یم راك٣و |١ ۱۶۶٢٢‏ صد عرمزلہ ۱ء ا۲ل وەط 
671٤‏ جا4 ۱ٴ؛ ۹و اعء؛ لفظ عرش کی بابت دیکھے (۵) 
بصن ۸۷ ۰ا۶ : ؛1ا|ءزا/؛نزط ء۸ +ءانم۳٤٣ ٢۲7:1:‏ ۱۹۵۵ء 


صےم) حاشية ج١‏ 
: (ءںو٘”عظ ۔0) 





عرش گول 


.۰۰+ عرض 





یپ عرش گول : ایک شہر؛ جواب ناہید ے؛ 
اور پہلے وھران ہہ:0 اور مراکش کی سرحد کے 
درمیان دریاے تغنه 18068 کے دہانے پر؛ جزیرۂ 
رثقون ٥۶٤ء8۵‏ کے مقابل آباد تھا جس کے 
نام کی وجە ے اے بقاے دوام حاصل ہوئی ۔ 

اس اسلامی شہ رکا ذکر؛ جس نے پورٹس سیجٹیس 
×0ذ ٤ں٢١٥۶ء‏ بندرگاہ سیگا دعن5؛ شاہ سائی فیک 
حدام ل5 کے دارالسلطنت کی جک فی٠‏ پہلی مرتبہ 
چوتھی صدی ھجری/دسویں صدی عیسوی کے آغاز 
میں اس طرح ملتا ے کہ اے ادریس ال ہے اپنے 
بھائی عیسٰی بن محمد بن سلیمان کو عطالیا ۔ اس کا 
ذکر چوتھی مدی ھجری/د۔ویں صدی عیسوی کے 
نصف آغر میں ابن حوقل ہے بھی کیا ے؛ جو ھمیںی 
بناتا ے که یه شہر اسی وقت مکناسه کے بربروں کے 
اسبر ۓ؛ جو قرطبه کے غلیفه الناصر کا باج گزار 
تھاء حال عی میں دوبارہ تعمیر کیا تھا ۔ کچھ سال 
بعد البکری عرش گول کی باب ت کہتا ےکه یه ”ساحل 
نلسان پر ایک شہر ے؛ جو بندرگاہ بھی ھ جہاں 
چھوئۓ جہاز آ سکتے ھیں۔ اس کے گرد ایک فصیل 
ھے جس میں چار دروازے ہیں ۔ اس شہر ٴ الدر 
ایک سات صفوں وا ىی مسجد اور دو حمام ھیں؛ جن 

میں ے ایک مسلمانوں ہے پہلے کا ہے“ جس ے 

ناءر ھوتا ے که مسلمانوں ے یه شہر پراۓ شہر 

کے آثار پر بسایا تھا ۔ چھٹی صدی ھجری/بارھوں 
صدی عیسوی میں الادریسی ۓ اے .حض ایک 
آباد سام کہا ے؛ جے کچھ عرسہ پہلے ستحکم 
کیا گیا تھا اور جہاں جہاز اپنے اف ذخیرہ کیا 
کرےۓ تھے 
نظامر سیاسی تضیرات اس شہر کے زوال کا 
حبب بنے ۔ القبروان کے فاطمیوں اور قرطبه کے 
بی اسیە کی باھمی کشاکش کے دوران میں (چوتھی 


صدی ھجری/دسویں صدی عیسوی) یہاں کے ادریسی 





(۸۸۱۴۱۵۲. 


حکمران نکال دبے گۓے اور یہاں کے رھنے والوں 
کو عسہایه بھیچ دیا گیا ۔ اھعل ا دلس ۓ اے 
پھر رنته رفتہ ': اد کیاء لیکن پانچویں صدی 
حجری/گیارھویں صدی عیسوی میں المرابطون کے 
بنوحالیه کی دستبرد کا شکار ھوگیا اور دسویں صدی _ 
عجری مولھویں صدی عیسوی میں جب هسپانویوں 
ے وھران 0:٥٥‏ کے ساحل پر حملے شروع کے تو 
یہاں کے باشندے اہے چھوڑ کر چلے گۓ اور ہر 
عمیشہ کے لیے ویران عو گیا ۔ 

مال : () ابن حوقل : مترجمذ 85106 ءل؛ 
ے۸:؛:(م) البکری؛ متن؛ الجزائر 


۔.ہ! ترجمد4؛ الجزائر ہپرو اص 


دذر21زرل ہمہاعص 
رروورعہ صض ہے نا 
وہر؛۔ (م) الادربی: طبع ڈوزی وڈخوی ص جے؛! 
ترجمه؛ س ہ,م؛ (م) ٥٥ت‏ ذ۲ا ٥ما‏ : ماوبرہ۷٣‏ اا؛ 
طبمع ٥اقدانٹھاء‏ وینس برع ص ے۱ (مترجبۂ 
٤تھادا٥مثا؛‏ پہرس ۹ن ۹ دع ص .ےم ۱ٌم:(۵)ااء:0: 
ەمرما×ما|دغط(ءءں ۰ہ//4,:؛ ورق رس عدد ۔ 
(۸۱۸۸۲۰۸۸ 0"( 

اق تو - 

عرشین : رک بە ذراع . 

عرض : (ع) چہوڑائی؛ پپتائی؛ جفرائے 
[ھیئت] کا عرض البلد ۔ اس لنظ کے بہت ہے معانی 
ھیں؛ جن میں قابل ذکر ”معائنڈۂ افواج“ ہے ۔ 
دیوان العرض (دیکھے فرھنگ الطبری؛ صےمم) با 
محکمۂہ افوا ج؛ عباسی عہد ے نالم تھا ۔ سلاجقہ کے 
زمانۂ عملداری میں اس محکے کا سربراء عارض جیش 
کہلاتا تھاء لیکن لفظ عارض (جیع : عَرراض) کا 
اطلاق ماتحت عملے (کاتب) پر بھی ھوتا تھا۔ اس 
کے علاوہ عرض یا عرض ااحال (ترکی میں عرض حال 
اور عرض حال) کا,مفہوم عرضدادت ( گز ارش احوال) 
بھی ے ۔ -- 

مآخذ : 
النھانوی ٠‏ کشاف اصطلاحات العنون؛ ۔طبوعۂ تھکە؛ م : 


(۰) لسان العدرب؛ بدیل ماد“‎ (١) 








إ3 


٭ 


0۸۲)) فرھنک آلندراجء بذیل ماد (م) فرھنگ آسفید 
بنیل ماذہ. 

(0 58185 [و ادارہ]) 

عرض : [ئیز رک بە جَوْمر] بیک وقت جوھر 

کی ضّد اور اس کا مابەالاستکمال ے؛ یعی جوھر 

کے ان معنوں میں؛ جن میں کوئٹی فرد جوھر ے؟ 

جوھر کے دوسرے معنولں میں؛ جن میں جوعر ماھیت 

کے مرادف هے؛ عرض یا عرضی اس صنف کو کہتے 

ہیں جو ماھیت میں داخل نہ ھو۔ اس لحاظ سے 


عرش کی دو قسمیں ہیں : ایک عرض لازم جو 


اگرچە ماھیت میں داخل نہیں ھوتا؛ تاھم ماھیت 
سے جدا نہیں هو سکتا اور ماھیت اس کے بغیر متصور 
بھی نہیں ہو سکتی؛ جس طرح کہ کسی مثلث کے 
دو قائمه زوایوں کے ساتھ متصور ھموے کی صفت 
ہے جو مثلث کی مامیت میں داخل نہیں ۔ عرض 
کی دوسری قسم غیر لازم ے؛ جس کے بغیر ماھیت 
متصور بھی هو سکتی ہے اور موجود بھی ۔ 

بعض مشلمین ۓ اعراض کا وجود بغیر جواھر 


کے مانا ھے اور زسان کی شال دی ھے لیکن کئی۔ 


معتزله اور دیگر متکلءین ۓ ایسی صفا تکو مانا عے 
جونەاعراض هیں؛ له جواھر اور اٹھیں حال 
(جممع احوال) کا نام دیا ے ۔ ان کے نزدیک وجود 
ایک ”حال“ ے 


مآشول : دیکھیے مسلم فلاسفہ کی کتب منطق؛ 
بالخصوص () ان سینا : کتاب الشفاء (منلق نے متعلق 


حصه)؛ () +) ابن زشد : : ما بعدالطییعات 
(فضل' الرحمٰن) 
بعرض : ایک اصطلاح جو ابتدا ھی نے دیگر 
عربی اصطلاحات کی طرح کچھ مبہم اور غیر واضح 
رمی ے [دیکھیے سَرَوْتاً ۔ این قتيه کا خیال 
ےہ که العرض *٭الجسم“ کا مترادف ے؛ 
لیکن القا یی ے اس راے پر بجا طور پر اعتراض 


کیا ہے (اسا یق قامرہ رھ 
قظع نظر اس کے مادی معنوں کے (”الجیش الضخم“؛ 

یعنی بڑی فوج؟ ”کل وادِ فیە نخیل“؛ یعنی وہ وادی 
جہاں گھنے نخلمتان ہوں وغیرہ؛ بالخصوص 
تاج تاج العروسء ۵) صرض کے معنی حسب؛ 
یعنی شرف آبا و اجدادء الخلیقة المحمودہہ یعنی اچھا 
چال چان؛ یا ا نفس؛ یعی جان کے ھی ۔ اب محاورہ 


۔)۱٣۷‎ 


9ل ۔ . 


شتم فلان عرض فلان“ (شتم یا دیگر مترادفات, 
ہتشک عزت کرۓ کے معنوں میں) بہت عام ے؛ 
لیکن نفس کے وجود عقلی کے پیش نظر نہ کوئی 
لفس کی ھتک کر سکنا ھے اور نہ خلیتة محمودہ ھی 
ی؛ کیونکەہ مؤخرالذکر فی حد ذاتہا خاص طور پر 
تعریف کی مستحق ہے اور مقدم الذکر عالم محسوس 
سے خازج ہے ۔ اب رھا یه سوال کە حسب اور 
عرض ایک ھی چیز ے؛ تو یه قول اصح ہے؛ تام 
عرض کا مفہوم حسب سے زیادہ وسیع ے؛ ااں لے 
که حسب عرض کے مظار میں سے ایک مظہر مے 
(لسان العرب؛ و : +م؛ ۹ہ)۔ 

اگر ھم زمانه جاھلیت اور پہلی صدی ھجری 
کے متون کو لیں؛ تو جیسا کە عام طور پر سمجھا 
جاتا ے؛ عرض اور عزت کا مفہوم ایک ھی ۓ ۔ 
اگر ھم اس لفظ کے اشتقاق پر غور کریں تو یه 
راے یقیبی بن جاتی ہے کہ عرض کے معنی چوڑائی 
کے ھیں ۔ اس مادے کے بیشٹر مشتقات: سُلا 
فعل اعترض اور تَعرضٰ (لە) کوکسی چیز کے رض 
میں رکھنے کا تصور صاف طور پر مضمر ھے اور 
کچھ ایے الفاظ بھی هیں؛ جو رکاوٹ کے ہعنی ادا 
کرے ھیں؛ مثلا عرض (وہ بادل جو افق کو اوجھل 
کر دے [>عارض])؟ عرض از روے اشتقاق ایک 
ایسا حاجز [پردہ] معلوم ہوتا ے جو اس کے حامل 


کو باقِ تمام انسانوں ے جدا کرتا ھے ۔ یە خاجز 


بقیناً نایک ےء اس لے که اے بآسانی فنا کیا خاشکتا 


(۸/۸٥۱۷۱. 


حرف 
نسچچے سسسی سیت 0271 ٠‏ 

۔ اس کی دلیل ھتک عرفه کا عام محاورہ ے؟ 
عنک کا مفہوم ہے بپردے کو چاک کر دینا تاکه 
پس پردہ جوکچھ ے؛ وہ سامنے آ جاۓ ۔ مزید براں 
اس کے مشتق ھنیکة کا مفروم فضیحت اور رسوائیٰ 
عے (تاج العروص٤‏ ے : ۱۹۴) ۔ اس ہے بے لتیجه 
نیلنا ے کە عرض ایک ایسا حاجز ے جو ایک فرد 
یا جماعت کو ببرونی حمّلوں ے بچاتا ے ۔ اگر 
اس حاجز کو دور کر دیا جاےۓ؛ تو اس چیز کی راہ 
نل جائی ہے جوفضیحت کا موجب بن سکتی 
ے یعنی سب و اھانت کی [بالخصوص هجاء 
رک باں] ۔ 

واقعه يە ۓ کہ جب عرب یه کہتے ھی 
”فلان لئ المزف؛ “تو بقینا ان کی مراد یه ہوی 
ے لہ وہ ہر طرح کی فضیحت اور عیب ے محفوظ 

سن الشرت! اکمباع الیں: ناج المروسص؛ 
اما ی) روہ وو مو وا آنسی یق 
عزت ہر حمله کرنا چاہتے تھے و اس پر گالیوں کی 
بوچھار کر دنتے تھے (لسان العرب؛ المَصباح) بذیل 
عار) اسی وجہ ے عرض اور سب کا آپس میں گہرا 
علق ان 

بمرض کے اجزا کو تین شعبوں میں تقسیم کیا 
جا سکتا ہے : گروہ خاندان اور فرد ۔ گروہ کے شعے 
کے تحت میں عدد؛ شاعر اور خطیب؛ فتوحات اور 
ارادی آےۓ یں ۔ خاندان کے تحت میں اولاد ترینه 
اور فرد کے تحت میں گروہ [قیلے] ۔ دیگر عناصر؛ 
مثلا بغاوت ٤‏ شجاعت, آزادیے ار؛ عفت زوجہےء 
سخاوت ایفاے عہد اور حرہ کی عدم اسارت؛ 
٠سب‏ ؛ حمایة و مہمان نوازی؛ مناعت خانہ کا 
کبھی گروہ اور فرد ہے تعلق ھوتا ے؛ کبھی 
خاندان اور فرد ے اور کبھی گروم خاندان اور فرد 
تینوں ے ۔ ۱ 

ھمیں قدیم عربوں کی جنگجوییانە زندگی میں 


۴۰۹۳۲ :- خرف 








(۸۸٥۱۴۱5٢. 





عرض کی تشریح ملتّی سے ۔ جنگ میں کسی قسم کی 
اکامی کے آثاریاحریت کے سفقود ہو جاۓ کی کوئی 
بھی علامت عربو ںکو ذلیل و خوارکر دیتی تھی ۔ 
اب ”ذلت“ کی ضد ”عزت“ محض اس لے ے که 
اس [ذلت] میں کمزوری کا مفہوم پایا جاتا ےء 
لٰہٰذا کمزوری فضیحت کی ایک شرط ٹھیری 
برخلاف اس کے قوت؛ علزت یا عرض کی بنیاد ے ۔ 
بالفاظ دیگر ھر وہ چ۔یز جس ے فقوت حاصل وہ 
عزت کا جاز ھے ۔ برخلاف اس کے ہر وہ چیز جو 
کمزوری کی باعث عو فضحیت کا جزے۔ پس ظاھر 
ھے کھ عرض دراصل حرب ہے وابسته تھی ۔ 

مزید براں عرض معاشرے میں بڑا اعم کردار 
ادا کرنی ے ۔ قدیم عربوں کا مذھب کمزور اور 
ے اثر تھا اورکسی لحاظ ے بھی اس قابل نە تھا 
کہ عمدگبر بن سکے ۔ 
صرف احسناس شغدبد اور اھمیت زیادہ تھی بلکەه یمی 
عربوں کو چھوڑ کر باق تمام عربوں کے اعمال و 
افعال کے لے وہ ایک محرک سائق کا کام دیتی تھی ۔ 
اسی وجہ ے ان اجتماعوں میں جو عزت کے مقابلوں 
کے لیے منعق دکے جاے تھے اور جنھیں مفاخرات اور 
مناضشرات کہا جانا ے؛ عرض نۓ مذہب کی جگھ 
لے ی؛ تاکە عربوں میں اس گہری اجتماعی زندگ 
کی شکل کو زندہ رکھا جاے جس میں ان کے 
احساسات کی ھیئت بدل جاتی تھی [رک بە مفلخرہ] ۔ 
عرضکو اپی مقدس لوعیت کی وجہ سے حق پہنچتا 
تھا کہ وہ مذھب کی جکہ لے لے ۔ عرب اے سب 


ے بلند درجه دیتے اور شمشیر بکف اس کی حفاظت 
کرۓ تھے 
4 بالا بیان ہے مندرجه ذیل نتائچ لکلے 


ہیں ۔ اپنی روزمرہ کی زندگی میں ایک اخلاق اصول؛ 
یعی عرض کے ضابطے کے زیر اثر موے کی وجھ ے 
عرب نە تو بے قانون (اد 5ا نہ۸) اور وحشی لوگ 


اس کے برخلاف عرض کا نه . 





عرض ۱ 

تھے اور نہ ایسے ھیء جو باطنی طور پر مادہ پرست 
ہنوں۔ اس کے برعکس عِرض ایک اخلاق اصول کی 
حیثیت سے عصربوں کی اخلاق زندگی کے ۔ختلف 
پہلووں؛ رسوم وآداب اور اجتماعی معمولات کے لیے 
بھی اساس کاکام دیتی تھی ۔ معاشرے کی طبقہ بندی 


۴۲۳ 





کی بنیاد بھی عِرض هی تھی ۔ شاعره خطیبي اور 


کسی حد تک ”سید“ کو بھی خاص عزت کی نگاہ 
سے دنکھاماتا تھا رت کر عورت پر؛ شریف کو 
وضیع پر فضیلت تھی وغیرہ, 

جس عرض کا ہم نۓ تجزیہ کیا ھے اس کا 
تعلق جاہلیت سے ہے؛ تاہم اسلام ۓۓ اس کے بہت 
سے عناصر کو واجہات کی شکل میں باق رکھا۔ 
حمایت؛ عطا؛ شجاعت وغیرہ یه سب اسلامی 
معمولات کا جز بن گئے؛ لیکن ان اجسزا ۓ اپدا 
مخصوص انداز کھو دیا اور اب یه مفاخرة کا ہب 
نہیں بن سکتے (اسلام میں تضوی اور حبیّت میں 
تضاد ے) ۔ ان کا زیادہ تعلق مذھب یا اس اخلاق 
اصول سے ہے جو مذھب سے نکلا ھے ۔ اسلام نۓ 
دیگر عناصر (مثلا حسب اور شرف) کو اس لیے 
ترک کر دیا ھےکھ یہ اسلامی روح کے ساتھ سازگار 
نہیں تاہم ان میں سے بعض اب تک باق ہیں 
اور بعض اوقات شدت بھی اختیارکر لیتے هیں ۔ اپ 
بھی عم زمانة حال کے بدویوں میں عرض کو اسی 
زور شور سے سوجود پاۓ ہیں جو جاھلیت کے 
زساے میں اسے حاصل تھا (شرق اردن اور 
مؤاب کے عربوں میں ”حقوق“ ے مراد عرض 
ھی ہے). 

بعد میں جا کر ان عناصر کی شکل میں متعصدد 
تبدیلیاں غوتی رھیں؛ یا وہ بالکل معدوم ھوگے یه 
کیفیت بالخصرص شہروں میں واقع ہوئی ۔ اس کے 


باوجود لفظ عرض کا استعمال اس کے روابی معنوں 


میں جاری رھاء گو ان معنوں کی وسعت کم موی۔١‏ با 


من المتنبی٭ٴ: دی۔وانء طبع 





(۸/۸٥۱۴۱. 







عرض 


اس کلے کی مقدس خصوصیات اور توهین واھانت کے 
ساتھاس کا تضاد بھی باق رھا (دیکھےجمہرةہ بولاؤ 
ص ۹م م؛ ابن المةۂ ۱ طابع احمد زی 


قع ؛ الادبْ الکببرء 
پاشاء اسکندریه ۳۴ء ص ۲م ؛ ابن تتےے : 


عیون الاخبارءہ قاعرہ ۹۲۵ رع ری موم؛ الالبی 
مرآة المروّات قاھرہ 9۸۶۸ء ء) ص ۸.27200901 ابو 


قاھرہ ۵ے۱۸ع) ص م۹؛ البحتری ۔ 


تمام : دیوان: 
دیوان: ببروت ۱ع طص ٗی ہمی 9 


ریت 
1اض ا0ء ص وپ م؛ 
مھیار الدیلمی : دَيَوَنء قاھرہ۹ +۹ ۶۱ :م)۔ ہم یہ 
بھی کہ سکتے ہیںکہ لفظ شرف [رک به شریف] ۓ 
کسی حد تک اس کی جگہ لے ی ے جس میں محض 


.عزت کے معنی تو پاۓ جاۓ ہیں؛ مگر معنوں کے 


وہ پیچیدہ اختلافات نہیں پاۓ جاۓ؛ جنھیں جاھلیت 
کہ لوگ یمرض کے تخیل ہے وایعشہ کرتۓ تھے 
(الیعتوبیء طبع 28 ) ۲ :مم عیون الاخبار 
۱ء المتبی : دیوان: ص ۲ءء؛ ابن حَلُدون : 
ّےء ہوروت ۹۰و۶ س +4ع؟ لسر دیکھے 
الحصری : زمر الآداب طبع زک مہارک؛ ۱: ۱۳۵ 
اور کتب لغات) . 

آج کل عرض کے معنی محدود ہوکر رہگٹر ہیں۔ 
اردن کے علاقے میں اس کا تعلق عورتوں کی عصعت 
سے هےء بلکہ ان کی خوبصورتی ہے بھی (سلمان : 
٥٤ہ‏ مز:(۱؟ ٥٥۸۶ ٥‏ 9٥ء‏ [عر بی متن] حریصه 
[لبنان] ۱۹۰۹ء ص۱۶۰)۔ مصر میں کسی آدہی 
ی عرض اس کی اپنی بیوی اور تمام رشتے دار عورتوں 
کی شہرت پر منحصر ھے ‏ شام میں قبیلے کے ہر فرد 
کی شہرت اس کی عرض پر اثر ڈالتّی ہے (داغستانی : 


+٤‏ بر5 ۶۸00701٥٥۶‏ ۱٥۱٥ء‏ ٥٥م‏ اەسرہ ماانوہ] مال 





پبرس ۹۳٣‏ رع ص مو بعد), 
اردن (سلمانء ص ے,.م۷))ء نجد (اللریحانىی: 


رٹ پٴ٢‏ مصر اور شام میں شرف 
۲ 


ك_ 


٭+ 


٭٭+ 


-7 


عرض 

ال ظط عزت کے معنوں می استعمال حوتا ے اور 
الجزائر میں نیف یا حرمة کا (ءمزوں۸۸3 : 101٢٠١-‏ 
"مج واب0+۱1: و(غ ٤/٥1۸‏ ہرس و +ویع؛ صضص ٣١‏ 


بعد) . 

مأخذہ : () دیکھے بشر فارس : ۷۲ ۷×ط ہا 
اذا ٭] مور میا٤۸4‏ ٤٦٢ا‏ ۷2ا۲ 

(ہشر فارس) 

عرض حال : عرضی؛ درخواست؛ اٹھارھویں 
صدی عیسوی می عثمانی سلطنت میں درخواستی 
لکھنے کا کام 'عرض حالٴ جی لوگوں کا مسلمه حق 
سمجھا جانا تھا ۔ اس طبقے میں داخلے کا انتظام 
”عرض حال جی باشی“؛ چاوشلرامی اور 
”چاوشلر کاتی“ نام کے عہدیداروں کے سرد تھا ۔ 
داعلے کی شرائط میں شخصی آبرومندی؛ مہارت 
خطاطی اور شریعت اور فانون ے آ گگھی کے اوصاف 


لازنی تھے ۔ درخواستوں پر وزیر اعظم کی طرف . 


ے چاؤش باشی غود کرتا تھا اور ان کے جوابات 
دو ”نذکرہ جی“ تیار کیا کرے تھے (جو تذکرہۂ 
اؤل و تذکرۂ ای کہلاے تھے) . 

مآنول : () احمد رق : ھجری ۲ انجی عصردہ 
وہ ا۔تانبول حباتی (استابول ۹۳ بع)؛ سصے۔م؛ () 





اوزون چارشیلی : عثعائلی دولت ئن سرای تشکیلاتی (انقرہ 
دہ ۹ ضصع) م؟صے۔م١٣‏ ۱۹ء 
(۷۵عا .۱ .0) 

عرف : (ع)ء کی تعریف جرجانی (التعریفات 
طبم 718۱ء ص م۱۵) ے یوں کی ے : ”وہ (عمل 
یا عقیدہ) جے لوگ عقل [و تچربة تمدی] کی بنیاد پر 
تواتر کے ساتھ کرے ھوں اور اس کا فطری طور پر 
”حق“ ھونا ان کے نزدیک مسلم هو ۔ لہغا یه 
[اسطلاح کم و بیش رواج کے مفہوم میں استعمال 
وی ے ۔ اس کے مقابل اصطلاح قانون مقررہ؛ یعنی 
شرع ےے (دیکھے الماوردی ٤‏ طبمع 0800ء ص 


أہ 











بوتہيش 


1 


(۸٥۸۴۱5٢. 


۱ عرف 
اگرچے اے ایک اصل بنا دینے ک کوششیں بھی 
مفقود نہیں (دیکھے ×: ۸۳ا۵2 اہ23) : :ہ24۸:1ء صص 
م.م ببعد) ۔ بعض اوقات اے ”نظیری قانون“ 
یا قالون عادی کا مرادف سمجھا جاتا ے اور یه اس 
وقت ھوتا ے جپ ”احکام “ کی بنیاد مسلمہ مقامی 
رواج (اعراف) پر رکھی جاتی ہے ۔ یہ امر معروف 
تھے کہ پچت ہے قبائل اور طبقات میں یه غیر مدآن 
قوالین؛ روایسات اور رسم و رواج هیں جن کے ذریے 
مقامی طور پر اجتماعی زندگی کا نظام چلتا ھے ٠‏ _ 

جنوپی فلسطین میں الیسویں صدی کے وسط 
تک بھی فلاحین کا ایک مجموعۂ فوانین تھا ہے 
یه لوگ ”شریعة الخْلیل“ کے نام ے سوسوم لیا 
کرۓ تھے؛ یعنی ”شریعت ابراھیمٴ“ اور یه شرع 
محمدی ے ممیز تھی (برم۱۸و مم ام ۰اادءاںط 
٦ا٣‏ 9۱۰۱۰۷۷۲ ز۱اءء۶۱٦02۷؛‏ جنرری ۱۹ء ص 
۸م)۔ عرب کے ہدویوں میں بھی شرع کے قافیوں 
کے علاوہ ایے خاص قاضی موجود رہ جو تبائل 
کے رواج ے بخوبی واقف ھوے تھے اور ان کے 
سامنے وه مقدمات پیش کہے جاے تھے جن 
کا تعلق قبائلی مفادات ہے هوتا تھا (دیکھے 
اع عطا۶٣‏ صظ .۷ .۔( : نہھو ‏ برسںثءظ ×هہ :۱۴ہ۸۷ 
.روما ں ۱۷۷ دلن رط+صہبع٤‏ رو م+رتا ٢۳م"‏ 
نہ۸ ظ۸ ۰:٢۳كترك۲۷۱۲۱‏ وطەء4؛ وی الا .و۹ جھ٣‏ ۳ء 
۹ ءء٣۳۴‏ یم ہمم؛ ۱۵عم)۔ اک وییثمہ 
"رٗف“ ے وہ فیصله مراد ھوتا ے جو حاکم وقت 
یا اس کا الپ نافذ کرے, یعنی قاضی نہیں ۔ یه 
فیصله یا تو مصلحت ملی کی بنا پر کیا جاتا ے یا 
خاص مجبوریوں کے پیش نظر ۔ ایران میں جب ہے 
صفوی دور شروع ھواء بلکه اس ہے بھی پہلے عرف 
کی بنہاد پر شاہ یا اس کے ائبوں ے۔یا ''عرف“ یق 
غاص عدالتوں ۓ ایسے فیصلے دیوان بیگی کی صدارت 


ھ ۔ میں کے ھیں ۔ بہرحال ایسا کوئی قاعدہ بھی نہیں 
یکے سد یڈ آ وع و وک 


٠ف‎ 





م 
۱ 
1 


آغرفہ 


رھا جس کے مطابق یه فیصله کیا جا سکے کە فلاں 
معامله آخرالڈذکر عدالت میں جانا چایے اور فلاں 
عدالت شرع میں ء گو عموبً وہ جرائم جو مملکت کے 
خلاف ھوں یا قانون رائچ‌الوقت اور امن عالہ کے ء 
ثلّا بغاوت ؛ غیر وفادارانه طرز عمل ء قاب سازی؛ 
بلوہہ چوری؛ ڈاکا اور قتل کے معاسلات: وہ عدالت 
عرف کے سامنے پیش ہوئے تھے ۔ علماے دین ۓ اس 
عدالت کا یه اختیارکبھی تسلیم نہیں کیا اور انھوں 
ے هر ایسا فیصله ناجائز گردانا جو ”عرف“ کی بنا 
پر کیا گیا ھو۔ ترکی میں اس کا اطلاق سلطان کے 
اپنے امتیازی اختیارات کہ اجرا پر ھوتا تھا اور آئں 
اعتبار ہے یه ”عادة* [رک بآں]ء یعنی رواج ”قانون 
دیوانی“ اور ور ”شرع سے ممیز تھا ۔ بعض اوقات یه 
”عرف “ شر شرع کے خلاف بھی هو جاتا تھاء مثلّا 
سلطان: ۓ عیسائیوں کو لی چری فوج میں بھرتی 
کرے کے لیے غلام بنا لیاء حالانکه وہ ”ذمی“ تھے 
اور اس طرح ان کے حقوق متعین و مجفوظ تھے ۔ 
[یه حکم خلاف شرع نہیں ۔ اسام کو حق ہے کهہ 
ذمیوں کو دارالاسلام میں داخل کرے وقت وہ 
بتقاضاے وفت کوئی شرط ضروری سمجھے تو عاد 
کر سکتا ے اور ہے بھی شرائط صلح میں داخل 
سمجھا جائۓ گا البته ذمة اللہ میں لینے کے بعد بغیر 
کسی سیاسی ضرورت کے کوئی نی شرط لگانا 
قابل اعتراض هو سکتا ے] . 

مآخیل : متن میں دے گئے حوالوں کے علاوہ 
مقالة عادة کے مآخذ دیکھیے نیز (ر) 18ہ0ہ|0 : 
یومبزہں/؛ مترجمة 108۷٥١٥‏ ,1؛ لنڈن ووہرع ص ہے 
دےء؛ (م) لداەط : 
٤‏ 1ے 


۱۷ر ۲ّ‌ط )ہم ببعد؛ (م+() 
رو رھ 16و۴۳ط ۱ باپ و ہ؛ (م) 


+اذذا0 ٭ل :جو "ص0۲۶ “صظ ٠١۱:۱؛‏ و ۸٥ء‏ ا۱۲۷1 


ء۲٣‎ 


ڑے٢۲؛!‏ (۹) ع۲۶ ڈطا۴ءظ ‏ اون عزموعص 





۲۵ 


.سس سس سسسسسشس ڑ جات 





۱ 





(۸/۸٥۱۷٥. 


فات 
در دسونمواا ال ے1 مویچی 


: ۳۷ 1٦: ؛‎ 


ت یمم بعد (ے) 
صفہاہ۸4؛ سدے.ں؛ (م) وہتھ: 
:1:0 أ]ہ (ومادز ٤580‏ ج ۳ باب سپ 
ک (۷۷ط۰15) 

یمرفان : رک بە معرفت . 9 

عرفات : (حعَرقے)؛ شمۂ کے ے ٭ 
١‏ کیلو سیٹر (۳, میل) مشرق کی جانب طائف 
کی راہ پر ایک میدانء جو شعا ی جانب ہے اسی 
ام کے ایک پہاڑی سلسلے [- جبل عرفات] ے گیرا 
ھوا ہے ۔ یه وھی [وسیع و عریض] میدان ے؛ جہاں 
حج کے موقم پر بعض بنیكادی ارکان ادا کے 
جاے ہیں ۔ ان سناسک حچ کا مرکز اس کے شمال 
مشرق میں سرخ رنگ کی ایک سخروطی پہاڑی ےء 
جس کی بلندی دو سو فٹ ہ ےکچھ کم ھے اور عرفات 
کے اصل پہاڑی سلسلے سے ذرا الگ سی ہو گئی 
ہے ۔ اس پہاڑ یکو بھی عرفهکہتے ھیں؛ لیکن اس 
کا زیادہ معروف نام جبل الرٰحمة ے ۔ اس کی مشرق 
سمت پتھر کی چوڑی سیڑھییاں (جو اتابک زنق کے 
وزیر جمال الین الجاوید ۓ تعمی کرائی تھیں) چوٹی 
تک چلی گئی ہیںء جس کے اوپر ایک مینار بنا ھوا 
ہے ۔ ساٹھویں سیڑھی پر ایک چبوترہ ے؛ جس پر 
ایک منبر رکا ے ۔ اس منبر پ رکھڑے هو کر 
خطیب ”یوم عرفة“ (نویں ذوالحجه) کو بعد دوپہر 
خطبه پڑھتا ے 

عصرفات کا میدان (جو شرف غربا عرض میں 
چار میل کے قریب اور طول میں تقریبًا سات آٹھ میل 
ے)؛ حرم مکه (یعنی حدود حرم) کے کے باھرواقع 
سے کے سے آاۓ والے حاجی درہۂ مازمین 
سے نکل کر ان ستولوں کے پاس ے گزرےۓ ھیں جو 
ححرم کی حدبندی کرۓ ہیں ۔ ان ستووں کے 
مشرق کی جانب رہ امی ایک نشیب ہے) جس 
کہ دور کے کو پر ایک مسجد ے؛ جو سجدا 





عرفات 


ن : لکہ 


عرق 





ابراهیم؛ مسجد ارہ یا سجد عرابة کی مات 
امسوں ے موسوم ہے ۔ موقف یا مقام ام جو 
اس مسجد ہے مشرق اور جبل رحمت ہے 
مغرب کی جالب دور تک چلا گیا ے؛ مشرق کی 
طرف کوہستان طائف کے سلسلے ے گھرا ھوا ے ۔ 
اسلام کی ابتدائی صدبوں میں اس میدان میں کی 
دنویں آٹھودے گئے تھے اور متعدد باغوں اور 
سکی مکانوں کا ذکر ملتا ھے ۔ ملکہ زبیدە کے حکم 
سے طائف کے علاقمے ہے مگے تک پانی لاۓ کے لیے 
جو نہر بسائی گی تھی؛ وہ بھی عرفه پہاڑی کے 
دامن میں بہی ے ۔ یہاں زندگی کے آذار صرف 
”بوم عرفه“ ھی کو نظر آے ہیں جب کہ حاجی 
وئرت مرا ادا کر کا لئے بہان: غہنے:لصب 
کر لینے ھیں ۔ [عرفات میں وقوف و قیام حج کا بڑا 
ضروری رکن ے؛ ہلکه ایک روایت کے مطابق تو 
حج عرفات میں ٹھیرے کا نام ے]۔ یه (وقوف) 
ظہر کے خطے اور نماز کے بعد شروع حوتا ے اور 
مغرب ے تھوڑی دبر ہمد تک جاری رھتا ے ۔ 
اضاسک مج کی سزید تفصیلات کے لیے 
رک به حج]. 

عرفهہ کے نام کی ابشدا کے متعلق کچھ معلوم 
نہی۔ روایات میں اس کی توجیهە اس طرح کی گئی ےہ 
که جب حضرت آدم ٣‏ اور حضرت حوا٣'‏ جنت ہے نکالے 
گئے اور ایک دوسرے ے جدا ھوگے تو دوبارہ اس 
مقام پر ملے اور انھوں ۓ ایک دوسرے کو پہچانا 
(تعارفا) ۔ [ایک اور تس ند ےک حضرت 
جبرائیسل' ہے حضرت ابراہیم* کو یوم عرفہ کے 
مناسک سکھاۓ تھے ۔ ۔ بعض ے یه توجیه بھی کی ۓ 
کہ اس مقام پر لوگ اپنے گناھوں کا اعتراف کرۓ إ۱ 
اور اللہ کے حضور میں استغفار کرے ہیں] . 

مآخذ : > () الازرق والفاسی؛ در ٥٥6۱۵‏ اون ۷۷۔۴ : 


۵ 1ء مم اح ۱ءء( قاپممومٰء 


اسکاسم۔سحسشتےتتحےے سس سے مس ٹس لس نہپ ۔۔ 





(۸/۸٥۴۱۵. 


جم وضیرہ: (م) العمقدسی؛ صض ہے؛ (م) البکری, 
معجم مآ معجم ما استعجمء بذیل مادّہ؛ (م) یاقوت: بذیل مادہ؛ ُ(ه 
ان حر طبع ڈخویہہ ص ہ٦‏ تا ہےں؛؛ (ہ)ان بطوطہ 
مطبوعةذ پبرس؛ ۱: 


داط٥ء۸4‏ ہا :ا70۷ : 


ےم ا ۹۹م:؛ (ے) 01 قطا یظ : 
٦‏ (م) لا ظھ اھ : 
+۱70 دی ےه ببمفلۂ؛ (و) مماادھ ۲م : 
ادءء اط۸ مرو راو :٘ت۸1-أٌ ٤+‏ ےءپرم برا ئیئ ۱ص بار دوم 
٭ی رع ببمعد؛ (,.م) ءزممعع ‏ 1اا م5 : ؛ء 

۶۶۷۷۷ لص ماماءئ۸ ضس رر بعد؛ (ںم) ادبتوں : 
الرحلة الحجازیف سص ہہم ببعد؛ (م) ابراہیم رفعت : 
(۱۳() 


,0 ا ھلا؛:4ا دا ۵ ءوں مہ۶۷۲ عا پرسںی 


مرأۃ الحرمین؛ ١ا‏ حسم بعد؛ ]٥-‏ ل610 
۳ اع اص م نان +ٴ(م۱) 1۷:۱۵۲ .8: 1۱١۶‏ زا11 
6ن4 تر لنٹ ہو ےا وھ نا م۹م؛(۵١)‏ مناسک 
حج کے دوران میں پہاڑی اور میدان کی تصاویر کے لیے 
دیکھیے علی جا ۶01 ھتاہ :داظا: رغمت ےھ یاد 50٥‏ 
818۴2۱۸٥‏ : دملباءا ومو ۲عدان جح ٭ر ٹاو 
( 7.۷۷۷۶۱۷۷۶ .۸ ر [دد0 .۸3 1۱.۸( 

عرفی : جمال المّین شیرازی؛ ایک ایبرای 
شاعر ۔ اس کے اصل نام میں اخصلاف ھ : کوئی 
السیدی بناتا ے (عرفات) اور کوئی خواجہ سّدی 
محمد(مآثر رحیمی) اور کوئی محمد حسین (میخاتہ)۔ 
اپنے لڑکپن میں وہ صیدی کہلاتا تھا (مہخاله! 
دیکھے ١٥ں‏ :0۰ء ص ۹ئ ر) ۔ اس کے والد کا نام 
َْنْ الدّبن بُلُوی(؟) اور دادا کا جسال الدین سیدی 
تھاء لیکن مؤخرالڈکر عام طور پر ”خواجه چادر 
باف“ کے نام ے معروف ے ۔ عرف شیراز میں 
پہدا ھواء جہاں اس کا باپ ایک سرکاری عہدے 
پر ماسور تھا (بقول مصنف ساثر الامرا وہ ”وزیر 
داروغة شہر“ تھا) ۔ عرف کی ابتدائی تغلیم شیزاز کے 
عام دستور کے مطابق ہوئی ۔ اس ے طفولیت ھی 


میں شعر کہنا شروع کر دے تھے ۔ اس کے تخاص 


* 





عرق 

میں اس کے باپ کے منصب کی طرف اشارہ موجود 
ےے کیونکە اے ان مقدمات کے فیصلے کرنے پڑے 
تھے جن کا تعلق شرع (یعنی دینی ضابطة قوائین) 
اور رواجی قانون (عرف) ہے هوتا تھا ۔ بیس برس کی 
عمر میں اس پر چیچک کا سخت حملہ ھواء جس ہے 
اس کی صورت بہت بگڑ گئی ۔ مختلف تذ کروں میں 
اس کے اییرانی دور کی شاعری کا حال سرسری 
طور پر ھی ملتا ے ء دن بستوری تی تو غیری 
(دیکھے ھفت اقلیمء ہڈذیل مادۂ '”شیراز “؛ نپیڑز 
۹۲ءم) اور شیراز کے دوسرے 
اوحَدی کا 


بداؤل)؛ : 
شعرا ہے اس کے مقابلے ھوے رع ۔ 
پیان ے کہ عندوستان روانہ هھوۓ ہے چند سال 
پہلے عرق ے انھی زمینوں اور قافیوں می غزلیں 
کہیں جن میں فغای (م ۲م یا ۵ ۹ھ) اور 
دوسرے مشہور شعرا ۓ کہی ہیں ۔ عصرفق نے 
اپنی انتہائی خودستائی اور نخوت کی وج ے اپنے 
معاصرین ہے خطرناک چشەک پیدا کر ی؛ خصوصًا 
وحشی یزدی (م ٣/٥۹۹۱‏ ۸٥۱ع)‏ ے؛ جس کی وجه 
ہے بڑی بدمزگ کا سامنا کرنا پڑا ۔ ایک تو اہے 
اپنی صورت بگڑ جاۓ ہے بڑی ٹھیس لگی تھی؛ 
پھر اپنے معاصربن ے تصادم اور ہندوستد 
سرپرسٹی کی توقعات ۔-۔۔ کہا جاتا ےکهە یہی سب 
باتیں اس کے:.ترک وط نکر کے ہدوستان چلے آۓ کا 
باعث بن گئیں ۔ 

وہ بندر گاء رو سے سوار ھوا اور سمندر کے 
راستے م۱۵۸۵/۶۹۹-٦ہ۵‏ ۱ء میں احمدنگر پہنچا 
(تقی کا شی در .٥ہ‏ ٢۸٥0ء‏ صےم)۔ غالبا زیادہ 


ان. میں 


صحبح یه غے کہ وہ ۱۵۸۵/۶۹۹۳ء میں وهاں 
آیا اور پھر وہاں ہے فتح پور سیکری کا رخ کیاء 
جہاں وہ نوروز کے قریب و ربیع الاول ۰۹۹۳/ 
کریرۃ مارچ ۵ء کو پہنچ گیا ۔ یہاں اس 
ۓے فیضی کی ملازمت اختیار کر ی ۔ وہ اسے اٹک 





ع۲۹ 


۱ عرق 
لے گیاء جہاں اکجر اوائل مصرم م۹۹/دسمبر 
۵ء میں یوسف زئی اففائوں کے غخلاف جنگ 
کارروائیوں کی نگرانی کرنۓ کے لیے خیمہ زن تھا 
(اکبر نامهء م: : ےےم) ۔ بعد میں عرق ے اپنے آپ 
کو مسیح الین حکیم ابوالفتح [گیلای] ے واہہتہ 
کر لیا اور جب ے۱۵۸۹/۹۹ء میں اس کا انتقال 
ھوا تو اس وقت وہ میرزا عبدالرحیم خانخاناں کی 
ملازمت میں تھا کیونکهہ حکیم ابوالفتح ۓ 
اس کے متعلق میرزا ہے سفارش کر دی تھی اور 
پہلے ھی سے اسے وہاں سے خاصا سالانه وظیفه ملتا 
تھا ۔ خانخاناں اس ہے شفقت اور مروت ہے پیش 
آتا تھا ۔ بالآخر خود شہنشاہ اکبر ۓ عرق کو 
اپنی خدمت میں لے لیاء لیکن اس کے کچھ عی 
عرصے بعد جب اس کی عمر پینتیس چھتیس برس کی 
تھی؛ عرق کا لاھور میں بعارضۂ پیچش یا جیساکه 
بعض مدأآخر مصنفین ۓ لکھا ے؛ زھر دینے ہے 
انتقال هوگیا (ہ ‏ امرداد - شوال ۹۹۹ھ/اگمت 
۹۱ ءع) ۔ اہے لاھور ھی میں دفن کیا گیا؛ 
لیکن تیس برس بعد اعتماد الدوله (والد ملک 
ذور جہاں) کے وزیدر میر صابر اصضہان ۓ اس کی 
ھڈیاں نجف اشرف بھیج دیںء جہاں انھیں سہرد خاک 
کر دیا گیا 

عرفق کے ھم عصر اہے خودیس اور متکجر 
شخص بتاۓ ھیں ۔ اس بات کی توثیق ان تحقبر آمیز 
الفاظ سے بھی ہوتی ھے جو اس ۓ اپنے دیوان میں 
جابجا ایران کے بڑے بڑے شعرا کے متعلق استعمال 
کے هیں ۔ بہرحال ایک شاعر کی حیثیت ہے اپنے 
زساۓ میں اس ۓ مندوستان میں اور باھر بڑی 
مقبولیت پائیء تاھم جوانمرگ کی وجه ے اس کی 
قاہلیت کے جوھر منتہاے کمال کو نة پہنچ سُکے ۔ 
وہ شاعری میں ایک نئے اسلوب کا موجد ھے؛ جس ک 
_۔خصوصیات میں بندش کی چستی؛ لۓ اور اچھوے 


(۸/۸٥۱۴۱. 


عرفق 
محاوروں اور تر نیہوں کی تخلیق؛ مضامین کا تسلسل 
اور ا۔تعارات و تشبہہات کی جدت اور تازق شاسل 
ہیں ۔ غزلیات میں اے یه فضیلت حاصل ۓکه وہ 
فلسغیانه خیالات اور بلند تصورات کو شاعرانه الداز 
میں بیان ٹر دیتا ے ۔ ہایں عمه اس کی شہرت دراصل 
تصائد ی وجه ے ھے ۔ بعد کی صدیوں میں عرق 
کی مقبولیت بالخصوص خود اس کے وطن میں 
کم عوگئی؛ چنانچه [لطف علی] آذر ۓ بھی اس کے 
ہاں استعارات کی فراوانی کی مذست کی تے (دیکھیے 
آتشکدہ بمبی ےے مھ ص ہے [در باب استعارہ 
اصرار بسیار داردء بحدی که ستمع از معی مفصود 
غافل می شود]) ۔ جدید تذکرہ لویس رضافلی غان 
ۓے بھی بیان کیا ے که اس کا انداز آدلام عمارے 
ہم عصروں میں پسند نہی کیا جانا (ءجمع الفصحاء 
۲:م). 

عرق ے اپنا پہلا دی۔وان ٦ہ۶+ہ٠ن۱۔‏ 
۸ء میں شالم کہا ۔ اس میںی چھبیس قہمیدرے 
دو سو سر غزلیں؛ فطمے اور رباعیاں تھیں؛ جن میں 
سات سو آبیات تھے (دیکھے .اہ) 0٭-؛ ص۲۹ من)۔ 
۰۱۳ءعھءء ١۱۱١ء‏ میں سراج اصضہانی ۓے عرق کی 
ایک کلیات (جودہ زار ابیات) مرتب کی ۔ یه ان 
فلمی نسخوں پر می تھی جو عرق ہے بسٹر مرگ 
سے خانخاناں کی غدست میں بھیجے تھے۔ 
اظم تبریزی کا دعوی ےے کھ ۳۳ دلے روبظھ 
کے بعد اس ۓے بھی ایک کلیات مرذب کی تھی 
(دیکھیے میخانہ؛ حواشی؛ ص ,۰ ) ۔ کلیات میں 
علاوہ اس قسم کی نظموں کے جو اس کے 
پہلے دیوان میں موجود تھیں؛ کچھ مثنویاں بھی 
ھیں (یعی جم الاخباں؛ ضرمادو شیرین اور 
ایک ساق نامه) ۔ معلوم ھوتا ے؛ سراج کے مرتب 
درد لسخے کے ساتھ ملا عبدالباق نہاولدی ىۓ 
قلم ے ایک مقدمے بھی تھا ۔ عرق ۓ نثر کا 


۲۰۸ 


1 





(۸۸٥۱۴۱٥۱. 


5ہا:ن!ڈ 3ہ ۵۸م؛ 


عرق 
بھی ایک مختصر سا زساله لکھا تھا؟ جس کا ذام 
لفسدے ۔ اس کے قصہدوں کی متمدد شرجیں 
فارسی اور ترک :بان میں سوج۔ود ھیں (دیکھیے 
فہرست بانگی پور؛ ٣‏ : ۱۹۸ ببعد) ۔ پاکستان و عند 
میں اس کے دیوان کی سنگی طباعت ا نٹر ہوتی رھی 
ہے۔ آس کے قصیدوں کا ایک انگریسزی ترجمه 
۱۸۸۵ء میں کاکنے ے شائم عوا تھا ۔ 
مآخحذ : () اسین احمد رازی : هنت اقم 
مخطوطہ لاھور (مؤرعہ ۵ع)۲) ورق ءویمعف؛ (م) 
بداؤئی : منتخپ التواریخ؛ کلکتە ۱۹ےے موم 
۵ھ الگریزی ترجمةہ؛ ہوم ٥88(۹‏ :طط 
(+) اکجر لاے؛ طبخ بلوخمن؛ 
٥‏ ء: ۷ وو ای ". 


کلکنه ۲۱۸ : 
کلکٹھ مےہر رع : 
مخطوطذ کاب خانذاۂ رت لامور ورق 
۳ب (ہ) تی اوحدی : صرنات: خطوطة بااکی پور 
ورق ٢ھ‏ ب؛ (ے) نقی کاشئی: در .۱01٥ہ٥‏ :4ب0؛ (۸) 
مائٹر رحیسی؛ کلکتە خننع جو بع ہہ (و) 
ملا عبدالبی : : مخالَه صمےں+ تا ۸'۵" و حواعی؛ 
ص رم بعد ببعد؛ (, و) خاق خان ع منتخب الاب 
کلکٹھ ۹۹م۶۱ہ ۱ : ہمء؛ (رر) مرآہ الخیال, مخطوسة 
لاھور (مؤرعہ ۱(١ھ)ء‏ فرق وه ب؛ (:م) خوش گو: 
سفیٹه؛ مخطوطۂ کناب خانة دانش گاہ پنجاب؛ لاھورہ ورق 
الف بعد؛ (ص) خزانۂ عامرہ کاپہور ۸ءء ص 
۸م)) شمرالمجم؛ لاھورم ےئ سے تاوں؛ 
(۱۵) آغا سٌلہ محعد علی : شعر و شاعری عرق؛ حہدرآباد 
۵ھ (۹) وھی مصنف: در۶٦([×)‏ :ہہ /ء/؛ حیدرآباد 
۹ء :وو تاوی؛ (ے) عھدُتم5: م0 
ملاوماداو: کلحھ یرہ ص”ص ہھ؛ (ہ) نےٹناا: 
35لط بہادػ۶:۲. .ص۸۸1 .8:7 .اث :ےہ (ں) 
أیررنک شمارہ. +م رم! (,ج) ناداانا) ؛: ؤہ زاد١ا‏ 


بر ریو مەحصب۱01 بے ضں وویوپ]؛ ےمب.ڈوم؛وھ 





کب 


عرق 
(م) ۸4:٥۰‏ لہہٴأہ ٢٢٥ہ۲۷۷۶‏ آہ عم ٰةاہ ‏ ؤشوربزوتھظ 


ععاظء کاّتھ .وورےی ٭+:یہ؛؛ (ءم) 8:٠6‏ : 


رمرر71 ہر ۔ل ہ۸( ہا ١۷۶٤١0٤٤٥]]ٌا 70791٥۷۸‏ کیم وم ج ۱۹۲۳١‏ -_- 


؛+ومم ببعد؛ .(۳) ایم ۔اے غنی :۰ گہ (:1:::0ا 
7 10٤ا‏ ئیا٘ا:۳ءاز] ہم ءومیاعہت] برہما ۰ہ 
٤بی‏ اله آباد چورعے بے بعد 

(محّد شغم) 

یر ق ٥0م‏ ):علم اشتقاق (روماہد5۲7) یُ 
رو ہے اس کے اصل معنی جڑ کے ہیںء لیکن اس کے 
علاوہ اس کے دیگر معائی بھی ھیں؛ ح یکه یە 
لفظ نسل کے مفہوم میں بھی استعمال ھوتا ے۔ 
جہاں تک نادر نسخۓ ھماری رعنمائی کرے 
هیں؛ ان ے یە بات سامنےآئی ےکه اس قسم کے تصور 
کی واضح طور پر تصدیقکہیں ہے بھی نہیں عوتی؛ اس 
لیے اس ضمن میں زیادہ درست تو یہی ھوگا کہ ھم 
ایک عام سمتعمل جملے کا حواله دی ںکە ”میں اپنی 
اصل کا سراغ دھرق کی جڑ (عرق) میں پاتا ھوں“۔ 
یه جملہ امرؤ القیس کا فے (4 .ء بذیل مادۂ عرق)ء 
لیکن عرق کے معنی نسل هوۓ کا تصور عرق کے 
اصل معتی (جڑ) میں بھی موجود دکیائی دیتا ے؛ 
کیونکہ جڑ خون کی طرف اشارہ کرٹی ہے اور خون 
کو وراثت کا عنصر سمجھا جاتا ھ 

لفظ عرق قرآن مجید میں کہیں استعمال نہیں 
ھوا۔ حدیث میں یه لفظ مذکور ے؛ البته خال خال 
استعمال ھوا ےِ ۔ حدیث میں سب سے پہلے تو 
اس کا جڑ والا عام مفہوم ھی دیکھنے میں آنا ے : ”جو 
کوئی بھی غیرمزروعه اراض یکو زندگ بخشتاے (ا ہے 
کاش تکرتا ے) وھی اس کا مالک ھھ؛ لیکن کسی جڑ 
کے وہاں بلا ۔قصد اگ آےۓ ہے حق ۔۔لکیت نہیں مل 
جات“ (البخاری؛ کتاب الوکالةہ قاھرہ ےم بھہ م : 
۳۴)۔ دما ری رک مو کعاار رت بن 
یه لفظ بلاتخصیص شریانوں اور دو کے میتی میں _آ 


2 7 





۹ 


عرق 
بھی استعمال ھواے: ”جب وہ ان کا قتل عام خت مکر 
چکا تو اس کی شریان پھٹ گئی اور وہ مرگیا“ (دیکھے 
۔ علمنعومۃہ۹۷ حفھر 


۲۶ہول۲مءصین [العجم المفھرس])۔ 
یه خون کی جانب بھی اشارہ کرتاے : :اس کی روح 
عروق کے ساتھ ھی رخصت ھوگی“ (دیکھے 
ونسٹنک)؛ روح ہے مراد روح سیال (النضی الًائله) 
ےہ ۔ جس عورت کے حیض کی مدت غیر معمولی طور 
پر طویل هو اس کے متعل قکہا جاتا ے : ”یه حیض 
کا نہیں خون (عرق) کا سوال سے (الہبخاریء ے 
(٦‏ ۔ یہاں جو معنی همارے لے خاص دلچسبی 
رکھتے ہیں وہ یه میں کھ عرق؛ جس کا عمل 
درست لهە٭ھو؛ خلاف معمول پمدائش کا ہب 
د کھسائی دی ے ۔ ایک شخص لبی کریم 
صلىی الله عليه وآلہ وسلم کی خدمت اقدس میں حاضر 
عوا او رکہا: ”اے الله کہ رسول سیرےہاں ایک کالے 
رنگ کا بچه پیدا ھوا ے ۔“ آپٴ ۓ دریافت فرمایاء 
”کیا سی پاس ایک کوھان و والے اونٹ ھیں ؟4 
اس نۓ کہا : ”جی ہیں۔“ آپ؟ ےۓ پوچھا : ”وہ کس 
رنگ کےہیں؟“ اس بے جواب دیاء : ''سرخ رنگ کے۔“ 
آپ۶ ے پھر پوچھا: ”کیا ان میں مٹیالے رنگ کے 
نہیں؟“ اس نے جواب دیا : لے شک ہیں۔“ آپ ۶ ےۓ 
پوچھا : ”یکیو نکر ھوا؟ “[سرخ رنگ کے اونٹوں میں 
مٹیالے رنگ کا اوف ٹکیسے پیدا هو گیا] ۔ اس شخص 
ے جواب دیا: ”شایدد کسی عرق ۓ اسےاس کی جانبی 
کھینچ لیا۔“ آپ۶ ے فرہایا: ”پھر تمھارےبیۓ کے لیے 
موورصب وہ سان لیا“ (البخاریء 

: ہم)۔ اس طرح اس تصور کو نسل اور ولادت 
و نت ث اور 
بھی آگے جائی معلوم ھوق ہے کیونکہ یە-ایک 
ے قاعدگ کی توجیه کرے کے لیے ایک ایسے 
بب کی نشاندہی ری عے جو وراثت کی طرح 
گ اغتیار اور قدرت ے باعرے۔ 
٦ 2‏ ۴ تا 


000 0و 


عرق 1 ہے ٣‏ 


عری 





اس ٭فرونے کی رو ے عرق یہاں بھی غون کے 
مخرادف ے ۔ بعینه یہی وه تصورے جس کا اظہار 
آج کل کے عرب اس طرح کرے ھیں: ”عرق الخال 
لاینام“ ( > مامول کا خون خوابیدہ نہیں رھتا) ۔ قدیم 
عربی ے بھی اس تشریح کی تصدبق مویق ے۔ 
وهاں میں یه جعلەملتاا ے : ”ف فلان عرق 
من العبودته“ (ەفلاں شخص میں غلامی کا 


کچھ خون ے) ۔ آخری تجزیکرے ے همیں ایک : 


ایا تصور ملتنا ے جو مبہم ھوے کے باوجود 
نسل کے تصور ے متملق ہے کیولکه یه خون یق 
پاکیزگی کی جانب توجه مبذول کراتا ے . 

یه بات خوب معلوم ے کہ قدیم عرب' اپنے 
نسب کی پاکیزگی کو بہت اھمیت دیتے تھے [(رک به 
لسب]ء یہاں تک که وه ایک لونڈی کے بطن 
سے جنم لینے والے بچ ےکو ہا دل ناخواسته ھی تسلیم 
ککرے تھے ۔ ان کا خون جتنا پاکیزہ هوقا تھاء اتی 
ھی انھیں عزت ملی تھی ۔ جو لوگ اپنے لسب کی 
شرائب رنجابت پر فخر نہیں کر سکتےتھے اور جو له 
تو ”صریح“ تھے اور ”محض“ لە ھی انھیں معاشرے 
میں کمئر حیمیت حاصل تھی۔ اس کا سبب بلاواسطه 
طاور پر ان نى اصیل کا مشکوک معلوم هونا تھا۔ 
قرآن مجید ۓ خون کے رشتوں لو مذعب کے رشتوں 
ے بدل دیا اور هر معاملے میں اسلامی افدا رکو ثابت 
اور راس خ کر دیا نیز اپنے پیر وکارو ں کو حکم دیاکە وہ 
موم لونڈیے شاد یکر سکتے ہیں؛ مگر , شرک عورت 
نے نہیں[: ولا تنکھوا المش رکت می بب وَلَارَةٌ 


مقر کی رظ وی مَبْنکُمْ 
ً0 [ابقرۃ] :)اور اس طرح حضرت محمد 
صلی اللہ علیہ وآلہ وسلّم ہۓ لسل ہے متعلق پراۓ 
نظریات پر ایک کاری ضرب لگا دی تاہم یی چیڑز 
عربوں میں برقرار رھی ۔ نسل کا یہی تصور شرینوں 


اور سیدوں کے ہاں نظر آتا ے کیونکهە دوزوں 





شریف النسل ھیں اور اس برکت کی وجه ہے !می 
جو الھوں ے اپنے جد امجد حضرت محمد صلى اللہ 
عليہ وآلہ وسلّم سے حاصل کی ۔ 

مآاخیل : اسلام میں لسل کے متعلق نظروات کے 
بارے میں دیکھے 06.1٤801٥۶: )١(‏ : ۶ءل عہںااء؛؟5 مم 
:زماء۶ا|ء۶:ء)) رہراءوط٥ہ۔(۰×٦ہ:|ا‏ ءل ہ۱ ۰۷۰۸۶ء۷( 
٤‏ ون ا ہا ںڑ ۷/۰ امت عا بون ےەہورت؛ (م) 
عاسما لا : دمداا وا ما ٣۸ت‏ ےںم؛ لیوپارک 
رتس 

)٦ 01٤850 5( 

عرق: [عرگ]؛ جغرافی۔ائی اصطلاح میں وسیع ٭ 
لق ودق میغان؛ جو ربت کے ٛٴلوں ے پٹا 
پڑاھو۔ یه ٹہاے محرا [رک باں] کا نواں 
حصہ ہیں ۔ بریری ہولی۔وں میں به اگیدی آ۵: 18ء یا 
ایدین دز کہم۔٭ ے یں ۔ اعم ترین سحراؤں میں 
ے اکر اظرائی رعاش غ خر مطرق 
لخلستانوں ہے ل ےکر تییستی تک پھیلا وا ے (يه 
ملک طوارق کا ایدین ے اور الحمادة التنفرت:: 
ااحمادة الحمراعء تسیلى ذافەہ٦‏ اور الحمادة الحرزق 
کے درممان وائع ھے)ء دوسرا مغتیر :8188016 جو 
مغربی ادرار ۸۵:0۶ کے نمال اور مشرق تک پھیلا 
ھواے ۔ محدود معنول میں المرق (مرگ) اس ریگزار . 
کا ام عے جو شمال مشرق میں الحمادۃ الحمراء ے 
ه وکرصحراے الجزائر کے درمیان ہے تر چھا گزرتا عوا 
مخرب میں وادی سورہ تک چلاگیا ے۔ ریتے ٹیلوں 
والا بە علاقہ دو حصول میں منقسم ے : المرق (ھرگ) 
کا مشرق حصه جو بہت ے ۔یاحوں(ء :0۷۷9ا 4409ء 
۵۶8ا ٠۲۱۵۱۱٢١‏ ×ں٥6۱٥)1'۸۱ء‏ بالخصوص 
ئدت؟ہ۶) کی آسد کی وجه ے زیاده معروف رعا 
ے؛ جب کے مغرب میں واقع العرق کی عرف 
٥زممادن؛‏ 00:000 اور 8٥‏ ھلوةا٣‏ ے سماحت کی 


ے۔ اؤل الذکر جنوئی الچپزاثر اور قولس کی شوطوں 


000 223۷ھ" 


فتت 





عرق 


ہے لے کر الحمادة التنغرت کے نواح تک پھیلا ہوا || گہرائی ٦ہ‏ فٹ اور محیط ۵ ہر فۓ ا ے 


سے۔ یہاں الج کی سطح مرتقعم حمد فاصل کا کام 
دیٹی ھے ۔ یه سطح مرتفع غورارہ شمال اور شمال 
مشرق کے درەیان واقع ھے ۔ اس کے جنوب مشرق 
میں وادی (دریاے) مجیدین کا نشی علاقه اور 
مغرب میں وادی سورہ ےے جو حد بندی کی نشاندہی 
کرتی ہے ۔ الغْولیئه کی جانب سلسلہ ھا ےکوہ کے 
عین درمیان ریت کے ٹیلوں کی قطاریں ھیں ۔ یه 
ٹیلے شمال میں مزاب ے لے کر جنوب میں تدمیت 
الہ تک دونوں ارگوں کے درمیان پھیلے 
ھوے ھی . 
العرق (عرگ) کی بناوٹ ایسی ھے جو عام 
طور پر ریت کے ٹیلوں والے اضلاع کی ہوئی ہے ۔ 
ریت کے یه ٹیلے انہار در انبار ھوۓ هیں ۔ ان ٹیلوں 
کی چوٹیاں زیادہ چوڑی نہیں ھوتیں؛ یه سیوف (واحد 
سیف > تلوار) کہلائی هیں۔ عام طور پر ان کی اونط 
بلندی ۵م فٹ ؛ لیکن بعض اوقات .یہ بلکە 
۵ے فٹ بھی ہوتی ہے ۔ یه ٹیلے متوازی پھیلے 
هوے ہیں ۔ ان کے درمیان نشیب ھوے ھیں؛ جو 
ریت ہے خا یىی وےۓ ھیں ۔ مغربی (صحرا) میں انھیں 
پچ (شگاف) اور مشرق (منحرا) میں آددع (سخت 
زمین) کہتے ہیں ۔ یه نشیب قدرتی سڑکوں کا بھی 
کام دیتے ہیں جن کا استعمال العرق میں آنۓ جاۓ 
کے لیے ناگزیر ہے . 
العرق قدری وسائل ے اتنا محروم نہیں جتنا 
"لہ دیکھنے ہے لکنا ھے ۔ پانی تھوڑی سی گہرائی 
کہ نیچے ەل جاتا سے ۔ مشرق علاقوں میں یه تین 
چار فٹ زیر زمین ملتا ے ۔ دوسرے حصوں میں یه 
حوذوں اور کھاڑیوں (بحر) میں جمع عوتا رھتا ے؛ 
جو ریت کے نشیب کی گہرائی میں ٹھودے جاے 
ھیں۔ ایسا ھی عین طیبہ کا چشمہ ےہ 
العرق المشرق کے عین درہیان میں واقم 


؛+جو 


ہے ۔ اس کی 


٢ '(۔ے‎ 


عری 
یه 
زیر زمین پانی کے چشے ان وادیوں (نالوں) ہے ملے 
غوے یں جو ریت کے لیچے دے پڑے ہیں ۔ اس 
طرح یه لدیاںء جوطرابلسک سطح ے الحمادة النْفرت 
او شی کر سان ے عی مین و 
مشرق علاقے میں جا کر ریگزار میں جذب ھو 
جانی هیں جب کهہ قصور اور جبل عمور سے لکلنے 
والے ندی الے العرق کے مغربی علاقے میں جا کرگم 
ہو جاے ہیں - بای کی موجودگی ے بعض ہہودے 
اگ آۓ ہیں جن کی جڑیں ریت کے ٹیچے پانی تک 
پہنچ جاتی ھیں (دس, دِرین؛ هاد وغیرہ) _ اس 
ریگزار میں صحرائی باشندے چلے آے میں کیونکە 
تھوڑی سی روئیسدگی ان کے مویشیوں کی خوراک 
کے لیے کای ہوتی ھے ۔ یه عارضی چراگاھیں مستقل 
بستیوں کے قیام کے لیے ناموزوں ہیں . 

صحرا میں یورپی سیاحوں کی آمد ے بہت پہلے 
العرق کا حال این خلدون ے اس طرح لکھا ھے : 
المغرب کے جنوب مشرق اور جنوب میں متحرک ریت 
کا صحراےء جو بربرستان اور بلاد السودان کے 
درمیان حد فاصل کا کام دیتا ے - عرب اس رو ککو 
العرق کہتے ہیں ۔ یه بحر اوقیانوس کے ساحل ہے 
شروع ھ و کر سیدھا دریاۓ یل تک چلا جاتا ہے ۔ 
تنگ ہے تنگ مقام پر اس کی چوڑائی تین دن ی 
مسافث سے قطع ہو سکتی ہے۔ پتھریلی چٹانوں کا 


ھ 


ےے 


سلسله کوہ اس کے طول وعرض کو کاثتاعوا نکل جاتا 


ہے۔ عربوں کے ہاں اس کا نام الحمادہ ے ۔ یه زاب 


کے ادھر ہے شروع ھوکر وادی ریغ تک چلاگیاے ۔ 
بعض سالوں میں صنہاجه یا ملئمون پھرۓ پھراۓ 


العرق کی جنوبی سرحد تک چلے جاے تھے ۔ اس کی 
شما ی سرحد میں خاله بدوش عرب آ جاۓ ہیں؛ 
جو ان چراگاہون کے مالک ہیں جو اس ے پیتر 
پربروں کی ملکیت میں تھیں (ابن خلدون: تاریخ البربر؛ 


0 


۸/۸٥۱۴۱]. 


* 


٭ 


٭ 


خرف 


٣۲ ے٣‎ 


عروبة 


تھا تسہسسیی کمعصچھھمممےیشسسسجسمجچحٌٗتًٌسجھسمہہجچسًہسھٗچجسچجی جج جج -وصس مجحکَسکٛ کچھ 


مترجءہ سا8 ن نا روخ .و !( 7 
مآخذ : 


الجزائر سم چر+ع؛ (م) ۷٢٢٣٢٢‏ ٢0ا‏ : عما 


رو۔ادیں: 
/,۸۷۷۶۰ ہیں ×یر ۸۲ں آ؛ پرس مجمد؛ء؛ (م) ۵ ۵۵(ا1 : 
3ءںراں٣‏ ول :ءصوںل وم ل رو ٤ع‏ ۰م ا؛ درم ٴإا۸۱+اء3 ۲3٥×۷۷۰‏ 
کر و (ہ)ذ٠٢٢۱٥١١ا٢‏ رمنووزوو واف ٤إا‏ اوںاعء و رورو وریز وا : 
بپررےہہ؛ء؛! (ن) ×8۷۷ء٣ب٣۴۰. ٣١‏ : ٗہ دسا ہلا 
طءا ام و جاک پبرس جہہ+ء؛ (ہ) وھی مصلنف: 
(ے) وھی 


جم رم7 رعا دچبل) مہا۱۸4 پرس ۹۵ہ ۶۱؟: 


و مرملں٣‏ میں ہعدئ)ا/۸: پہس ۔یہوء؛ 
مصلف : 
(ہ) ومی مصلف :ع۳ا لا ۶ع ءا +ہھ0ا؛ پہس ووہ۱ء؛ 
(۹)ومی نم : مو واجہ ١ال‏ ومدپا۱۱ ۶ا5 اہ ججریب وا 
۸۶ء۱ وراںک؛ پرس ج. ۱۹ ء؛ (.س:) ۔(۱۲۸۵۸۲ا09.8.۸۰۴۲۱ : 
ں+وریرم7) وو م۱٥نثءہ'|‏ ٭0اء بپرس ہ۸۹۸ ۱ء؛ )۱١(‏ وعی 
مصنف : |0٥٘ل|٭مأ‏ ع۲ ]5 'ا ےل ۓارءسںئ؛ ما؛ پر 
(۰۷م) ۶ ابد ۴۰ .5 : 


ںون باد ٥‏ هیاںک عا؛ پرسصہ.و یع صبرںمبعد؛ 


6۰۶" ۶ماں۱۸40۸۸ ۹۹ہ۱ء؛! 


[(+۱) احمد توفیق العدفی : کاب الجزائرہ بار دومء فاعرہ 
۰۳ء 
(۷۰۷۶۶ ۔6) 

عرق : رک یہ صحراء, 

عرق اللؤلؤ : 7 بە صدف , 

عرفقه : (ارفہ قە) : جزیرۂ عرب کے جنوبی ساحل 
پر حضرەوث ارک بآں] ٤‏ کے علاقے میں ا ایک 
نصبہ؛ جو اخور اور حورہ [رک باں] کے تقرییاً وسط 
میں واقع ے ۔ اس کی آبادی تقریبا پانچ سو نفوس 
پر مشتمل ے؛ جس کی گزران ماھی کبری پر ے ۔ 
2 جمہوریه جنوبی یمن کے معرض وجود میں 
آۓ ہے قبل عرفه واحدی سلطنتوں کی حدود ے 
اندر ایک آزاد اور خودمختار ریاست تھی؛ جس کا 
حکمران شیخ کہلاتا تھاا۔ ۱۸۸۸ء میں طے پاۓ 


۱ 
والے ایک مەاھدے کی رو ے یه ریاست عدن کے 


)١(‏ ۰ ومل0۸0 2۶ ۲ہا5واٴ4ا؛ سرکاری ۔ 





حکام کے زیر حفاظطت آگی ۔ لونڈ ہرگ ئ ء12۸05 
کے قسول کے مطابق یہ قصبہ مشرق حر کے سب 
ے بڑے قبیلے ذاب اک باں] ى ایک ذبلی شاخ 
باداس کے شیخ کا مسکن تھا! تام الہمدانی : کے 
زساۓ میں یہ قصبہ کندہ کے بنو عامر کی ملکیت 
تھا۔ عرقه کی تاریخ کے بارے میں بہت کم معلوم 
ے او رکتبوں میں بھی اس کا ذ کر نہیں ملتا۔ بایں ہمہ 
ذاب کا ذ کر شاید گے 5 یں ۰۵ء میں 
لکھا ے؛ جہاں حہن (حبابء رک ہآں) اور ذاب کے 
شہر اور آبہاشی کی سہول۔یں رکھنے وا ی زمینی 
شا تچ کرببیں وتر ٢٥اد۷‏ آا'ٹ ءا ۓ اوسان یىی 
سلطنت ے چھین لپ .تھی ۔ ماضی قریب ھی میں 
عرفه میں اس ام کی ایک خاتون کی خانقاء موجود 
تھیء جس کی تعظیم سشائخ اور آۓ جااۓ والے ملاح 
کرے تھے . ۱ 

مآخذ : 


:اھ8 : .۷۶ھ+۸ھ ۔اریہ:ااگ ,۱ ٣۴×٤٢‏ جا واطا:۱1ھ۸4 


() ۸5د ہ607۵ ۸ء در ۰ص۸۸۸۸ ۸۱۰ 


1۷۸۸ ,۷۶پ ]بی وی انا ورےص ڈیم تامیں؛ 
(م) الہدای : صفہ. ص ہو؛ (م) ۸۵ہ ۸7۵٥۱٥‏ ۷او ء1۷ 
٥ء5‏ ۸:۵0 ۷اا؛ ہم شعبة خجر رسای ا۔۔ارت بحریه. لنٹن 


٭إہمو۱ء؛ (م) چ:ءتاؤدھا.) : :۱4۸۲۷:۵۷ جو و لائیٹن 


۱۸۹۰۔ہ۹ی۸ع؛ (م) وھی مصاف ؛ وا تہ و+ا۷اا 
ج(وہا٤پ(ا‏ : ]] ءاھوں‌نل ا٤4‏ ٤۱طن۸۷‏ 'ا بل ۶۱ء ءملمنل؛ لائیٹن 


۹۵ ۔- ۱۹۱۳ء 
(۱۸۷۱۷۶ ۸۰ ۸) 


عرگ : رک بە عرق . كت 
عروبة : زماذۂ جاعلیت میں قدیم عرب ٭ 
یوم الجمعة کو عروبه کہا کرے تھے ۔ ووق ہے 
کہا جا سکتا ھے ئه یه لذفظ عہرانیوں کے عاں عرب 
ط8 کے نام سے مستعمل تھا إ ٴئیولکە بہود ھر 
اس دن کو جو سبت یا دوسرے تیوھاروں ے پہلے 
آتا تھاء عروبه کہا کرے تھے] ۔ عروبےہ کی اصل 


(۸/۸۴۱5٢. 


یب اعت لا جم 








آراہی ے؛ ئە کە قدیم عربی (دیکھے :٥ء‏ :1ظ : ءاط 
ں؛بجرمرل ہ۷۸۷[ ز۱ جاءٴیٴ ۰٥ا‏ ہ۷۶ ۷[ مرا ونوٴن٣و؛او؛‏ در 
ءداء:اا:دہ:6 .ا۸/۴5 ٥۱١:۷.‏ :4.70 .ا+:+11ء2) یم +م؟ 
[ئیز جواد علی : تاریخ الصرب قبسل الاسلام؛ ٦‏ : 


+و؛ بغداد ۹۵۹ !ع]). 
(دص۱ہ۷۸۸ [ر ادارہ)) 
قضفمھ 


عروۃ بن الزیر<: , بن العوام الاہدی 
[القرشی] المدنی؛ 1 کنیت : ابو عبداللہ]؟ مدینڈ منژرہ 
کے قدیم ترین محدثوں اور الم حدیث میں ہے 
ہیں [ان کا شمار سدینے کے فقہاے سبعه میں ھوتا 
ے]۔ مھ اور ۹ھ کے مابین کسی سال پیدا 
ھوے اور ؛۹ھ اور ۹۹ھ کے ىابین وفات پائی 
[الزرکلی ۓ سال ولادت ۲ ھ/ م+ء اور سال 
وفات |٥۹۳‏ ۱ءء دع کنا ھ (الاعلامء بذیل 
مادہ)] ۔ ان کی والدۂ ماجدہ حضرت اسماء7 بت 
ابی بکرالصدیق٣‏ هیں؛گویا وہ حضرت ابوبکر صدیق ۶ 
کہ نواسے ہیں ۔ ان کے والد ماجد حضرت الزییر بن 


٣ ے٣‎ 





الام بن خویلد ام المؤسنین حضرت خدیجه کے 


بھتیے [اور حضرت رسول کریم صلی اللہ عليه وآلہ 
وسلّم کے ہم زلف] تھے . 

وہ اپنے بڑے بھائی عبداللہ بن الزییر* ہے 
تقریبا بیس پچیس برس چھوۓ تھے اور اپنے زماۓ 
کی سیاست ہے الگ تھلگ رہ کر علمی مشاغل میں 
منہمک رع - جب ٣ےھ‏ میں حضرت عبداللہ بن 
الزبیر کو حجاج نۓشکست دی توکچھ عریے بعد 
وہ مدیه منورہ واپس آ گئے اور وفات تک 
ای ھی جائداد کو وسیله معاش بنا کر مه تن 
علمی کاسوں میں مشغول رے۔ یہیں انھوں ۓ 


خلیفة عبدالملک کی فرنائش پر اسلام کے بالکل: 


احتاق دور کے متعلق مراسلات کا ایک سلسله 
الا خلیفہ کے نام خطوط کی شکل میں لکھنا شروع 
کیا (دیکھیے مشلا الطبری ‏ 


۶ 


۸۰ ا ہ). 








٠ "رر‎ ۰. 


عروۃ بن الزبیر 

ان کے متعلق روایت ے کہ هر رات ایک 
چسوتھائی قرآن مجید کی تلاوت کیا کرتۓ تھے ۔ 
جب ان کا سرطان زدہ ہاؤں کاٹاگیا تو انھوں ۓ اف 
ٹک قە کی:۔ حضرت عروَٰۃ اپنی خاله ام المؤسضین 
حضرت عائشہ رضی اللہ عنھا کى خدمت میں ان کی 
وفات ہے تین سال پہلے تک بالالتزام حاضر هوےے 
رے اور ان ہے سن کر بہت سی اھم وت 
ک رلیں ۔ اسی طرح انھموں ۓ اپنے والدین؛ ٹیسز 
حضرت علىی کرم انت وجههٗ اور حضرت ابو ھریروۃ 
سے احادیث روایت کی ہیں . 

خود ان سے جن بزرگوں ۓ روایت کی ے؛ ان 
میں یہ حضرات شاسل ہیں : محمد بن مسلم [ابن 
شھاب] الڑھری؛ حضرت عروہ کے اپنے بیٹے 
محمد عثمانء عبداللہ؛ بجی اور بالخصوص هشامء 
سلیمان بن یسار اور ابن ابی ملیکة , 

بحیثیت محلّث حضرت عروہ کا مقام بہت 
بلند عے اور ان کا نام سات بڑے فقیہوں (فتہاے 
سبعھ) میں شامل ہھے [اسماء الرجال کے مصنفین اور 
علم مصطاح الحدیث میں حضرت عروۃ بن الزبیر 
بڑے ثقه؛ قابل اعتماد اور مستند راوی ھیں]۔ انھوں 
ۓ ایک پڑا کتابخانه جم عم کر لیا تھاء جس میں تاریخی 
اور فقہی دونوں طرح کی کتابیں تھیں . 

آنھوں ےۓ ایک کتاب المغازی تالییف کی 
تھی؛ لیکن !ن ک مرویات صرف بعد کی کتب تاریخء 
مثلا تالیفات ابن سعدہ الطہری اور ابن اسحق ھی 
میں ملتّی ہیں [بہت ممکن ہے کہ موسی بن عقبہ 
مولی بنو زبیر ک کتاب المغازی میں حضرت عروہ 
کی کتاب المغازی کا معتدبہ حصہ شامل ھو] ۔ ان 


کی مرویات کی ایک خصوصیت یه ے که وہ باقاعدہ 


اسناد کچ بغر روایت کرے ہیں ۔ استاد کا دستور 
بعد میں رائج ھوا ۔ 
۱ ماخذ: ٦ت0 ۱١۸۰۰‏ 


1 


3۷۸۸212 000 





٦ 


بن الزبر |ے._۔ عروج 





غروهة ‌ 
م یہہڈچا؟! (م) ان مد +إء ص نا×× (ع منانءام:2 ۱ کہا جاتا کہ یہود بئوٴنضیر ۓ (یا ان کے علاقے 


وفیات الاعیانء:+م؛ (م) ابو نعیم : حلیة الاولیاءہ : دے کر اے چھوڑ دینے پر آمادہ کر لیا تھا ۔ 

ہے؛؛ (ھ) این الجرزی :زمنةالصنو؛ ہ:ےم]: (ہ) ماخ : (؛) کاب الاغانی ۲۳ بعد )م) 
الخزرجی : اتشاء الرّجالء بار اَل قاصرہ مہمری ص براکلمان : تاریخ آلادب العربىی (تەریب)؛ ۱ إجہاں 
جرمن ترجے کے علاوہ فرالسسی ترجے کا بھی ذکر ے])؛ 
طبع و مترجمڈ عمء۸۷۵/۸ .7۸ء در ۷ا ,وو: ۷ا 64 کل ل۸4 


٣۶(ء)‏ ان حزم : جمھرة الساب العرب؛ ص م٢1]ء‏ 
(۷۰۷۸۰۴۸ إو ادارہ)) 

ہ۱ ۶ء ج۱ ١؛‏ لائہزگ ۹م ۱ع؛ (م) ابن السکیت : 

شرح دیوان عروۃ بن الورد قاعرەموورعے نیزءئن وہ0 

5۸۷۸۸۱ “دہ |۵٥8‏ "ا دہ ول ۰ظ۱: ت٭8 1+0۸ ,۵ ءص٤:‏ طبم 


عروۃ بن الورد بن حابس العبسی : ایک 
قدیم عرب شاعر ۔ اس کے ہباپ ۓ؛ جس کی شہرت 
کے گیت سخرہ نۓ کائےۓے ھیں؛ حرب داحس [وغجراء] 
میں حصه لیا تھا ۔ ۔ اس کی ہاں بنو قضاعمہ کی شاخ 
بو نہد ے تھی؛ جو نبةٌ کم حیئیت لوگ ہیں 
(دیکھے وسٹنفلٹ : 70ء ےم؛ دیوان میں ان 
کے بارے میں اشارات کے لیے دیکھے قصائد؛ عدد ۹ء 
۹ء))۔ جیسا کە صریح طور بر کہا گیا ے؛ وہ 
زسانة جاعلیت میں هواے؛ لیکن اس ۓ بعضٴایسے 
لوگوں کا کا ذ ٹر کیا ے جو حضرت نب یکریم صلی الہ 
علدے وآلهوسلم کے وفت تک زندہ تھے؛ مثلاعامر بن 


محمد بن شلپ: (ہسلسله 3ء (طان:۸ .اتافا)ء الجزائر ۱۹ء , 
(ص۸ھھ .11 ) 
عروج : [ئیز اوروج] ایک ترک بحری ۴ 
لبرد آزساء جس ے دسویں صدی ھجری/سولھویں 
صدی عیسوی کے آغاز میں الجزائر پر قبضه کر لیا 
تھا ۔ بعض اوقات اے بر روس“ [- سرخ ریش] 
کے نام سے بھی یاد کیا جانا ےی (بعض لوگوق کے 
نزدیک بریروے [یا ہار پروسھ] ”باہا اوروج“ کی بگڑی 
طانیسل (دیوان عروہ؛ شرح برقصیدہ ۱ء بیست ,)_ ؛+ ھوئی شکلی ے) ء لیکن معلوم ایسا ہوتا: ہے کہ یه 
اس سے ظاہر ہوتا ہے که اس کا زمانه ضرور آنحضرت لقب زیاده تر اس کے بھانی خیر الدین [رک ہآں] 
ہروس و مس یت ٍْ کے لیے استعمال هوتا تھا 
اس ق ظط اور اس کے متعدق مکایات وہ جزیرۂ مدللی ( ۵ك ازا(34: قدیم :ہ٥ا:ما)‏ کا 
ےت ایسے حقیتی بدوی کی یکل ؛! رھنے والا تھا ۔ اس کا باپ اہک ترک سسلمان اور 
میں ھمارے سامنے آئی ے جو طالع آزمائی کی شجاعاله اس جزیرے کی قلعہ نشین فوج کا سہاھی تھا (دیکھے 
زندگی سر کر رھا ھو۔ غریسوں کی حفاظت و ؛ غزوات)۔ اس ےکم ےکم دو بھائی ضروز تھے؛ جو 
سرپرسی کرے کے باعث وہ بعد میں عروۃ الصعالیک ' المغرب میں اس کے ساتھ تھے: خیر الدین اور اسحخقی۔ 
کے لقب ے معروف ھوا۔ اس کے کارناموں ںوه ؛ وە پا تو نوعمری ھی ے ایک جہاز ران تھاء یا اس 
یورش قابل ذاٹر ے؛ جو اس ہۓ علامہ یٹرب میں ۱ ے ہیس سال کی عمر ے (دیکھے81۷00) مشرتی بحر 
وا ماوان ے چ لکر شعال مغربی عرب میں ہَقین _! متوسط میں ترک نازی کا پیشه اختیارکر لیا ۔ بعد ازاں 
کہ خلاف کی تھی ۔ اسی طرح اس کی بیوی ام عمرو اس ے المغرب کے ساحل ۓ٤‏ ساتھ ساتھ بحری نیرد 
(جے ام وھب یا سلمی بھی لکھا گیا ے) کنائیہ ا آزمائی کا فیصلہ کیا (فیصلے کی وجوە کا عدم نہیں) . 
قصه بھی دلچسپی ہے خا یى نہیں جس کے بارے میں یہ بات خاصی یقینی ے که ۰۰٥۱ء‏ کے شروع 


)سے دبباجه]؛ از زخاؤ ددھطاء*5 .8ا)؛ ((م) ابن خاکان: ٰ میں کسی ے) عروہ کو لشے کی حالت میں دھوکا 


سج ج۔د سس لے 


ا ۔۔ےے۔۔ 





ہھہیو اتد بل بت ان 


000 ه نفنتزنا 


عروج 





ھی ے با اس کے تھوڑے ھی عرصے بعد عروج اور 
اس کے بھائیوں ہے اپٹا اڈا غولیته. :٥‏ ءا کو 
بنا لیا ۔ انھوں ۓ اپنا کام مختصر طور پر صرف 
دو جہازوں سے شرو عکیاء لیکن تھوڑے هی دلوں 
میں ان کے ہاتھ غیر معمولی مال غنیمت لک گیا ۔ 
ان کامیابیسوں کے نتیجے میں انھوں ے اپنے ببڑے 
میں اضاقہ کر لیاء جس میں . ۱ن ١ء‏ میں آٹھ چھوۓ 
جہاز شامل تھے ۔ ان کے سرماۓ میں بھی اضافه 
ھواء جس کی بدولت وہ اس قابل ھوگئے کہ تونس 
کے حکمران ابو عبد محمد بن الحسن کی شرطیں پوری 
کر سکیں۔ اس حکسران نۓ درحقیقت انھیں اپنے 
علاقے میں مستقر بناے کی اجازت ھی اس شرط پر دی 
تھی که ان کے مال غنیمت میں اس کا بھی حصہ ھوگا۔ 
غزوات میں ایک موقع پر اس شاندار جماعت کا ذ کر 
آيا ے جو بحری نبرد آزماؤں نے تونس میں حفصی 
حاکم کو مال غنیمت میں ہے اس کا مقررہ حصهہ 
پہنچاۓ کے لے قائم کی تھی (من؛ ص ۵ تا ہ؛؛ 
ترجمد ص ہءتا ۰)۔ ان لوگوں کو جزیرۂ چربھ 
:[رک باں] میں اپنا ایک انوی مستقر قائم کرۓ کی 
بھی اجازت دیکئی تھی؛ بلکد . ١ن‏ ١ء‏ میں عرو ج کو 
اس جزیرے کا قائد بھی مقر رکردیا گیا تھا (دیکھے 
)80٥‏ ۔ ٠م‏ ,ء تک یه لوگ بحرِ متوسط کے 
مغربی حصے میں اور هہسپالیه کے ساحل کے قریبی 
قریب اپنے جہازوں میں گھومتے رے. 
دریں اثنا ہسپانویوں ۓ شعا ی افریقه کے ساحل 
کے متفرق مقاسات پر قبضه کر لیاء جن میں ہے 
وعران (ہ:0) ۹, د۱ءء الجزائری پنون 28ء 
۔ بجایە (ءنوںەظ) اور طرابلی ( ۴۰٠‏ خاص طور 
ہے قابل, ذکر ھیں۔ جب بجایہ کے حقصنی عاسل 
کو اس کی امید نە رھی کە وہ اپنی کوششوں ہے 
اس شہر پر دوبارہ قبضه کر سکے گا تو اس نۓے 


عروج ہے مدد مانگق؛ جس کے پاس اب توپوں ہے 
ٰ ہد رو وت 





٣ ۵ے‎ 


وجمجع٤وو-مجممڑھچ*ہہجمےمج‏ ششے 


عروج 
ا مسلح بارہ جہاز اور ایک هزار ترک سپاھی تھے ۔ 
عروج ےۓے اس بندرگاہ کا سمندر کی جانب سے محاصرہ 
کر لیا اور ادھر ”شاہ“ بجایہ ۓے ترک فوج کی مدد 


سد تین ھزار موروں‌کو ساتھ ل ےکر خشی کی طرف 


سے اسے گھیر لیا ۔ آٹھ دن ی گولە بازی کے بعد 
عروج کا بایاں بازو گولە لگنے نے جاتا رھا ۔ اس 
کا بھائی خیر الین بڑی تیزی ہے اہے تونس لے گیا 
اور صحت بحال هھوۓ تک وہ وہیں رھا ۔ اگست 
۳۴ء میں اس ے دوبارہ ہجایه پر حمله کیا۔ 
اس مرتب بھی اس: کے پاس بارہ مسلح جہاز اور گیارہ 
تھے ۔ عروج ے بجایبه کا پھر 
محاصرہ کر لیاء لیکن اب کے بھی اسے محاصرہ اٹھانا 
پڑاء گو اس مرتبہ اس کا سبب موسم کی خرابی کے 
علاوہ یہ بھی تھا کہ ہسپالیهہ نے کمک پہنچ 
گئی تھی اور شاید یە بھی کہ مقامی دستون ۓ 
اعانت سے هاتھ اٹھا لیا تھا ۔ اس بات کا بھی : 
اسان ےک خلیچ بجایه میں اس کے پاس جتنے ججہاز 
تھے ان میں ہے بعض کو آگ لگا کر تباہ کرنا پڑا 
هو تاکە وہ هسپانویوں کے قبضے میں نە آ جائیں ۔ 

سمکن ےہ وہ اس سے پہلے می جی۔جل 
آ کن و را حا فا اون 
جیساکە غزوات کے بیان سے ظاہر ھوتا ے ۔ بہرحال 
بجایە میں دوسری بار شکست کھا کر اس ۓ ییہیںی 
پنساہ یء کیونکه حفصی فرمانروا ہے اس کے تعلقات 
خراب هو چکے تھے؛ کو اس کا سہب ظاہر نہیں 

بظاھر اس زماۓ میں عصروج سیاسی قوت اور 
اقتدار کے خواب دیکھ رھا تھا ۔ 1180 کا بیان 
ے کہ وہ آس پاس قحط زدہ قبائلیوں کو غله مہیا 
کیا کرتا تھاء جس کی وجە سے اے بڑی هر دلعزیزی 
حاصل ہو گی اور وہ قبائلی سرداروں کے جھگڑوں 
میں الث بھی بننے لگا تھا ۔ ۱ 

جب +٢‏ جنوری ہ۱ ی؛ کو کیتھولک بادشاہ 


سے 


سو ترک سپاھی 


000" 0080م 


عروج 


جو٣‎ 


70 


فرڈیننڈ کا انتقال هو گیا تو الجزائر کے باشندوں 
ۓ اپنے آپ دو پنون کی طرف سے لاحق خطرے 
ے محفوظ کرے کے لیے عروج سے مدد ک 
درخواست کػی؛ جس کے پاس جہاز اور توپی 
دونوں چیزیں تھیں۔ اس ے ان کی درخوامت 
منظور کی اور پنون پر گولە باری کی؛ لیکن اس 
کا کوئی نتیجہ نه نکلا ۔ اب الجزائر کے عربوں 
کے سردار سالم التوسی نۓ عروج اور اس کے ساتھی 
ت رکوں ے اپنا پیچھا چھڑانا چاھاء جنھوں ے 
ایسا رویه اختیارکر لیا تھا کە گویا و کسی مفتوحہ 
علاقے میں ھیں؟ لیکن عروج ے پیش بندی کرے 
اے قتل کر دیا اور ترک سپاھیوں کی مدد ے اقتدار 
اپنے ھاتھ میں لے لیا ۔ سالم الومی کے یۓ ک 
سازشوں کے باوجود؛ چس ے بھاگ کر ہسپانیه میں 
پناہ لی تھی عروج انتہائی تشدد اور سخی ے 
الجزائر ہر اپنا قبضه اور افتدار قائم رکھنے میں 
کااب رھا ۔ وہ ڈباگو ڈ وبرا ۷۰۰٢‏ ۵۶ مو:0ا کو 
بھی جو الجزائر میں اپٔی فوجیں لے در اتر پڑا 
تھا پسپا کرے میں کامیاب وا ).ام ستمبر 
6)٦‏ 

اس کے بعد ھسہانوبوں ۓ تنس [رکَ ہاں] کے 
سلطان کو اس کے مقابلے کے لیے بھیجا ۔ عروج اس 
کا مقابلهہ کرے کے لیے نکلا اور اے شکست فاش 
دی؛ نیجه یه ھوا کە عروج ے ملیانه 23۸۷:18۸0 
اور تنس پر بھی قبضه کر لیا۔ غزوات کی 
روایت ھے کہ اس کے بعد وہ اپنے مفتوحہ ممالک 
کے انتظام کی طرف متوجہ ھوا۔ مشرق کی طرف کے 
علاقے غیرالدین کے قبضے میں تھے اور اس کا مستقز 
دلیس تھاء بحالیکه عروج ہۓ الجزائر اور مغربیٰ 


علاقوں کو اپنے قبغے میں رکھا , 7 


اس کے بعد تلمسان کے باشندوں ۓٗ عروج ے 
سدد کی درخواست کی؛ جہاں کے بادشاہ ۓے ایک 





5 کی . 


و را را 


(۸/۸٥۴۱3. 


لحاظ ہے مسہالیه کی سرھرسننی میں آتا منظور کر لیا 

نھا ۔ اس درخرامت کے جواب میں اس ۓ التہائی 

اعتمام ے لشکر أراستہ کیا اور ااجزائر کی حکومت 
اپنے بھائی خیرالدبن کے سہرد کر کے تلمسان یی 
طرۂ . روانہ ھوگیا ۔ راستے میں اس نۓ بنورشید کے 
.سکم قلمے پر قرضے کر لیاء جہاں آج کل 
وادفدا ۴٥١۵٥۵‏ :ث0 واقع ے ۔ یہاں اس ےۓ اپنے 
بھائی اسحق کو ایک چھوۓ سے حفاظتی دستے کے 
ساتھ پیچھے چھوڑا اور خود تلسان ک طرف بڑھا۔ 
وھاں کے بادشاہ ابو حمُو کو شکست دے کر اس 
ۓ بآسائی شہر پر قبضه کر لیا (ستۂجر ے ۱۵۱ع)؛ 
لیکن وہاں کے مدعی تخت ابو زبان کو اقندار 
سہرد کرےۓ کے بجاےء جس کک ھسپانویوں سے 
کوئی ساز باز نه تھی؛ وہ خود وهاں کا بادشاہ بن 
یٹھا۔ اب اس ے اوجے ہزاں0 اور بی سداسن 
6مُعەم٥د5‏ 801 کے دور دراز علاەوں میں سہمیں 
بھیجیں ۔ دراصل اس کا ارادہ تھا کهھ هہسپانیه 


کے خلاف فاس کے حکمران ہے لوئی گنت و شنید 


کرےء لیکن ہسہانویوں ۓ اے اس کا موقم ھی 
نه دیا ۔ جنوری ۱۵۱۸ھ میں ارغوطهہ 2ء۸ 
کے ڈانِ مارٹن کے زیر قیادت ھسہانوی فوج کے ایک 


دستے ےۓ قلعة بنورشید فتح کر لیا اور اس طرح, 


تلمسان اور الجزائر کا رابطه منقطع ھوگیا۔ می میں 
وھران کے عامل ما رکوئی آ فکومارس (إہ :248:001 
00:ہ)) ۓ تلمسان پر چڑھائی کر دی ۔ اس ے 


عروج کو محاصرے میں لے لیاء جو بظاھر یه امید ٠‏ 


لگاۓ بیٹھا تھا کہ فاس ے فوجیں آ کر اس کی مدد 
کریں گی! لیکن تلمسان کے باشندے ترکوں ہے 
باغی هوگئے اور عروج کو مجبورا قلعة مشوار میں 
قلمه بند هونا پڑا (رک بے نلسان] ۔ مَامان 
رسد کم ھوے لگا تو اس ے قلعے ے باعھر 
نکل کر حمله کرےۓ کی کوشش کی٠‏ بالآخر اپنے 


مرو 


٣ کے‎ 


۱ سے اچھا بیان وہ ے جو حاجی خلیفہ نۓ اپنی کتاب 


چند ۔اتھیوں سیت قلعے سے بھاگ ٹکانے میں کامیاب 
۱ ھوگیاء لیکن غالبا اس مقام کے آس پاس جہاں آجکل 


ریو سالادو ٥4ا58‏ 0ظ واقع ے؛ (جو صوبه وھران ‏ 


کا ایک حصه ے) محاصر فوجوں ے اسے جا لیا 
اور وہ قتل کر دیا گیا - اس کی عمر اس وقت رم یا 
دم سال تھی (خزاں ۱۸١۱ع)‏ ۔ 

اس ییانٴ ے اندازہ لگایا جا سکتا ےہ کهھ ھمیں 
مجموعی طور پر عروج کے واقعات زندگ بہت کم 
معلوم هیں۔ قرین قیاس یہ ےکه وسط المغرب کی 


سیاسی ابتری اور انتشار کو دیکھ کر اس کے دل 


میں سیاسی اقتدار کی آرزو پیدا ھوئی اور ان حالات 
میں اہے ایک ایسےۓ جری آدمی کی کاىیابی کے 
امکانات نظر آۓ جسے بندوقوں اور توپوں سےٗ مسلح 
جماعت کا تعاون بھی حاصل هو ۔ یه امکانات اتنے 
وسیع تھے که عروج جاہ و اقتدار کی تمنا میں حد 


۱ سے گزر گیا اور اے ناکامی اس لیے ھوئی کھ وہ اپنے 


بنیادی م رکز ہے ۔دور تھا اور اپنا سیاسی استحکام 

قائم کرۓ کے لے ضروری حد تک زین ھموار 

نہیں کر سکا تھا ۔ ےت 
مآخحل:() کتاب غزوات عروج و خیرالقینء طبع 


اے ۔ نورالدین: الجزاثرمم٭ومع؛ ص ‏ تا مس؛ سرسری 





ترجمه در ی٥1۵‏ ٢ل‏ ات5 ر ذاہ :0ا ٣٢‏ : ءل ہہ٠ہ5۷۸‏ 
مءزالء "۸ہ ۰۱۷۷ج۸4 ۸۷ ۱ (پیرس ےجہبع) :رم قام.؛؛ 


(م) ملذملا ل۵ می اۃا: ء۔لف رع جدا ءل 1۱۷۰اج 


[۰جء۸؛ مترجهةُ 6:3008 ۵٥٥‏ ۔ لا  :‏ ہ۸ ادا ۔ 


6ج4ر خ ئز/كہ؛ در 4/۲ ”۸ مہم (.ہ۸۸ضع): متا 
وو کرر تاےرا؛: ([) 60828 ٥ئ10 67۲01:٤۱٢۰‏ 
روزہ537+:0ق۵ عما| ء1؛ ہیڈرڈ بت رع در جلدگ؛ أو :7۱۸:0۰ 
امجروی ٥ٴ/۱۱۶ئاباٴ“‏ (م) ۶۲۵۸۱٥٥۸۲۲۰۱۸٢‏ .٭ل .آآ : 1::1:۱۲۰] 
عبرچسیرز برومز)ھمز رم وا اہی 4|82 '4؛ پمس ےہہء 


ص ,م تا ہ,ہ؛(ن) ٥٥ا01[۔۸‏ .ہ6 : 'ا۱ء۱ا ء٥؛ہ۱::اا‏ 


(۵ ۷ل ور۱4 ع :.ن تا۵ە؛ )٦(‏ ترک میں سب 





7 
ا و و ا کین 


آم 


تحفة البحار می دیا عے (استائبول ۱م۱ھ/ہ ٌے 0ء اوز 


۹ بھلررویع: انکریزی ترجمهھ باب (م تا س) از 


اا عاعانہ ا: نا۱ أہ ٠۷۵٠۰‏ ء1۱۱۷۰ء“ہہ ١:۱۱۷‏ إہ زمر۱ولا 


0 
۔س-لہ ہے سہہبس شس ست سس ےس گٹ شش-سےےمسےےسسے سش4 سح / تس سٹصصصرٹٹسشہ۔ ‏ سیل ...لے 


صعاست7 لنڈن ‏ جر۱ع)۔ یه بیان جسے رمجرون1ا ۓ 
اپنی بحری لڑانیوں کی اس تاریخ میں امتعمال کیا ے؛ 
قدیم تر مآخذ پر مبنی ے؛ جن میں سے بعض اب بھی 
موجود ہیں ۔ عثمائلی غزوات اموں کی ایک فہرست جن 
میں عروج اور خیرالدین کی ترکتازیوں کا ذکر ے؛ 
اغا سُری لوند : غزوات امہ لر میں دی گئی ہے (انترہ 
۵۸۹۶ء ص ےے بعد), 


)۴. ۲۵ ۲008۸۳۸۷۶۸۱ ( 


عروس رسمی : لیز زسم شروسء زسم ٭ 
عروساله؛ عادت عروسی؛ وغیرہ؟ اس کے لیے قدیم 
اصطلاح گردک دغیری اورگردک ری ہے ۔ عثمانی 
دور حکومت میں دلھنوں پر جو محصول (ٹیکس) 
لگایا جاتا تھاء انھیں ناموں سے موسوم هوتا تیا۔ 


' اس محصول کی مقررہ شرح دوشیزہ کے لیے ساٹھ 


اسچں ٥۶‏ مه اور بیوە اور مطلقه کے لے یں کنا 
چالیس اسر ھوق تھی ۔ متوسط اور کم آمدنی والے 
لوگوں کے لیے شرح بعض اوقات اس سے بھی کم 
هوتق تھی ۔ بعض علاقوں میں یہ جنس کی شکل میں 
زبرقع کر جات ھا فی ملقوں یق شارت کے 
اندراجات ہے معلوم ھوتا ے کھ ان ہے یه ٹیکس 
بالعموم نصف شرح پر؛ لیکن بعض اوقات دگی 
شرح پر لیا جاتا تھا - تیمار [جاگیر] کی اراضی میں : 
یه محصول بالعموم جاگیردار کو .ادا کیا جاتا تھا 
اگرچہ اس کا کچھ حصہ سنجاق بیئی یا سلطانی 
خزاۓ کے لیے بھی مخصوص کر دیا جاتا تھا ۔ 
ٹیکس دینے کی جگہ کا تعین دلھن کے باپ کی حیثیت 
کے مطابق: کیا جاتا تھاء یا بیسوگان کی صورت میں 
ٹیکس اس جگە دیا جاتا تھاء جہاں وہ یوہ رھی هو 


ھ۶۰" 


(۸/۸٥۱۷۱. 


غعروس ردگیا۔۔ 

پا پعوائی ۶اعم پڑھا گکا مر یه ٹیکی 
سپاھیوں اور قلعه گیرینی چریوں وغیرہ کی یٹیوں 
پر بھی لگایا جاتا تھا ۔ اہے ۔نجاق بیئی (غلعدار) 
بیلریئی (صوے دار)ء صوباشی (کوتوال) یا شاھی 
خزاےۓ کے نمائندے کو ان قواعد کے مطابق ادا 
کیا جاتا تھا جو صوے کے قوانین اور رجسٹروں 
میں درج ھوے تو ۔ ان میں تاتاریوں؛ یوروکوں؛ 
[خانه بدوشوں] مْلّمون [وہ حیر ملکی جو ترک قوم 
میں مدغم ھو چکے ھوں]ء کان کدوں اور دیگر 
مخصوص طبقوں کے لے بھی دلھن ٹیکس کے قواعد 
شامسل تھے ۔ کوئی آقا اپنے کسی غلام اور کنیز 
کی آہپس میں شادی کر دیتا تھا تو اے بە ٹیکس ادا 
نہیں کرنا پڑتا تھاے : 

یه ٹیکس جو جاگیردارانه نظام کی پیداوار 
معلوم ھوتاے؛ ندرھوس صدی عیسوی میں 
آناطو یل اور روم ابلی کے قوائین میں بافقاعدہ مندرج 
تھا ۔ عثمانی فنوحات کے بمصد اے مصر شام اور 
شراق میں بھی نافذ کر دیا گیا ۔ انیسریں صدی 
غسوی میں یه یکس منسوخ کر دہ۔ا گیا اور اس 
کی جگہ قاضی سے نکاح کا اذن امہ حاصل کرے 
ئی اجرٹ مفرر کر دی گئی؛ جس کی شرح دوشیزہ 
کے لے دس پیاسٹر اور بیوہ کے لیے پانچ پیساسٹر 
مقرر کی گئی , 
مآخذ : 

:۲ء ماطا جصضث ۸۷۶۵۳۶٠×‏ ۵۸٥النیاک‏ ۶ :0ہب ہو۱۷ 
4ء 02:. ]7 (م) عتائق 
انون امہ ری لی تع لر مجموعہ سیء استابول 
ز۷ رھاضص ا رر ٹا٠رں0‏ '(ء) فانون نام آل عثمان 


: ۴٣۰ (ْیء۱۱۱٤۶۰- ۰1ہ5۸۶تںے)6::1‎ )( : 


ٔ٥۵ و"‎ 


۱6 تکمله ؛ اسنانبولہ ۶ھ صوہں؛ وغعہ؛ (م) 
7 و ابچ اپنالچجق 
بر موجيی عرف عثمائی: انفرہ ٦‏ ئع اص ری وی مو 
(م) عمر لطنی ارک : ۱۵ھ ہم انجی اسبر آردم عثمائلی 


ہے ۲ 


: قانون :لامة سلطاى ٠‏ 





عروض 
امچرا طور آغندہ زراعی ایکولومی تکم حقوق و ماق 
اساس لری: ہ قالون لر؛ استالبول +م۹ ع؛ بمدد اشاریه؛ 
(ہ) عبدالرُّحمٰن رین × شکالیف قواعدیء ج ١‏ استائبول 


ب٭ ,رھ ضص ہم؛ ڑے) 11۱٥۱۰۰۰۲‏ ۷۱۳ .[ : حدممہہ وضع : 





۔إ| 51۱٢٥۷۱٠۶۷۰۶۷‏ أ١‏ ۷۷× ج مہو" ں/۱۱۷۱۱۷۰۲؟ :ا7۰۱۰ بمءطم؛ 


عسہ؛؛ ج ١‏ وی انا ٥۵ء‏ ٢ئ‏ (م) ند چخایق: 


عثماللی امہبرا لی امبرا طور لفندہ رعابا لغندہ رعایا دن آلینان وہر ویرگ و رسلر 
۴ فکلی درگسی: ے (ےم۹ع) ؛:٭ 
ے ۵ء 


(۱٦ا‏ .58) 
وت : ایک درویشی سلسلے کا ذام؛+جو ٭ 
بترل ٥٢‏ سلسله ثاليه کی ایک شاخ حے ۔ اس 
سلسلے کا نام اپنے بانی ابوالمًاس احمد (بن محمد بن 
عبدالسلام بن ابوبکر) بن العروس کے نام پر ے 
جو تونس میں .۹م ۱ء کے قریب فوت ھوے ۔ 
مآخمل : () 1:0۸ : ہم۸۶ہ۴۸ إ٤‏ دصمەتاو:ہ4ا؛ 
صہو! () نصداآممں٤۷‏ ۱۷۱مممعما] ۰ :۱۶۱۷۶ئإ۱ہ) :مہا 
وھوم برای یس ےم 
(۲۶۷۶ ۰۱۰.) 
عروض ۰ :۔ علم المرَوض قدیم عربی اشعار ٭ 
ک علم اوزان کا اصطلاحی ام ے ۔ بعض اوقات 
”علم العروض“ اور ”علم الشعر“ دوزنوں 
”علم نظم اشعار“ کے مفہوم میں استعمال ھوے 
ہیں اور اس وسیع تر مفہوم میں علم العروض میں لہ 
صرف علم اوزان شعر شاسل ھوتا ے؛ بلکە علم قوانی 
(مفرد قافیه) بھی ؛ لیکن بالعموم علم القوای (یعنی 
قائیے ے متعلق قواعد) کو الگ علم سمجھا جاتا 
عے اور ”علم العروض“ کو اس کے زیادہ صحیح 
مفہوم؛ بعنی علم اوزان تک محدود رکھا جاتاے ۔ 
اس طرح عرب ماھرین لغت اس کی تعریف یوں 
کرے ہیں : : المَِوضُ علم باصُولِ شرف ھا صحیح 
اوزانِ الشمرو فادھا (عروض ان قواعد کے علم کا 


۱ 


او و مو و کیٹ ریا نھب ا یو ای کی مت موی نوف دوک 


۷۸۵۶۸۷ 000 





1 
ا 
ٴ 
ا 
۱ 


عروض 
نام ےہ جن کے ڈذریعے اشعار کے صحیح اور غلط 
اوزان میں تمیز کی جا سکتی ے) . 

عروض کا یہ مفہوم کس سادہ سے مشتق ےہ 
اس کے متعلق یتین سے کچھ نہیں کہا جا سکتا ۔ 

بعض عرب لحویوں کا یه خیال عے کہ لفظ 
عروض کا مفہوم (علم الاوزان) لفظ عروض کے 
لٹوی معنٔی (- خیے کی درمیانی چوب) کے قیاس 
پر مبنی ے (تشریح آگے آتی ھے) ۔ [ابن منظور : 
لسان العرب؛ قاھرہ .۳ھ ۹:مء؛ فان دیک : 
محیط الدائرۃء بیروت ے۵ ۱۸ء ص ٢]۔‏ بعض کا کہنا 
ےکە یه اصطلاح اس لیے استعمال ہوئیکه خلیل ۓ 
اس عل مم کو مکے میں و عمکیا جس کا ایک نام عروض 
بھی ۔ 1:۴٥٥‏ ٥6ن‏ : (ہہ؛ارائاط ہ×ءرا ۱۰ارا9٤۸4 ٦‏ 
٥۹۱۷ء‏ ص ۸۰) ۓ یه بتلاکرکە دیوان الھڈلیین 
میں ایک ایسا قطعہ موجود ےہ (ص ۹۵) س )٥١‏ 
جہاں نظ مم کو اڑیل‌اونٹنی (عروض) ہے تشبیەد یگئی 
عے جسے شاعر قابو میں لاتا ےء ایک عجیب اور 
دلچسپ توجیه پیش کی ے - بہرحال سب ہے ٭عقول 
توجیە وھی ے جو لفظ عروض کے مادی معنی (یعنی 
خیے کی چوب) پر مبٔی ہے اور اس مستعار معنی پر 
مبنی عے جو اس ے علم اوزان میں حاصل کر لاہ 
یعنی پہلے مصرع کا آخری جزو یا تفعیل ۔ دراصل 
اس ہے مراد وہ بلی یا چوب ہے جو خیمے کے درمیان 
رکھی جاتی عے اور جو خیمے کا اھم پایه یا سہارا 
عوتاے ۔ (اسی نسبت ہے) بیت کا درمیانی 
حصفه (یا جز؛ 0ھ1) چونکە کسی بیت (یعنی 
ییت الشعر) کے درمیسافی حصے میں پہلے مصرع کا 


آخری جز؛ شعر کی ساخت کے لیے اتنا ھی اہم ے ‏ 


جتنا کهھ خیمے (بیت الشعر) کے لیے درمیانی چوب؛ 
اس لیے یه آسانی سے فرض کیا جا سکتا ے کہ لفظ 
عروض ایک مدت کے بعد علم اوزان کے لے ایک 
عام اطلاح بن گیا , 





۹ ے ۴ 


۱ 


عزوض 

ِە امر حیرت الگیز ‏ ۓےکە علم اوزان پر عرب 
ماھرین لسان کی تصائیف بہت کم ہن اور ان میں 
جو بھی مواد ے؛ وہ بنہت ھی کلم قدروقیمت کا 
ے؛ بالخصوص جب که دیکھا جاۓ کہ اکابر 
مسلم علما ۓ نحو اور لغت پر ابدی قدروقیمت 
ک کتابیں ایک کشیر تعداد میں لکھی ہیں ۔ 
کتاب العروض جو علم العروض کے بانی الخلیل کی 
طرف منسوب کی جاتی ے؛ء مفقود سے ۔ اسی طرح؛ وہ 
کتابیں بھی جو متقدمین نۓ اس موضوع پر تصنیف کی 
تھیں؛ آج کل ناپید میں ۔ علم العروض کے وسیع تر 
مفہوم ہے متعلق قدیم ترین رسالےجو ھم تک پہنچے 
ھیں؛ تیسری صدی ھجری کے اوائل میں مرت کے 
گۓے [مثّا الاغفش : القوآق] ۔ ادب کی بعض ضخیم 
تالیفات میں علم اوزان پر فصول موجود ھیںء ان 


میں سے قدیم ترین اور مشہور ترین ابن عبدربه 


٣‏ ھ7 


(۸/۸٥۱۷. 


(م۸٣۳ھ/.م۹۰ھ)‏ کی العقد الفرید (قاھرہ نج , رھ 
٣۴‏ ببعد) میں دیکھی جا سکتی ہے ۔ مندرجہ 
ذیل فہرست میں ان عرب ماھرین لسان کے نام 
مذکور ہیں جن کی تصانیف علم اوزان پر قلمی 
نسخوں کی'شکل میں محفوظ ھیں (اس فہرست ے 
شی فرع کو مت کرھا گا ےاں معن 
کے ناسوں کو سن ھہجری کے شمار ے صدی وار 
مرتب کیا گیا ھے اور صرف زیادہ معروف تصائیف ھی 
کے بارے میں تفصیلات دی گل ہیں۔ براکلمان 
کا حواله تاھم هر موقع پر دے دیا گیا ہے ۔ 
چوتھی صدی 
این کیسان : تلقیب القواق و تلقیب حرکانہا 
(برا۔کلسان؛ ١٠١)ٴ‏ طبع اذاع 1ہ ۷ ۱۷۰ در 
٠٥‏ ہ ء07۸5 و فرع ےم تامے ؛ 
لصاح یعاد الطالقانی : الاہناع فی ال روض 
(تکمله؛ ہ : وو ١)؛‏ ابن جنی [ کاب العروض] 
(ر:ویم؛تکمله ۱: ۰ ۱۹). 


عروض 

صدی 
۱ء) القنڈری ): 
الکاق اور الواق؛ ۱ : 


پاننچویں 
الریمی (نکمله ؛ : 
۸۱)) الٹجر زی : 
(ےم؛ تکمله؛ ہ: ۹۲ء 

چھئی صدی 
الرْمَخمری : اللّسطاس نی العروضء (۱: 
تکمله ۱۱:۱ ۵)؛ ابن الفطاع المروض البارع 
(زر:م,م تکمله ۱:.م۔و)! ابن الدمّان 
[السول ف التائنا ڑہے ,۱۸۱)؟: نشُوان 
۱ کتاب: القواف] .مّ)؛ 
این الَاط [ع اغتصار العروض] ( :۲ہ 
مع 


٦۰٤ 


: ۵)ء 

ساتویں صدی 
ابوالجیش خ الائدلی : عروض الائدلسیء 
بار اٴل؛ استالبول وع ںھ؛ متعدد شرحمی 
ریم اتکعلہ ۱ :مم۵)؟ الخزرجی : 
النصیدة الْخُور جیه؛ طبع اەەهطا .۰۰۰٥ا‏ ما 
مطاو٤ن‏ م۷:ع۱۰۱٠مك‏ ءف/ ٣۲۷۱۱٢٢‏ ,مر:زل:؛ الجزائر 


٣‏ مجَموْم اننخون آلکیر کی سب طبعات 


میں بھی اس کامتن موجود ے اوراس پر متعدد 
شرسیں لکھ یئ کی ہیں (ر یر م: تکمله؛ 
ر۱ ۵م۵)! ابن الحاجب : المقصد الجلیل ق 
علم علم الخلیل؛ طبع ١دا۲۷٣۴‏ (در ۶ہااء؛؟ ہوا 
ا۶ںا ۷۰۲ ۵٥٥0۵.‏ ۲ہ۰.۰۱۵-,۱ع)؛ ص ممم 
بیعدہ متعدد شرحیں لکھیکئی میں (؛ ۰۲ُْ 
تکملھ ۱ :ےم۵): المَحلی :() الثفاء؛ 
(ء) ارجوزے فی المصروض ( ہے مء؛ تکمله 
۹۱م ۵)؛ ابن مالک: العروض (, :۰ ۰۰م). 

آٹھویں صدی_-_ 
القلاوسیء(+:۵۹ء):ٴ الساوی:القصیدۃ الحسٰی؛ 
(ہ: ومم؟تگمله ۵۸:۰:). 

نویں صدی 





پ" 
۱ 0 


٣۲ھ.‎ 


عرؤض 
الڈساسیی (م : وم)؛ القضائی : الکاق ق 
علمی العروض و القواقء بار اّلء تاھرہ 
ہے ۱ه؛ متقول در مجموع؛ متعدد شرحیں 
لکھی گئیں(ء:ےم؛تکملہ: ۰:ء)؛ الشروانی 
(: م۹؛). 
گیارھویں صدی 
الاسُفراتی (:.ہم؛ تکملہہ ء 
7 بارھویں صدی 
العتبان : منظومے (الشافية الكیة) 
فی علم العروض؛ مطبوعه قاھرہہ متعدد ہار! نیز 
مجموع کی سب طبعات میں منقول (۸۸:۰ء؟ 
تکمله؛ ۹۰۲ ). ۱ 
جس طرح قدیم عددیوں اور بوانیوں ے 
. اہی انی موزوں شاعری تخلیق کی؛ اسی طرح 
قدیم عربوں ےۓ اہنی شاعری کی طرزوضم کی ۔ 
قدیم عربی نظمیں اسلام ے ایک سو برس قبل بھی 
مروجے بحور میں لکھی اور پڑھی جاتی تھیں اور 
کی صدیوں تک ان کا انداز زیادہ تغبر پذیر 
نہیں ھوا ۔ قصیدہ [رک باں] جو قدیم عرب کی 
معروف صنف سخن ے؛ اپنی ساغت میں مختصر اور 
سادہ ھوتا ے ۔ یه پچاس ہے لے کر سو (اور شاذ 
طور پر اس ہے زائد) ھم قافیه ابیات پر مشتمل هوتا 
۔ قدیم عربی شعر ترکہب بند (استروفیه) ہے 
مبراھوتاے ۔ هر بیت (جسم آیات) دو 
واضح طور پر علحدہ مصراع (جنم مصاریع)ء یعنی 
لصف حصوں پر مشصل ھوتاے؛ پہلا مصرع 
السنر کہلاتا ے اور دوسرا الحَجُز ۔ پہلی 
صدی مجری تک بیت کی تقسیم صرف الھیں دو 
نمایان اجزا تک محدود تھی اور ان اجزا کے یہی 
نام رکھے گئے تھے۔ الخلیل بن احمد الفرامیدی 
[رک ہآں] پہلا شخص تھا جس ےۓ عربی شعر کی 
(مزید تفصیلات کا الکشاف کیا اور شعر ی) 


٤٠ھ‏ )ء. 


کا اہو اق سی مرف“ بے و سے 


(۸۸/۸٥۴۱٥. 


ا 


عمروض 





۰)۱ 


عروضص 


ساخت کے انەر وزن دریافت کیا ۔ اس ۓ | طویل هوے ھیں اور بعض ایسے جو ھمسشهہ تصیر 


مختلف بحور کو ایک دوسرے ہے ممیز کیاء ان 


"حور کے نام رکھے جو اب تک معروف ہیں ۔ اس ے 


ہر بحر کو اس کے جزوی عروضی عناصر میں تقسیم 
کیا۔ بہرحال ان سب تفصیلات کو جن کے 
سشامہے کا انحصار محض سمع پر تھاء الفاظ میں 
پان کرۓ اور ان کا تجزیه کرۓ میں سخت 
دشواریاں درپیش تھیں . 

ھرزبان کی نثر میں الفاظ کا انتخاب اور ان 
کی ترتیب دو چیزوں کی تابع ے: ال مسلمہ نحوی 
قواعد کی اور دوم متکلم کی اس خواہش کی کہ وہ 
اپنے خیالات کا اظہار جہاں تک ممکن هو؛ واضح 
طریقے پر کر سکے ۔ شعر میں بھی جہاں وزن بنیادی 
حیثیت رکھتا ے؛ الفاظ کا انتخاب اور شعر میں ان 
کی ترتی کچھ زیادہ غیر منضبط نہیں ھوتی ۔ شعر 
کی موزویت اور وہ پحر جس میں اس کا خارجی 
اظہار ھوتا ے ؛ مندرجة ذیل عناصر ہے پیدا هھوےَ 
هیں : )١(‏ بیت یا شعر میں مقاطم لفظی کے سیا قکو 
ایک معین ترتیب میں لانا اور (م) ارکان لفظ پر 


زور (۷۱۷ء۸۷۷) کا باقاعدہ بار بار آناء جے جرہ 


(ەەہ:؛5) یا کسی اور ذریعے ے ظاھ رکیا جاتااے۔ 
کسی بیت کی موزونیت اس زبان کی صویق خصوصیات 
ہے جس میں وہ لکھا جاۓء ایسے ھی مکمل طریقے 
پر وابستہ عے جیسے کہ اس زبان کی نثر میں الفاظ 
کے ارکان تہجی ۔ اس کا تعلق سب سے بڑھ کر 
ارکان تہجی کے امتداد اور اس ضغطے پر ی؛ جس 
سے ان ارکان کا تلقظ کیا جاۓ ۔ هر زبان میں 
(الفاظ ک) ارکان تہجی کا ایک ایسا طول ھوتا ے 
جسے ناپا جاسکتا ے؛ لیکن بعض زباوں میں 
(مثلّا ٹیوٹانی زبانوں میں) ارکان تہجی کا کوئی معیّن 
متناسب طول نہیں ے ۔ (اگرچہ ان زبائوں میں 
.مہ طور پ ر کچھ ایسے ارکان بھی ہیں جو همیشہ | 





(۸۸٥۱۷۱3. 


ٰ 
ٰ 
ٰ 
۱ 


ھوے ہیں لیکن بہت سے ایسے بھی هیں جن کی 
مقدار یاکمیت معیٔن نہیں ھوقی) ۔ برخلاف اس کے؛ 
بعض ایسی زبانیں بھی هیں (مثْلا قدیسم یونانی) جن 
میں ھر لفظ کے هر رکن تہجی کی مقدار قطعی طور 
پر معیْن ہوتی ہے ۔ ایسی زبانوں کی نثر میں بھی 
طویل اور قصیر ارکان تہجی کے ماہین سخّی ے 
فرق کیا جاتا ے؛ ان دونوں کے طول کا تناسب 
تخمینا ۲: (-ھوتا ے ۔ دباؤ یا ضغطے کے عنصر کے 
بارے میں بھی کیفیت اسی کے ممائل ے؛ بحالیکه 
هر زبان میں کسی لفظ کے اندر ایک رکن تہجی . 
ایسا ہوتا عے جسے کسی نہ کسی بنا پر دوسرے 
ارکان کی نسبت زیادہکھینچ کر تلفظ کیا جاتا هے ۔ 
تاھم اس زور یا دباؤ کی قڑت زبانوں میں فرداً فرداً 
بہت مختلف ہوتی ےء مثلّا قدیم یونانی میں مترلّم 
اثار چڑھاؤ )۶:۱٢(‏ سے کام لیا جاتا ہے جس کی وج 
ہے ارکان تہجی کی انفرادی تضریق ایک بلند تر 
صوت (٥ھ0٣)‏ سے ھہوئی ےء لیکن ٹیوٹانی زبانوں 
میں ارکان کی تفریق اس دباؤ کے ذریعے کی جاتی ہے 

جو شانس کہ اخراج ہے 
ارکان دوسرے کے مقابلے میں زیادہ زور دار هو جاے 


پبدا ھوتا ے؛ چنانچهە یه 


ہیں ۔ ھر زبان میں شعر کی موزوں ساخت کو ارکان 


تہجی کی ان صفات کی مطابقت کرنی پڑی ہے ۔ اگر 
ارکان تہجی کی مقدار قطعی طور پر معین هو تو بیت 
کا وزن زیادہ تر طویل اور قصیر ارکان تہجی کے 
بار ہار ایک دوسرے کے بعد آۓ سے؛ جن سے وزن 
یا بحر کے اجزا مرکپ ھوۓ ھیں؛ حاصل هوتا 
ےء اوران اجزاے بحر کا طول ہمیشے برابر ھوتا 
ے؛ اس حالت میں نظ مکو مقداری )0:٥۵11:381۷٥(‏ 
کہا جاتا ے_ اگر اس کے برخلاف سمخصوص ارکان 
اتہّجی کو ان کے ملحقہ ارکان سے یز کرنۓ کا 
یجسٹت ذریعہ نبرہہ لہ که کوئی.عین مقدار هو 
ج۷39 


عروس 


۳ڈ" 


عروض 





تو نظم کا وزن اور اس کی بحر کی ساخت دونوں ا پوری کوڈش کریں عمارے سامنے قدیم عربی 
بیشر نبرمەدار اور ے زور ارکان تہجی کے یکے بعد ۱ شعر کی موزولیت کی ایک واضح تصویر پیش کرتی 


دیگرے آےۓ ے پیدا ھوں گے ۔ اس حالت میں 
ھم نظم کو (اساد۸) کہتے ہیں . 


قرآن مجید کی سٹثور عبارت اور قدیم عربپ إ 
ا کی جانب رھنمائی کرتی ہے؛ پورا فائدہ اٹھایا ۔ 


کے اشعار ہے جو ہم تک پہنچے ھیں؛ همیں یه پتا 
چلتا ے کە قدیم عربی زبان میں ارکان تہجی کی 
مندار نطمی طور پر معن تھی۔ بعض نحوی 
خصائص ىی بنا پر یه بھی فرض کہا جاسکتاے 
کئے عربی زبان میں وه لبرە بھی موجود تھا جو 
سانس کے اخراج کے ساتھ پیدا ھوتا ۓے؟ اگرچھ وہ 


بہت کم نماباں ھونا تھا۔ اس لے بادیالنطر می یه ' 


فرض لیا جا سکنا ے کە قدیم عربی نظم میں (جیسے 
له بونانی نظم میں) موزونیت کا اظہار 
اوزان ے ھونا تھا۔ تاھم اس زماے میں اس مسٹلے 
پر نظربائی بحث کرنا کسی یونائی ماھر عروض کی 
نسبت کسی عرب ماھر لسان کے لے زیادہ دشوار 
تھھا۔ بونان کے علماے رکن تہجسی کی 
امطلاح اختیار ی؛ طوبل اور قفعیر ارکان میں 
واضح طور پر فرق بایا اور تصیر رکن تہجی 
کو شر کے انشداد کو ناپنے کے لے انتخاب 
کیا ۔ یونانیوں ے ایک اصطلاح اور ایک ترسیمی 
علامت بھی وض عکر لی تھی جس ے وەانتہا (یا بلندی) 
معلوم ھوتی تھی جس ہے هر لفظ کے ایک ج زکو ممیز 
کیا جاتا تھا ۔ برعکسس اس کے عرب ماھربن لسان 
رکن تہجی کے تصور ھی ہے نابلد تھے ۔ نصیر رکن 
تہجی کا تعلف تو درکنار رھا۔ خود الخیل لفظ 


”ءقداربی؛“ 


۱ 
۱ 
۱ 
ٰ 
۱ 
۱ 


ہے ٠۰‏ 
|.. ابتداءالخلیل ۓ عربی رسمالخط کی غخصوصیتوں ‏ 


سے؛ جس میں لفظ کی ظاھری صورت اس کے ارکان 
اھک 
تنہا حرف متحرک؛ یعنی ایک حرف صحیح جس پر 
کوئی حرکت هو (مثلّا پە قی) اس چیز کا مترادف 
ےے جسے ھم رئن تصبر کہتے ہیں؛ اور دو حرف 
جن میں ے پہلا متحرک هو اور دوسرا ساکن 
(جیسے فی؛ لوہ قد) اس کے مترادف ہیں سے ہم 
رکن طویل "کہتے ہیں (دیکھے تعلیقه ہ الفہ) ۔ 
البتہ چنسد ایسے معینہ مجے ہیں جو اس قاعدے کی 


مطابقت ے قاصر میں (مثلا آسْر < ار وال- 


ول پ-۔ین؛ بیْء درک - ذایکہ فَتَل <ننْنَنَ) 
عربی رسم الخط کی اس خصوصیت کی بدولت الخلیل 
اس قابل هو گیا که عرنی بحروں کے بارے میں ابنی 
بحث کی بنیاد شعر کی ظاھری صورت لو قرار دے ۔ 
حروف کی متفیر شکلوں ہے مستغنی هوۓ کی غرض 
سے صوری عصلاسات وضع کی گئیں؛ یعنی صلامت 
"ا حرف ساٴدن کے لیے اور علابت ٣ء“‏ حرف 
متحرک کے لے (مثلا قفائیکِ ‏ مم |ہ|ء (دیکھیے 
تعلیقہ ١ب)‏ . 

الحریری اور این حَلَکِن دونوں بیان کرے 
میں کہ الخلیل ۓ ان مخاف اوزان کو محموس 


). کیا تھا جو بہرے کے بازار میں تانے کے برتن بنلے 


”رکن تہجی“اور ”بر“ سے ناوافقف تھا؛ تاھم 4 ا 


وہ موی چیہ مر 
ہم ”ارکان“ اور " 
ان انطابادق شورف سر جو 
ی 2ے اور جسے عم سمجھ سکتے هیں؛ بشرطیکہ عم 


ی 


۹ 
یں سور ئرں۔ خی ری ھ3 کے 
کی تک ہر ٤‏ یی 


نیہ“ کہ میںء اس لے ”کہ 


جو اس ے ' 


کان پت وی 


کی دکانوں میں متوڑے کی آواز ے پیدا موے| 


تھے اور یھ کە اس ے اے ایک علم عروض کے 
وضع کرنۓ کا خیال پیدا ھوا؛ با دوسرے الفاظ میں 
قدیم نظموں ک5 ساخت میں وزن کی تمیین کا۔ یہی 
بات دراصل الجاحظ ان ے پہلے بیان نکر چکا ے ۔ 
وہ کہتا ے که الخلیل پہلا شخص تھا جس ے 


۷۸۵۶۸۷ 000 





غروض 


عروض _۔ 


ہر ہہ ہر ہہ ا ےت 


مختلف بحروں میں تمیز ی؛ یعی وہ پہلا ایسا شخص 
تھا جس ۓ محض سن کر قدیم اشعسار کی سختلف 
موزوں ساخدوں کو ممیْز کیا اور یہ کہ اسی تۓ 
سب سے پہلے اس موزونیت کا تجزیبه کیا اور 
اے اس کے عروضی عداصر میں تقسیم کیا 
اس کے نظرے کی جزثیات میں متاشریسن ۓ 
اضافه کیا؛ لیکن ان اضافوں ہے بیادی تصور 
میں کوئی فرق نہیں پڑا (دیکھے تعلیقہ ۱ ج) آج 
بھی عربی شعر کی سولە کی سوله بحریں اسی ترتیب 
میں پیش کی جاقی میں جس میں الخلیل ےۓ اٹتھی 
" پیش کیا تھاء اس لِےکه اسی ترتیب میں یه ممکن 
ۓکه انھیں پانچ دائروں (دوائر؟ مفرد : دائرہ) کی 
صورت میں یکجا کر کے پیش :کیا جا سکے . 
الخلیل کے قول کے مطابق هر بحر آٹھ موزوں 
اجزا کی تکرار ہے پیداھوق ے جو سب 
بحروں میں ایک معین تقسیم اور ترتیب ہے بار بار 
آۓ ھیں ۔ ان حصوں کا اصطلاحی نام جزمُ (جمم : 
اجزاء) ے۔ عرب نحویوں کے عام دستور کی 
پروی کرے هوےء وہ ان آٹھ ”اجزاء“ میں سے هر 
ایک کو ایک فرضی لفظ (ہ01ہ۸٥34۸۱‏ دراصل 
وہ لفظ ہے جو حافظے کی سدد کے لیے کام آۓ 
مراد بحور کے اجہزا کے فرضی ناموں عے ے) سے 
ہر سے جو ”فع ل؟“ ہے مشتق ھوتا 
- ان آٹھ فرضی لفظوں میں سے ادومیں بانچ پانچ 
صرف ھوےۓے ھیں) یعی مان اور فان میں ٭ ' چھے 
میں سات سات؛ یی مَاعیان ؛ مستفعلنء فاعِلّاتن ء 
مَفَاعَلعَن متفاعل از مقعولات میں۔ پانچوں دوائر 
دیکھے محیط الدائرہ) سے یه واضح ھوتا ے کہ ان 
آٹھ اجزا ےے سواه بحریں ذس طرح بنی ھیں ۔ 
وناحت کے خیال ہے مندرجه ذیل سطور میں ان 
بحور کے الک الگ ناموں کے سامنے ان کے تفاعیل 
درج کے جاے یں : ھر ایک بحر پر الگ الگ 
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مقالہ جو سے ارک ہاں] ۔ 
طویل : فعوْلْ ۔ تقایل فعوان ۔ممقاعیلن (دو بار) 


مدید : فاعلائن ۔فاعلن ‏ فاعلاتنِ ۔ فاعلن (دو بار) 
بت : مستفعلن فاعان ضفغان ۔فاعلن (دو بار) 
وافر : مقاعلسن -ٴمفاعلنْ ۔ مفاعلعن (دو بار) 
کاسل ‏ : متقامْنْ ۔ متفاعن ۔ متقاعان (دو ار) 
ا اغ ج وغاان دو ار 

رجز : مستفعان ۔ مستفعلن - مستفعان (دو بار) 
رمل فَاعلانْ ۔ فاعلاتن حلامی (دو بار) 
سرع : مستفمان - مستفعلنٍ لات (دو بار) 
متمرح : مستفعان ۔ مقعولات ۔ مستفعلن (دو بار) 
یف ا قاعلائن - لان ۔ فاعلاتن (دو بار) 
مضارع :ٍ مَقَاعیلن ۔ فاعلائن - مفاعیان (دو بار) 
مقتب: کون ۔ مستفعان (دو بار) 
مت عان ۔ فاعلاتن ‏ فاعلاٹن (دو بار) 


یں 


متقارب : فعوان موی ۔ عون ۔ فعولن (دو بار) 
متذارک: قاع ۔ فاعان ۔ فاعلن ۔ فاعلن (دو بار) 
ان سوله بحور کو پانچ دائروں میں تقسی مکیا 
جاتا ہے اور ان پانچوں دائروں کی ترتیب ایک اصول 
ریاضی پر مبی ھے۔ انھیں ان بحروں کے فرضی الفاظ 
کے حروف کی تعداد کے مطابق مرت بکیا گیا ے جن 
سے وہ بنی هیں ۔ تین بحریں طویلء بسیط اور مدید 
جن کے ھر مصرع میں چوبیس حروف ھوے ھیں؛ 
پہلا دائرہ بناتی هیں ۔ دو بحریں متقارب اور متدارک 
جن کے ہر مصرع میں صرف بیس حروف ھوے ھیں؛ 
آخری دائرہ بناتی ہیں ۔ باقق بحریں؛ جن میں سے هر 
ایک کے مصرع میں اکیس حروف ھوے ھیں؛ درمیان 
کے تین دائروں میں منقسم ہوتی ہیں ۔ دائرے کے 
اندر بحروں ى ترتیب بھی ایک رسمی ترتیب ہے۔ 
کسی بحر کے اجچنزا کو پہلے ایک داشرے کے 
خط محیط کے گرد لکھا جاتا ۓے؟ اس طرح بحر هزج 


کے تین مفاعیلن مفاعیان مفاعیان؛ تیسرے دائرے کک 


2۷ه2-ه+۸) 


000" یھ 


یت 


عروض 


۰۳م" 


عروض 





خط محیط کے کرد لکھے جاتۓے ہیں ۔ اگر کوئی اس | وسمی نظام میں بحروں کو مرت بکرۓ ہے الخلیل 


۔دائرے کو پھر پڑےء لیکن ایک مختلف نقطے ہے 
شروع کرےە تو ہے ایک دوسری بحر کے فرضی 
الفاظ خود بخود مل جائیں گے بث اگر تیسرے | 
دانرے میں کوئی ما سے (جسے که زج میں) 
شروع نہ کرے؛ بلکہ مُفُاعیلٰن کے عِیٰ ہے تو انے 
بحر رجز کی ترکیب وزنی معلوم ہو جانی ے اور 
اگر کوئی زیادہ آگے بڑھ کر لَنْ ے پڑھنا شروم 
ککرےء ہواے رہل کی تر کیپ بحری مل جاتی ے ۔ 
کسی دائرے کے اجزا کو مختلف طریقوں پر 
تقسیم کرے اور ایسا کرے ہے مختلف بحری 
ترکییوں تک پہنچنے کے امکان کا ہب ۔حض یه 
ھے کھ الخلیل ۓ اپنے 'دائروں کو قصدا اس طرح 
بنایا که وہ فرضی الفاظ جن دو ھر دائرے میں 
یکجا کر دیا جاتا ے؛ له صرف بے کە وہ حصروف 
کی یکساں مجموعی تعداد پیش کرے ھیں؛ بلکه 
اپنے متحرک اور ساکن حروف میں بھی ایک دوسرے 
کے مطابق ھوے ہیں بشرطیکه انھیں ایک دوسرے 
سے ایک مخصوص علاقے کے ساتھ لکھا جاۓ ۔ یه 
بات پانچوں داروں کی مندرجۂ بالا جدول میں 
صاف طور پر دیکھی جا سکتی ھے؛ اگر کوئی لاطینی 
حروف کو عربی حروف میں لکھ دے تو یه مطابقت 
اور بھی واضح طور پر نمایاں ہو جاۓٗ گی؛ اگر ھم 
خود ان متحرک اور ساکن حروف کے بجاے وہ 
علامتیں درج کر دیں جو عرب عروضیوں نۓ ان 
حروف کے لیے استعمال کی ہیں ۔ اس طرح تیسرے 
دائرے کی تصویر یوں ظاعر ھوگ : 

٠۱٠١٠۷١٠١٠١٠٢١٠١ ٠١٢٢٢ : غنح‎ 
٠١٠١٠١٠٠١٠١٠١٠٢٢ رجز:‎ 


رسل : ۰ ٘۰ ۱۱ 


' 


ایسی ھی مطابقت باق چار دائروں کی بحروں ٠‏ 
میں بھی پائی جاتی ہے ۔ پانچ دائروں کے غالصةً ۔ 





(۸/۸۴۱٥۲. 


کاجومقصد تھا و نہ تو خود اس کے ذریے عم 
ا تک پہنچا ے اور ذہ کسی بعد کے عروضیوں کے 
ذریعے۔ تاھم یی بالکل یقینی بات ے که بحور کے 
فرضی الفاظ میں متحرک اور ساکن حروف کے اس 
محض خارجی طور پر ٹھونسے کا مقصد یه نے تھا 
کہ اس ے ایک بحر کے دوسری بحر ہے بننے کی 
طرف اشارہ کیا جاۓ . 

وہ آٹھ اجزا جو؛ جیسا کهہ ہم دیکھ چکے 
ھیں؛ سوله بحروں میں مختلف ترتیب و تیم ے 
ساتھ ہار بار آے ھیں؛ اپنے ت رکیبی عناصر میں تقسیم 
هوسکتے ھیں؛ لیکن الخذِل کے نزدیک ترکیبی عنصر 
کا مفہوم اس ہے مختلف ے جو یورپ کے عروضیوں 
کے نزدیک ے؛ بعنی یه آواز کا ناقابل تقسیم سب٠‏ 
سے چھوٹا عنصر نہیں ہے؛ بلک سب سے چھوٹا 
مستقل لفظ ہے جو عربی زبان میں آنا ے؛ چنانچه 
الخلیل ے بظاہر اپنے خیال کے مطابق ترکیی عناصر 
کی تقسیم کو دو جوڑوں کی صورت میں قائم کیا 
اس لے که ان چاروں لنظوں میں ے (ھر ایک مم 
انی حروف متحرک و ساکن کی مخصوص ترتیب 
کے) کوئی بھی باق تین ے ترکیب نہ پا سکتا تھا۔ 
بحالیکە آٹھوں اجزا ان چار لفظوں کی باھمی 
تراکیب ہے بٹناۓ جا سکتے تھے ۔ عناصر کے ان دو 
جوڑوں کے لیے اس ےۓ خیسے کے دو اہم حصوں 
سے ام اذ کے اور ان میں یوں تمیز کی : 

الف۔ دو سب (”7رسی“4, جمع : اسباب) جن میی 
سے هر ایک دو دو حرفوں پر مشتمل ھوتا ے؛ ہمنی 

١۔‏ سبب خفیف“ دو حرف؛ پہلا متہرک اور 
دوسرا ساکنء مثلا قد . 

مہ سبب شقیل دو حرف دونوں متحرک؛ 

بد دو وند ("۔یخ“؛ جمع : اوقاد؛) جن میں 


4 اعروضیز 
اھر ایک تین حرفون پر مشتمل ھوتا ے؛ یعنی 

:۔ وتد مجموع > تین حروف؛ پہلے دوّمتحرک, 
تیسرا ساکن؛ جیسے کھ لد . 

ع۔ وتد مغ وق> تین حروفء پہلا اور تیسرا 
متحرک؛ بیچ کا اکن؛ مثلا وقت . 

اس طرح ہے اجزا میں سے هر ایک کو اس 
کے تر کی عناصر میں یوں تقسیم کیا جا سکتا ہے ۔ 
مفَااعْالن' < وتد ‏ ٭سبب ‏ +سبب ہ) یا متافااعن ے 
بب ۲+سبب +وقد م ۔ لٰہذا ان سولە بحروں 
میں سے جو دائروں میں درج ھهھوق سے قیر 
ایک کی تقطیع اسی بنیاد پرکی جا سکی ہے : ؛ مثلا 
وافر : مفَاعلتن مفَاعَلَتنْ مُفاعلتن > ود +سبب 
+سبہب ١‏ وتد ۱ سببٍ ۰۲سیب ١‏ وتد ۱ 
سبجب ۲+ سیب ریا سریع < سمتعان مسنقملن 


بلس لاج سیت ۰+سبب ١+وتد‏ ۱ سبہب ۰+ 





سبمب و,+وتد ہ؛ سبب و +سبب و+وتد پل 
اس طریقٴ سے تمام بحروں کو ان کے 
ت رکیىٰٗ عناصز میں تقمیم کیا جا سکتا ے؛ اس لیے 


ہم کە سکتے هیں کە یه نظام عروضی مکمل ے ۔_ 
تاھم یہ حقیقت بای رہ جاتی ہے کہ یە سولہ بحریں ' 


عملّ کبھی بھی بعینه ان شکلوں مینَ نظر نہیں آُتیں 
جن میں وہ دائروں کے اندر پیش کی گئی هیں؛ بلکہ 
تتریبا میشه اپنی معیاری شکل ہے کچھ حد تک 
اور بعض اوقات بہت حد تک سعغبر صورتوں 
میں ملتّی هیں۔ بالفاظ دیگر عربی اشعار میں متحرک 


اور ساکن حروف کی ترتیب وہ نہیں ہوتی جو ٴ 


دائروں کے اندر معی نکر دی کئی ھے ۔ لہٰذا کوئی 


ان مقررہ آٹھ اجزا میں تقبیم نہیں کی جا سکتی؛ بلکہ 
اے ت رکیبی عناصر میں بھی تقسیم نہی ںکیا جاسکتا ۔ 
اس لیے کہ تقطیع کا وہ طریقه کَلِيةُ دوائر کے مقررہ 


- 


اجزا میں متحرک اور ساکن حروف کی خاص ترتیب 


ہ؟ 


'١ 
٦ 





عروض 


میتی ہے ۔ - یسە حقیقت یقینً الخٍلیل کو بھی اسی 
ارح معلوم تھی جیسے هہمیں؛ اور واقعه یہ ے 
کہ اس کے دائرے محض ”اصول“ کی حیثیت 
رکھتے میں اور بحر کی وہ متغیر صورتیںء جنھیں 
شاعر استعمال کرتۓ ہیں؛ ان ”اصول“ کی 'فروم“ 

ہیں؛ اسی لیے بحروں کی نوعیت ظاہ رکرۓ کے لیے 
دو مختلف اصطلاحیں موجود ہیں ۔ وہ معیاری 
صورتیں جو دائروں کے اندر ہیں ”بحور“ (مفرد 
بحرء ”دریا“ (دیکھے تعليقه ۱٥۰)ء‏ 6٥0ناوٹاشق‏ 
کہلاتی ہیں اور ان کی متغیر صورتیں جو فی الحقیت 
قدیم عربی اشعار میر. استعمال ھوئی ہیں ”اوران الشّع ر6 
(ەہئءھ) کہ نام سے موسوم ہوتی ہیں ۔ سب ہے 
معمولیں تغییر بحر کی تخفیف ے ۔ یہ آسانی ہے نظر 
آجاقے؛ اس لی ےکە اس صورت میں بحر تام الاجزاء 
نہیں ری ۔ درجے کے لحاظ ہے اس تغییر کے تین 
امکانات ہو سکتے ہیں : 

(الف) ”جزؤک؛؛ جب هر مصرع ے ایک 
جزہ مفقود هو (مثلّا ھزج ٤‏ کامل یا رجز میں جزء 
کی تکرار صرف دو دفعه هو نەکە تین دفعه)؛ یا 

(ب) ”مشطور* جب ایک پورا نصف حصه 
(>شطر) غائب هو (مثلا جب رج زکو صرف ایک 
مصرع تک مسوت کرڑیا جاۓ))؛ یا 

(ج( ٹھوکۂ جب نادر مواقع پر ایک بیت 


کو *کمزور کرکے بالکل نڈھال کردیا جاۓ/ہ 


. یعنی جب اہے ( سثلامنسرح میں) ایک تہائی حصے 


تک محدود کر دیا جاۓ۔ تغییر کی یه مندرجۂ بالا 
صورتیں بعر کی محض خارجی شکل ہے تعلق رکھتی 
میں اور اس کی موزوں ساخت پر اثر انداز نہیں 


ھوتیں؛ جس کا اظہار بدستور متحرک اور ساکن حروف 


کی (معینه) ترتیب و توا ی سے هوتا ے . 
قدیم عربیٰ شعز میں ایسی ے شعار مثالیں ہیں 





000" مہہ 


نت کا ہا 


عروض : 
لے .ےت ””آآآآآپ ےس ےت سس سے سس ٹیمس مسسھەمسمسسدسدمووسوهسسح 


دائروں میں دی ھوئی ترتیب ے مخاف ےے۔ ان 
تمام صورتوں کے جواز کے لیے چند خاص قواعد 
وفع کر لے گئے میں ۔ ان قواعدکو دائروں کے ایک 
لازسی نتے کی حیثیت حاصل سے ۔ اگر ایے کوئی 
قواعد موجود لہ هوۓ توتغییم کی یه صورتیں بالکل 
ے غابطے معلوم ھوتیں اور ان دوائر کی جنھیں 
”اصول“ ہھوۓ کی حیثیت حاصل ے؛ اھمیت ختم 
ہو جاتی ۔ نظام عروض کے پہلے حصے کی (جس 
میں پانچ دائرے اور متعاقه بحور کا ذکر آتا ے) 
باقاعدگیل جس قدر قابل تعریف ے؛ اس کے اس 
دوسرے حصے کی الجھنیں اور پیچیدگیاں اسی قدر 
پریشان کن ھیں؛ لیکن بہ اس کی فطرت ھی میں 
مضمرے۔ نه تو الخلیل ے رکن تمجی (5۱۰ادا5۷8۱) 
کی اصطلاح استعمال کی ے؛ نە بعد کے عروضیوں 
ہۓے۔اس لیے ھم عام قواعد کی توقم نہیں 
کر سکنے(مثلا طوبل ارکان کو قصیر میں تبدبل کرۓە 
فمیر ارکان کو حذف کر دینے وغیرہ کے بارے 
میں) ۔ وائعہ یہ ے کھ ھر منفرد صورت میں انھیں 
بە بتانا پڑا کە آیا قدیم اشعار میں متحرک اور ساکن 
حروف؛ بمقابله اس معیاری ترکیب کے جو دائروں 
میں مذکور تھی؛ کم و بیش تو نہیں؛ اگر ہیں تو 
کس حد تک ۔ یه بات عروضیوں کو هر بحر میں اور 
بت کے دونوں حصوں (یعنی مصرعوں) کے هر 
جزہ میں کرئی پڑی اور انھیں وضاحت ے فرذا فردا 
بضاۓ کے لیے ان تمام متعدد تغیرات کے لیے 
علحدہ علحدہ اصطلاحیں وضع کرنی پڑیں ۔ اس 
حیر ان کن فہرست میں ے اس حقیقت کی بدولت 
که خوش قسمتی ے بہ سب تغییرات صرف دو 
قسموں پر میں اور ان تغیرات کے احکام کا عمل 


مختلف تھے اور ان کا اطلاق بیت کے مختالف حصوں ' 


پر ھوتا ے؛ ایک طرح کی ترتیب اور وضاحت پیدا 
ہو جاتی ے . 


نکی 


ٰ 
۱ 
۱ 
۱ 
٘ 
۱ 





(۸۷۷۱3٢. 


, عروض 
پہلے مصرع کا آخری جزہ العروض (جمم : 
اعاریض) اور ذوسرے مضرع کا آخری جزء الضرب 
(جمع : ضروب))؛ یعی بیت کے دو نصف حصوں کے. 
سرے هی بالعموم تغییر پذیر هوے ھیں ۔ ان دونوں 
قابل تغییر حصوں کے اصطلاحی ام معین اور 
مخصوص ھیں؛ ورنه باق اجزا کے لے مختلف 
اصطلاحیں مستعمل ھیں اور الھیں عام طور پر حَتُو 


(بھرتی) کا مجموعی ام دے دیا جاتاے ۔ قیاس ے _ 


کام لیتے ھوے تغیبرات کی دو قسمیں بتائی جاسکتی 
ہیں : زحافات اور عدَلُ (دیکھے تعیقه ر؛ہ...) ۔ 
زحافات (مسامحات) ے مراد جیسا که ان کے نام 
سے ظاہرے؛ وه غفیف تغبیرات ہیں جوبیت کے 
ایسے اجزاے حشویه میں واقم ھوے ہیں؛ جن میں 
بحر کا مخصوص وزن زبادہ مضبوطی سے قائم 
رھتا ىے ۔ چنانچہ زحاف کمزور اسباب کے حرف ثانی 
میں اہک خفیف مقداری تغبیر کی شکل میں رونا 
ھوتا ے ۔ به حیثیت تغیبر اتضاق زحافات کا کوئی 
باقاعفه با مخصوص مقام نہیں؛ وه محض 
کبھی کبھی اجزا میں ظاصر ہوے ہیں ۔ اس کے 
برعکس عِذّل (امراضء نقائص) ہیں؛ جو ابیات کے 
دونوں مصرعوں کے آخری اج۔زا (عروض و ضرب) 
ھی میں رولما ھوے ھیں اور وهاں؛ جیسا کھ ان 
کے نام میں اشارہ پایا جاتا ے؛ بە مقابله صحیح اچزا 
میں بہت کچھ تغیر پدا کر دیتے هی ۔ وہ اسات 
کے آخری اجسزا کے اوزان کو اس حد تک بنل 
دیتے میں کہ وہ اجزاے حشویہ ے لمتیازی طور 
پر مختاف نظر آے لگتے میں ۔ اس حیثیث ہیں کڈ 
مِلَلٰ“ تغیرات میں شسار کے گئے هیں؛ محفی 
کبھی کبھی وارد نہیں ھوے بلکہ ان کے لے 
باقاعدہ اسی شکل میں اور فظم کے سب ابیات میں 
اسی جگہ وائم خوناضروری تھے ۔ تغییرات کی ان 
دونوں قسموں میں ایک مزید فرق یه بھی ے کہ 


ین 
و 
. 


ٹب 


عروڈن_ 


ۓ۸م۲ 


عروض 


زحافات صرف اسباب میں واقع ہوۓے ھیں (وہ بھی ۱ قدر انوکھا اور پیچسدہ ے؛ چند مشالیں پیش کی 
محض ان کے حرف انی.میں)ء لیکن علّل دونوں ا جائیں گی . 


مصرعوں کے آخری اجزا کے اوتشاد کو اور ساتھ 
ھی ان کے اسباب کو بھی بدل دیتے میں ۔ 

اگر ہر بعر کے اجزا کی صحیخ شکل کو 
بطور اصل سے رکھا جاۓ اور ان میں زحافات 
اور عِلْلٰ کے معینه قواعد جاری کی ہے جائیں تو بحور 
کی وہ صورتیں پیدا هو جائیں گی جو ف الواتع 
قصائد میں استعمال ہوئی ھیں؛ ٹھیک جس طط 
صحیح اجزا کو ان کے آٹھ فرغی الفاظ (معلا 
رای امقاعیان وغیرہ) ے تعبی رکیا جانا نے؛ جن 

ہے ان کے ستحرک اور ساکن حروف کی مقررہ 
ترتیب کا اظہار ھوتا ہے ۔ اسی طرح چند فرضی 
الفاظ ان شکلوں کے اظہار کے لیے بھی موجود ہیں 
جن میں زِحافات اور عِلل ے تبدیلی پیدا هو گئی 
ے اور ان سے حروف کی تبدیل شدہ ترتیب کا پتا 
چلشا ے؛ سثلّا مستفعان بعد حذف سینہ فان اہ 
جانا چاھےء جو نبٔی صورتله عربی میں لسانی اعتبار 
ہے ناقابل قبول ہے؛ لیکن حروف کی اسی ترتیب کو 
زیعنی ”طویل“ اور ”قصیر“ ارکان :تہجی کی اسی 
ترتیب کو) ایک ایسے مساوی (ھم وزن) لفظ ے 
تعبیر کیا جاتا ے جو لسانی اعتبار ہے قابل قبول 

ے. مثلا اس صورت میں مضاعلن سے ۔ اجزا یق 


اصولی شکنوں سے ممیز کرنۓ کے لیے ان مّدل ۔ 


شکلوں کو اجزا کی فروعی شکلیں کہا جاتا ے ۔ 
مندرجة ذیل مثالوں میں اگر اجسزا کی شکل اصول 
ہے مخنلف ھوگی تو فروع کا اضافہ خطوط وحدانی 
میں کیا جساۓ گا ۔ یہاں اتنی گنجائش نہیں کهہ 
زحافات اود عِلل کی مفصل فہرست دی جاۓ (تفصیل 
کے لیے دیکھے علم العروض پر عربی رسالے)؛ تاھم 


نظریاتی تشریح کی وضاحت کے لیے اوریه دکھاۓ | 


کے لیے کہ نظام عروض کا یه سمخصوص حصہ کس 


۱ 
ا 
۱ 
۱ 





جیسا کھ پہلے بیان و چکا ےء زحافات کا 
ظہور اں وقت ہوتا ہے جب کسی یت میں بیت 
کی اپنی صحیح صورت قائم نه رھ اور اس کے 


: دوسرے حرف میں کوئی تغییر واقع هو - ۔ تاھم ایسے 


عر موقع پر محض زحاف کھ دینا درست نہیں 


.کیونکہ یہ ابہام کا باعث ہو سکتا ے ۔ ۔زحاف کو 


صحبح طور پر نیان کرنۓ کے لیے یه بتانا ضروری 
ہے کھ جو یک کون ہے حرف پر اثر پڑاۓ 
اور آیا وہ حرف نتحرک ہے یا ساکن مثلا مثلا زحاف 
منفرد کی آٹھوں بشہور انواع کو دو قسموں میں 
تقسیم کیا جا سکتا ے؛ اس اعتبار ے کہ آیا کوئی 
سیپ خفیف متأثر ہوا ہے یا سہبِ ثقیل ۔ اس پر بھی 
ان آٹھوں صورتوں کو الگ الگ اصٌطلاحی ناموں 
سے بیان کرٹا پڑے کگا: : )١(‏ اگر کسی جزوکا 
دوسرا حرف محذوف ھواۓے تو یه خہن ھوکا, 
مثلّا ملس عِعلنْ میں سین [- -مَقَعن]ء یا ف[اعلنٌ میں 
الف [ <فعائ)؛ اگر چوتھا حرف حذف کر دیا گیا 
ھے تویہ طیی ہوگاء مثللا سسۃ[د]علیْ کے .فاء ڑے < مفتعلن]؟ 
اگر پانچسویں حرف سے تعلق ھو تو لے قبض 
کہیں گے؛ مثلّ فعوا[ن] کا نون یا مسَاع[ءلنْ میں 
یا اور اگر ساتواں حرف محذوف هو تو کک موکاء 
مثلّا فاعل2[آن کا نون؟ ۰) سب ثقیل میں یا تو 
محض دوسرے حرف کی حرکت غائب ھوگق اے 
اِضمار کہتے ہیں, مثلّد مت[]ضاعان کے فتحہ ی 
صورت میں (< مسْتَفْعان) اور عصب مفَاعلن ے 
فتحه کی صورت میں [>مَفَاعِیْ]ء یا یه حرف اور 
اس کی حرکت دونوں محذوف ھوں (اس کو و٘قص 


کہیں جج جسے جیسے م[ع]فاعلن کی تاء ساقط کردی جاۓ 
ڑےہے مقَاعایْ] اور مفَاءلاتن کے ل ک صورت میں عَقَلِ 
[<بناطؤ]. 


تو ہم 


پر و نی کیہ وج 


ھ7" 


عروض 
رنہ ھت ے یں و ہے 


۸ھم۲۸ 


۱ 


بحالیکه زحافات کا نتیجہ عمیشه اصلىی سبب کے 


حروف میں کمی ہوق سے ۔ علّل (جن ے دونوں 
مصرعوں کے آخری اجنزا میں تبدیلی واقع ھوق 
ے) دو قسموں میں منقسم ھوے ھیں؛ اس اعتبار 
ے که ان کا وقوع بوجە کچھ بڑھاے (زیادة) ے 
عوا ے یا بوج٭کمی (نقص) کے: ()مثٹلا تڈیسل ہے 
وتد مجموع میں ایک حرف ساکن کا افافه هو جاتا 
ے (مث‌لٰا تعن ی شکل مستفْعلانَ ہو جاتی بھے) 
اور تریٔں ہے ایک سبب خغیف کا (مثلُا مُنقاعان کی 
شکل متناعلاننْ ہو جات ے)' (ہ) برعکی اس کے 
ذف ے مراد (جزو کے آخر ے) ایک سبب خفیف 
کی اتا ے سثلّا مفاعیالن] ے (فعولن] بن 
جاتادے؛ یا نموالن] ے نل ۔ قطظف ے مراد 
(جزو کے آخر ے) ایک بب خفیف اور اس کی 
حرکت ما قبل کی کمی ہوق ے (مثلّا مفاغا(ٴ -- 
ےون :ا بتاے) اور حدذ ے مراد (جزء کے آخر 
ے) ایک وتد تتوع کا حفاف کن ینا (ی ےکه 
فا اعلیْ][ - فعلنا) . 
ان مثالوں نے کلاسیکی نظام عروض کی پیچیدگ 
کا ایک سرسری اندازہ ھوتا ے ۔ 
پیچیدہ تغیرات اس وقت واقم هوۓ ھیں؛ جب ایک 


اس ے: ‏ زیادہ 


جزو میں دو تغییرات بیک وقت موجود ھوں یا بعض 
اور مخصوص صورتوں میں ۔ چنانچه آٹھ اجزاے 
اصليه ہے کم از کم سینٹتیس فروعی اج۔زا حاصل 
کے جا سکنے ہیں جو سب کے سب ف الحققت 
قدیم اشعار میں پاۓے جاۓ ہیں ۔ جن اجہزا میں 
علل کے ذریعے تغیّر ھوتا ے؛ وہ دو وَجٍوہ ے زیادہ 
اھمیت رکھتے یں ۔ اول تو اس لیےکه وہ به مقابله 
خفیف زحافات کے صحیح اجزا میں بہت بڑی زیادی 
یا بہت بڑی کمی پہدا کرنۓ ہیں اور دوسرے 
اس لیے که وہ وزن کی ایسی متبادل شکلیں پیدا 


کمر دیتے ھیں جو پوری نظم میں ہار ہار آتی یں ۔ 


ا 


ج- ھی سرت و 


عروض 
بیت کے آخری اجنزا کی متعددٴمتبادل شکلوں کی 
وجه ہے سب بحروں میں ضمی اقسام بکثرت پائی 
جاتی هیں اور چولکه غرب جو دوسرے مصرع 
کا آخری جزو ہے (ہورے بیت کا آخر ہھونۓ کی 
وجه ے) ان تغیرات ہے بە مقابل عروض (پہلے 
مصرع کے آخری جزو) کے زیادہ اثر پذیر ھوتا 
ے۔ اس لیے بحر کی امکانی اقسام کو ان کی مختلف 
مو سے موسوم کی۔ا جاتا ے؛ مثلاً طویل کا 
ایک ھی عروض ھوتا ے؛ یعنی اس کے پہلے مصرع 
کے آخری جزوکی ھمیشہ ایک ھی شکل رھتی ہے ۔ 
(قبفی کے عمل ہے مخنف هو کمر) یعنی مَاِنْء 
لیکن اس کی تین ضروب ہوتی ھیں؛ ب یعنی اس کے 
ذوسرے مصرع کے آخری جزوکی محیح شکل کے 
علاوہ اس کی ضرب کی دو اور شکلیں میں ۔اس بنا 
پرکھ طویل کی قرب کی شکل مََاطانْ ے بپافاعلن 
یافعولن ۔بحر طوبل تن قسمپر عاجوانی 
ترتیب سے پہلی؟ دوسری اور تِسری قسم 
کہلاتی ھیں ۔ یہی بات اور بحروں پر پھی ضادق 
آنی ے ۔ بحر کامل؛ جو نو قسم پرے؛ ضروب کی 
سب ے بڑی تعداد رکٹھی ے ۔ سب کی سب 
سوله بحروں کی تمام اسکانی اعاریض کی مجموعی 
تعداد چھتیس ے اور تمام ضروب کی سڑسٹھ؛ بالفاظ 
دیگر سوله قدیم عربی بحروں کو شاعروں نے کی 
سژسٹھ متبادل موزوں شکلوں میں استعمال کیا ے 
جب کہ محض ان تغیرا تکو شمار کیا گیا ے جو 
عِلل کی وجه ے بیت کے آخری جزو میں واقع ھوے 
ہیں اور بیت کے حصۂ حَتُو کے الّفاق زحافات کو 
نظرانداز کر دیا گیا ھے . 
اب اگر ھم عرب عروضیوں کے نظریات کو 
تسلیم کر لیں اور ان کے پیچ در پیچ طربقول میں 
ان کی پیروی کریںء تو ھم اس قابل هو جاے ھیں 
کغ ان تمام بحروں کی تقطیم کر سکیں جو قدیم 





۷۷۸۶۴ 000 





عربی اشعار میں استعمال ھوتی تھیں؛ اور اس ارہ 


بنلاعر علم العروض کے نظام کی تشریح مکمل عو ٍٴ 


جاتی ے ۔ تاعم یورھی سستشرقین ۓ کبھی بلا تامُّل 
عرب عروضیول پر اعتماد نہیں کیا ے؛ اس لیےکە 
ان کے اس عروضی نظام کے پیچیدہ ڈھانچے کا اندرونی 
سہ بپکبھی ان کی سمجھ میں نہیں آیا ۔ دائرے بناۓ 
کا کیا باعث تھا ؟ اور معیاری بحروں کے متعلق 
تفصیلات مرت بی کرۓ کی کیا ضرورت تھی ج بکهہ 
ان بحروں کی عملی شکلوں تک پہنچنا جائز تغیرات 
کے ایک پیچیسدہ سلسلے کی مدد کے بغیر سمکن نہ 
تھا۔ ان اعتراضات پر ھم یە بھی اضافه کر سکتے 
ہیں کہ وہ تصور جو عرب عروضیوںل کے ذھن میں 
تھے اور وہ طریقہ جس ہے وہ آواز اور وزن کے 
مختلف نمووں کی تشریح کرتۓ ہیں؛ ہم ان ہے 
بالکی غیر مانوس اور بیگانە میں ۔ وہ نظام عروض 
کے خارجی سظاہر ھی کا مطالعد کرۓ ہیں چنانچه 
الفاظ بیت کے حروف میں واقع هھوۓ والے تغیرات 
کے مطابق ھی عروض کے اصولوں کو بیان کرۓ 
ہیں ء لیکن جیسا کە پہلے کہا جا چکا ےء همارا 
معمول یہ ے کہ کسی زبان کے ارکان تہجی کے 
خواص بیان کرکے اس زبان می ںکہے هھوے بیت کی 
بدلتی ہوئی عروضی هھیئت کی تشریح کریں ۔ قدیم 
عربی اشعار میں ارکان تہجی کے طول یا دباؤ کے 
متعلق عمیں عربی نظام عروض می ںکوئی صریح ذکر 
نہیں ملتا. (دیکھے تعلیقه ‏ ءو) ۔ لہذا ایسا معلوم 
02م 
ھم عرب عروضیوں سے کچھ حاصل نہی ںکر سکتےء 
یعنی اس کے متعلق کچھ نہیں معلوم ہو سکتا کہ 
قدیم عربی اشعار کے مخصوص اوزان کی ابتدا کس 
طریقے پر ھوئی ۔ آیا قدیم یوانی زبان کی طرح عربی 


میں بھی بحریں محض ان طویل اور قصیر ارکان . 


۹)!؟ 


عروض 
بصد بار بار آۓ ھیںء یعبٔی خالصة مقداری ھیںء یا 
تلفظ کے دیاؤ اور زور کا عنصر بھی عربی شصر کی 
موزوئیت کو معین کرنۓے میں کار فرما تھا ۔ اس لیے 
مسمتشرقین کا رجحان عموبً یه رھا ہے کہ عرب 
عروضیوں کے نظام کو تسلیم نہ کیا جاۓ اور اس 
کی اصطلاحات کو بادل نخواستہ کام میں لایا جاۓ 
اور وہ بھی اس حد تک کہ قدیم عربی شاعری کی 
شرحوں کو سەجھنے کے لیے ضروری هو . 
یه پہلے بھی بتایا جا چکا ہے کە ارکان تہجی 
کی مقدار قدیم ادبی عربی زبان میں بالکل معن ےء 
اور اس لیے یه فرض کیا جا سکتا کہ عربوں کی 
شاعری کی موزونیت کا اظہارکسی قسم کے مقداری 
علم عروض میں ھوا هوگا۔ اس بنیادی مفروضے کے 
اختیار کرۓ میں گرا ون ماعرین شریک ھیں 
جنھوں ے عربی علم عروض سے بحث کیبھے؛ 
لیکن اس امر میں اتفاق راے نہیں ہو سکا کہ آیا 
ارکان تہجی کی مقدار کے علاوہ کچھ اور عناصر ۓ 
بھی قدیم عربی شعر میں موزولیت کی تشکیل میں 
حصہ لیا ے یا نہیں (اگر لیا ے تو کس حد تک) 
طویل اور قصیر ارکان تہجی کی اس ت رکیپ وسیاق کے 
بارے میں؛ جس میں انھیں اجزاے بحری کی صورت 
میں مرتب کیا جاۓ اور پھر ان اجزاے بحری کو 
مرتب کر کے بحر کی صورت پیدا کی جاۓ مختلف 
نظریات ہیں؛ اور اس کے علاوہ ایک خاص دشوار 
مسثله یە ے کم آیا اشعار کی موزونیت کا اظہار 
محض عذحدہ علحدہ اجزاے بحر میں طویل اور 
تصیر ارکان تہجی کے ایک مقداری نموے سے ھوتا 
تھا (جسے کە قدیم یونانی میں)ء یا یه کە ایک 
موزون نبرہ :1809) بھی موجود تھا جو باقاعدگ 
ہے بار بار آتا تھا اور بیت کے بعض ارکان تہجی پر 
زور دیتا تھا ۔ .2014 11:1٥:1٥‏ ۓ عربوں کے 


تہجی کی ھم آھنگی ہے پیدا هوثیں و سوک رت کر ٹر انداز کرۓے ھوے؛ قدیم عربی 


2 7 ۳ 1 
تھ چو 0 


8ئ" 


000" ماعط 


علم عروض کے احداث وارتقا کے بارے میں ایک 
بالکل نیا نظريه پیش ٴ لیا ھے ۔ اس ے اس قول سے 
ابسدا کی ہے کے اس کی موزوثیت نە صرف ارکان 
تہجی کی مقدار ہے پسدا ھوئیء بلک ان ارکان میں 
بعضی پر ایک لمایاں لبرہ سے بھی (-×ەطاطہ 
-05 :ء۷ ×ہ۱۸۰۵۶ ۱ء ×و د۵۶ نانحاحاوعت اقائ0۵ہء 
۶۰۱٤ء))‏ شروع میں (یعنی ۱۸۲۵ء میں)اے صرف 
:۷ بسریں نطر آئیں (جن کا مخصوص پیلو 
نسبر اور طویل ارىان تہجی کی تہرار ھوتا ے)؛ 
لیکن جب اس ۓ اپنے نظرے کو دوسری دفعه 
(مم, ء میں) پیش کیا تو اس ہے پانچ موزوں 
اقسام کو ممیز کیا 50۰ھ تناتءع ‏ 7ت تام وائیاہع 
وس مھ باب (طءھ اطم صن 2۵۸00۰ ۸۰۰٥ات‏ ا:۳ 
٥٥٥٥۳٥‏ ۔ یه تقسیم مقبول ہو گئی ے؛ چنانچه 
ااخغ۲ ۷ ۷۰ ے اے تسلیم کر لیا اور اے انی 
کتاب وممٗ‌ورم] +۸۶۵ اا۱ زم ۸و6 (ہار 
سوم؛ ہوہبےی ءہ: وم بعد) کے آخغرمی 


جھاپ دیاء لیکن چہاں تک اران نہجی کی مقدار 


تا تعلق ے؛ ان۷ ایک مضبوط اساس ے ابتدا 


کر سکتا تھا؛ اور جہاں نک دوسرے اوزانی عنصر 
(دباؤ) کا تلق ے؛ اس کے ننائج صرف ان مفروضات 
پر مبٹی ہو سکتے تھے؛ جس تک وہ عربی شعر کی 
ساخت کا یوانی بحروں کی ساخت ے اور ان کے 
اندر طوبل اور قصیر ارکان تہجی کی ترتیب کا 
ناہدے ہے عاساو فا سح سال 
نە صرف ناقابل ثبوت ھیں؛ بلکه فی الحقیقت ناقابل 
تسلیم هیں؛ کیونکە ان کی ابتدا اس مفروغے ے 
ھموی ے که عربی اور یونانی دونوں بحروں میں 
ایک جیسا وزن موجود ے (دیکھے تعلیقه ء ز) ۔ 
حالانکہ اس نے اس کا کوئی ثبوت مہیا نہی ںکیا اور 
نە اس حقیقت ھی کا لحاظ کیا که خود یونانی شاعری 
میں لبرہ کا وجود ھی معرض بحث میں ہے ۔ یہی 


۹۰ء غعروس 


وجه کہ بعد کے ماھربن جو ا ات٭:] کے مفروضات 
یا ان ہے ملتے جلتے مفروفات کو لے کر چلے تھے؛ 
4 ے اور ایک دوسرے ہے اس اعم مسئلے 
میں اختلاف رکھتے ھی ںکه اجزاے بحری کی تقسیم 
کے هو اور آیا بعض ارکان تہجی پر نبرہ هونا 
چاھے پا نہیں (اور اگر ھونا چاعے تو کن پر) ۔ 
افار٥ت)‏ خنادنہنا5 ے عربی عالم عروض کی حقیقت 
کے بارے میں ایک بالکل ۔ختلف تشربح پیش کی 
اس ے طویل اور قصیر ارٗبان تہجی لو ء اور ؛ کی 
لسبت ہے تعبیر آلرے کے بجاے موسقی کی ایک 
تال (ات5) اختیار کرۓ کا فیصله کیا؛ جس ے 
ہر رکن تہجی کا صحبح طول ناپا جا سکے اور اے 
ایک سوس,قی کی آھنگ )٦۸٥(‏ ے. معی نکیا جا سکے۔ 
اس ے عربی کی بحور اور ان کے اجزا کی اس تقسیم 
کو جو فرضی الفاظ کی شکل میں ھم تک پہنچی 
ے؛ قبول کر لیا اوراس نۓ اپنے موسیئی کے حساب و 
شمار ے نتیجه نکالا کهہ ایک زور کی تال (د٥٥٥٥‏ 
)٢٥۱‏ اور ایک ھلکی تال (نادائن) )٤۷۱۱۷175‏ ھر مرتہے 
ایک دوسرے کے بعد آئی چاھے ۔ فاش اور بین 
تناقضات کی توجیه کے لے اس ے یا تو زور کی تال 
(٥ہ)‏ ٥م٥٤١)‏ کو کمزور بیان کیاء یا وتفه (یعمی 
سکوت) داغل کیا تاکه وہ وهماں دک تال 
(فاائا ١(ص؛)‏ کا کام دے سکے؛ مگر اس سے 
انھیں صوریٰ علامات ے ظاضر نہیں کیا ۔ دیگر 
تغیرات کی تشریح و توجہه کے لے اس ے یه 
مفروضه اختیار کیا کە عربی (بحور) کے هر جز 
میں ایک دہرا نبرە موجود ےے اور اس ے جزو 
مفعولات کو محض تخییلی سمجھ کر رد کر دیا 
(دیکھے تعلیقه ٤٤ح)‏ اس لیےکہ وہ اس کے نظرزات 

ے مطابقت نه رکھتا تھا ۔ اس ارح وہ اس قابل 
هو گیا کكکە یه دعوی کر سکے کھ سولہ بحریں 
اپنی تمام متبادل شکمدوں کے ۔اتھ یقینًا اس مترلّم 


سرا وچ سے عم جع رم 





(۸/۸۴۱5٢. 


عزوض 


موزویت کے مطابق ہیں جسے اس تۓ فرض کر لیا 
تھاء لیکن عربی شاعری کے عروضی ڈھانچے کی اصل 
حقیقت کی تشریح کرنا تو درکناراس ے اسے محض 
موسیقی کی اصطلاحات کے ایک سلسلے میں منتقتل 
کر دیا ۔ 118:000 10ء0 ے سختلف بحروں کے 
ارتقا اور ان کے ایک دوسری ے حاصل ھوے کی 
طرف توجه کی ےہ لە کهھ عربی عروض کی اصل 
حقیقت کی جانب ۔ اس لیے وہ 2۷810 سے بحث نہیں 
کرتاہ اگرچہ یه فرض کیا جا سکتا ہے کہ وہ اس 
ہے اختلاف رکھتا ے؛ کیونکہ اس ۓ یہاں تک 
کہا ھے که کوئی ثبوت نہیں ملتا جس ہے یہ ظاعر 
هوکە عرب اپنی شاعری میں‌کبھی مقداری تمییزات 
کا خیال کرتۓ تھے ۔ اگرجچە خود ۵0 ] کبھی 
ہالونہاحت یه نہیں کہناء تاعم بد دعوی کیا گیا 
ہے کهھ اس کی راے میں قدیم عربی شاعری نوعیت 
کے لحاظ سے نبرہ کی حاسل (ا۷۸٥١١:::)‏ تھی ۔ 
برعکس اس کے اس کا یه دعوی صحیح ہے کھ 
رکن تہجی مع بڑے دباؤ کے ہمیشهہ ایک غیر متغیر 
طول کا ھوتا ھے اور اس سے ماقبل کے قصیر رکن 
تہجی کو بھی اسی طرح غیر .تغیر طول کا هونا 
چاھے ۔ بحروں کی ابتدا کے متعلق اس کا خیال یه 
تھا کہ یه محض اولٹ کے پاؤں کی متواتر چاپ کے 
وزن میں ڈھلے ھوے چرے ھیں؛ جو عربوں ۓ 
بالآخر اپنی فطرت کے لحاظ ہے اتار لیے (دیکھے تعلیقه 
١ء‏ ط) ۔ اونٹ اپنے دو دو پناؤں کو بیک وقت 
آگے بڑھاتا ے؛ اس لیے وہ بنیسادی بحر اہے فرض 
کرتا ے جو ایک زور دار اور ایک ے زور رکن 
تہجی کے یکے بعد دیگرے آۓ سے بنتقی ہو ۔ اس 
پر انحصار کرے ھوےکە آیا حالت سکون ہے جب 
اونٹ روانه هو تو اس کے پہلے قدم ے حساب شروع 
کیاجاۓُ؛ یا درمیان _ک ےکسی قدم سے تو بحر ھزج 


عروض 





(ں-۔ںے)ء دووں میں فرق یه ےکه پہلی صورت 

میں نبرہ پہلے عنصر پر سے اور دوسری صورت میں 

دوسرے پر ؛ اس کے قول کے مطابق ستقارب اور 

متدارک انھیں دو اساسی بحروں ہے پیدا ھولیں اور 

وہ اس طرح کهھ ھر دو صورت میں دونوں قدموںء 

یعی دونوں زور دار ارکان تہجی کے درمیان ایک 

کے بجاے دو ے زور ارکان داخل کےگئے ۔ اسی 

طرح وافر دو زور دار ارکان کے ماببین دو ے زور 
ارکان؛ اور کاسل دو زور دار اركان کے مابین ایک 
ے زور رکن کے اِذخال سے پیدا ہوئی ہیں بسیط 
(- -ں -۔-[۔] ۔۔ ں ۔) اور طویل (ں ۔[۔] 
۔ں۔۔۔ہ) کو علی الترتیب وہ رجز اور مزج یىی 
بگڑی ہوئی شکلیں سمجھتا تھاء نیز لے یه ثابت 
کرۓ میں دھواریوں کا ساءنا کرنا پڑا که ہاقی ماندہ 
بحریں بھی ا۸د انل می ے سأخوذ کی گئی ھیں؛ 
اس لی ےکە اس صورت میں زور دار اورے زور ارکان 
تہجی یکے بعد دیگرے نہیں آے بلکە دو زوردار ارکان 
کا ایک ساتھ آنا ضروری ے ۔ 11٥٦00٥۵‏ کی تشریحات: 
بالعموم عربی شاعری کی ابتشدا کے بارے میں اور 
بالخصوص ایک اساسی بحر ہے دوسری بحروں کے 
ماخوذ ھوے کے بارے میں شخصی؛ مفروضات پر 
مبنی ہیں ۔ اس کے دلائل قابل قبول نہیں؛ اس لیے 
کە وہ کوئی فیصله کن ثبوت پیش نہیں کرتاء اور 
اس لیے بھی کہ بظاہر اس کا یه عقیدہ ھے که عربی 
شعر میں ایک متواتر وزن موجود ے؛ جس کی 
خاطر خواہ تشریح کے لیے ارکان تہجی کو حسب 
مرضی داخل یا خار جکر لیا جا سکتا ے ۔ یا محعض 
ایک زائد تال (فندءء٥مه)‏ یا ایک وتفے کو فرض 
کر لیا جا سکتا ہے ۔ بہرحال یه دھ٥ەصاء‏ ہ11 خود 
بھی تسلیم کرنا ہے کہ وہ یە نہیں بتا سکا که 
عربوں ےۓ کیوں ان مخصوص ترکیبوں کو اختیار 


حاصل ہو جاتی ہے یعنی (ں - ں ۔) بحر رجز :|. کیا جو سولہ بحروں میں پائی جائی یں . 


لا رتا 


ه(۷۸۷۷۰/۵ 


یہی 


عروض ۰ ۱ 
دو وتیوپبہ,یینک یی و ژووں-..۔ن|:(٦2:.:05..غ2.تت:ت-‏ تسس سر ست:تت.تتح. سے سے سے 2220ھ ھا ا 


عروض 


عاعداے11 سا ۓ بھی عربی عروض کی ' همثەئثتیل تر ھوتا ے)ء اس کے ساتھ ھی وہ یه بھی 


ابندا اور اس کی بعروں کے ایک دوسری ے حاصل ' 
ہوۓ کے متعلق ایک نظریه پی شکیا ہے ۔ سب ہے ٴ 
سادہ اور بموجبپ روایت سپ ے قدیم بحر رجز ے ۱ 
جو ارکان تہجی کی تعداد اور مقدار کو منضبط إ 
اس کا ”اٹھتا ھواٴ“ وزن ہے اور وہ دو جزوی طور پر ١‏ 
زاواات 1ل ەمنل) مربوط ھے ۔ اس کے نزدیک باق سپ ا 
بحرین رجز ھی ہے بئیں ۔ پہلے سریع؛ کاسل اور ھڑچ 
اور پھر حدف کی مخنلف شکلوں کے ساتھ وافر بسیطء , 
طویبل اور متقارب ۔ یہاں بھی وھی اعخرافات وارد 
ہھورے ہیں جو 11:٥٥:3800‏ کے نظریھ ارتقاے عروض  ١‏ 
پر ھوے تھے ۔ خود ۲ نادا 11٥‏ تسد م کرتا ےکهہ ۱ 
خفیف اورمنسرح کا رجز سے حاص لکرلا ممکن نہیں؛ ٰ 
اور ء کا۵ دا4 بعروں کے علاوہ وہ بیٹھتے ھوے وزن کی - 
ك0 ۶ال بحروں کی بھی ایک فہرنت دبتا ے ۔ 
علاوہ ازیں ۶ ٤ا٭ا 11٥‏ تفصیل ے وزن کے بنیادی 
عناصر ہے بحث رتا ے جو مخلف بحروں کی 
بنیادی ماعیت کو معی نکرے ہیں ۔ اس کا قول ےہ 
که ساده ترین بحری مجموے تال یا جزو میں 
معیله بت ہے ”'وقت“ کی ایک تقسمم مویق ے 
اور وہ ”خفیف ے ثُقیل کی طرف ایک باقاعدہ تبدیلی 
پر مشتمصل ھونا ے؛“ لیکن ان دونوں چیزوں کی وہ 
آدوئی مزبد وضاحت نہیں کرتا ۔ اس کے نزدیک 
عروض میں ایک رکن تہجی کی قیمت بلحاظ وقت 
ھمیشہ ایک ”گنی“ ے؛ خواہ اس کی مقدا رکچھ بھی 
ہو اور اس کا یہ خیال ے کہ اس قانون کا اطلاقی جس 
کی رہ ہے ایک طویل رکن تہجی قصیر رکن ے 
دگنا ھوتا ے؛ عرلی شاسری پر نہیں کرنا چاعے 
اسی طرح وہ نبرہ (أ) کی موجودگ کو تلم | 
کرتا ے اور کہتاے کہ ایک ۶ د5 کے دو متجری || 


طور پر مربوط حصے ہوںۓے ہیں (جن میں ہے دوسرا إ 





یں ا 8 
۵ی 1 ۱ 
ا یں 


ھا ا جا 


(۸٥۷۱۵٢. 


دعوی کرتا سے یه زیادہ قوی نبرہ (ز) چونکه 
یر مقید ھوتا ہے؛ دونوں دباؤں میں ےکسی ے 
مربوط نہیں هوتا . 

۲دا دا ن11 کے برعکسں؛ تادںاظ ۸۱۲۲:۱ ”طویل“ 
اور ”قصیر“ ارکان تہجی کے واضح اختلاف پر زیادہ 
زور دیتا ے ۔ اس ے قدیم عربی نثر کے نمونوں کا 
تفصملی مطالعحه کیا اور اس سہوات کی بنا پر جس 
سے قدیم عربی نر کے نموےۓے مختلف بمروں کی 
شکل میں ڈعالے جا سکتے ہیں ۔ وہ اس فتیجے پر 
پہنچا کہ اور زبانوں کی نسبت قدیم عربنی فی الحقیفت 
مثال می (۵۰۵1ز) نظام صویق کی حاسل تھی؛ جس کی 
وجھ ے وہ مقداری بحروں کے لے موزون و مناسب 
تھی ۔ علاوہ ازیں وہ مقدار لو سعر کے وزن کا تنہا 
تشکیل کرے والا عنع تصور کرنا ے اور 
(۱ء0:۷ 1٣۵٥٠٢‏ کا انباع کرے ھوے) عربی میں 
نبرہ (٭۱:) کے وجود کی تردید کرتا بے . 

عرنی عروض کی اصل ماہیت کے بارے میں 
بہت ہے مختلف اور متضاد نظریات پیش کے گئے 
ہیں؛ اس کی وجے اس امر می مضمرے کهہ قدیم 
عربی نظموں کے طرز قراءت پر ھمارے پاس کوئی 
تحریر یا سند موجود نہیں ؛ مزید براں عرب 
عروضہسوں کی گنجنک تشریحوں کی نوعیت ایسی 
غیر مقبول ہے که انھیں بالکل نظر انداز کر دینا 
حق بجانب معلوم ھوتا تھاء اسی لے مختاف ماھرین 
ہے اپنے اپنے ذانی زاویۂ نگاہ سے اس سوضوع کا مطالمه 
کیا (مفلّا موسیقی کے اعتبار ے٠‏ یا دیگر زبانوں کے 
اعتبار ے؛ یا دیگر زبانوں کے عروض ہے مقابله و 
موازله کر کے وضیرہ)۔ بہرحال عربوں کے قواعد 
عروض کو بغیر تنقیسد کے تقسول کر لین یا انھیی 
پکسر رد کر دینے کا رویه در حقیق ت کسی طرح بھی 
الصاف پر بی نہیں ۔ یتین الخلیل جسے مشہور 


ےآ عروض 





ماھر لسان ۓ؛ جس کی اھم خدمات کا بحیثیت ایک 


۲۳ 


عالم صوتیات: لحوی اور ماھر لغت آج بھی اعترا ف کیا _. 


جاتا ھ؛ اس ے پانچ دائرے اور ان ے متعلقه 
پیچیدہ نظام عروض کو ے فائدہ وضع نھی ںکیا تھا۔ 
یه یتین کے ساتھ فرضکیا جا سکتا ےکه اس طریقے 
ہے وہ بعض ایسے مشاھدات کا اظہار کرنا چاھتا تھا 
جو اس ہے قدیم عربی نظمو ں کو سنتے وق ت کے تھے۔ 
اس مفروضے کو سام رکھ کر موجودہ مقالے کے 


لکھنے والے (ا ن۷۷ .60) ۓ الخلیل _کے نظام عروض ۔ 


کی تمام جزثیات کا تجزیه کیا ے تاکھ معلوم هو ۱ 


که دائروں کے خیال کا اصل محرک کیا تھا ۔ ذیل 
میں تحتیقات کے اھم نتائج پیش کے گۓے هیں جن 
سے قدیم عربی عروض کے غیر معمولیں خواص صاف 
طور پر عیاں هو جاے ھیں . 

(الف) الخلیل ۓ قصدا اجزاے بحو رر کو 
دائروں میں ایک دوسرے سے اس طرح تعلق دے 
رکھا تھاکە سب متحرک اور ساکن حروف (یعٔی سب 


طویل اور قصیر ارکان تہچی) مشوارد ہو سکیں: 


چنانچه ارکان تہجی, کے طول کو صوری علامت ہے 
ظاعر کیا گیا اور ایے اس طول کے لی ےکسی اصطلاح 
کے استعمال کی ضرورت پیش نہیں آئی ۔ عربی زبان 
یفات خود ارکان تہجی کے طول کی آئینه دار ے؛ 
اگر الخلیل کو محض اجزا میں آرکان تہجی کے 


طول کے متعلق بیانات دینے ھوۓ لو اسے دائرے ۔ 
بناۓے کی کوئی ضرورت نە تھی ۔ اس لے شروع , 


ہے یه فرض کر لینا چاہیے کھ بحروں کو اس طرح 

دائروں میں مرتب کرکے وہ عربی شاعری کی 

موزونیت کے متعلق کتھ اور بھی ظاهھر کرنا 
چاھتا تھا 

(ب) یونافنی عروضیوں ےۓ اجزاے بحور کے لیے 

ایسی اصطلاحیں استعمال کیں جو فقط طویل 


اور قصیر ارکان تہجی کی خاص ترتیب کو واضح 


1 ۱ 
کل 


٠‏ عروض 


کرتی ہیں؛ الخلیل نۓ الله اجزاے اصليه کی نمائندی- 
کے لیے جو واقعی ایسے الفاظ کے مطابق میں جو 
عربی زبان میں پاۓ جاۓ ھیں؛ فرضی الفاظ 
(ەمنھمدہ ددہ) انتخاب کے؛ لیکن دباؤ ھی وہ 
رششة ہے جو ارکان تہجی کو باہم ملا کر ایک 
واحد لفظ کی شکل دیتا ہے ۔ اس لیے عم یه فرض 
کر لینے کی طرف مائل ہوۓ ہیں کہ اجزا کے لیے 
جو فرضی الفاظ استعمال کیےگۓے ہیں؛ ان کا متصد 
یه ظاھر کرنا تھا که ان میں بھی هر صورت میں 
ایک رکن تہجی پر ممیشہ زور دینا چاھے . 

(ج) اس مفروضے کو اس طریقے ے تقدویت 
حاصل ہو جاتی ھے جس میں الخلیسل نے اجزا کی 
سزید تقسیم ان کے عناصر ت رکیبی میں کی ہے ۔ جہاں 
یونانی طویل اور قصیر ارکان تہجی کو بطور بنیادی 
بحری وحدتوں (یعی عنداصر ترکیبی) کے تسلیم 


. کرےۓٗ ھیں؛ وهاں الخلیل انھیں عناص رکو تعبی رکرۓ 


کے لیے پھر ایسے حقیقی الفاظ استعمال کرتا هے جو 
چھوۓ سے چھوۓ بھی ھوں اور بذات خود بھی 
ادا ھو سکتے ھوں :(یعنی یک رکنی یا دو رکنی) ۔ 
نیز یە الفاظ کسی حد تک اس نبرہ کو بھی بییان 
کرے ہیں جو ان کے ارکان میں موجود ہے ۔ دو 
سبب (یعنی قد [-...] اور لک [- ںں] جیسے ارکان 
بلکه (اپنے مابصد یا ماقل کی نسبت ہے) اپنے آپ 
کو الفاظ سابقه یا لاحقہ کے مطابق بنا لیتے هیںء 
لیکن وتد کی مثال کے دونوں لفظوںء یعنی لت 
(ںثت) اور وت (۔ٗں) میں ایک بین نہرہ 
موجود ے جو یہاں عمودی لکیر ہے ظاھ رکیا گیا 
ھے جو وتد کے مخالف پہلووں میں واقع ہے ۔ جب 
ارکان تہجی کے یە سلسلےکبھی بیت کی شکل اختیار 
کر لیت ہیں؛ اس صورت میں یه سلسلے وزن کے 


تمہ دی 


5 ا 1ا 7 


(۸/۸٥۱۴۱. 


عروض 





۲۹۰۳۴ 


عروض 


جال تصور ہوے ھیںء لیکن دولوں سبب جو لبرہ ۱ یعنی یا تو فا--عِلَنْ (000١۰۱٥۴)ء‏ سس ۔تف ۔ ان 


ے پاک ھیں؛ اگر اجزاے بحورکی حیثیت ے وائع 


هوں تو وزن کی تشکیل پر کوئی اثر نہیں ڈالتے؟ |إ 


چنانچہ وہ مقداری تغیرات؛ یمئی زحافات ے محفوظ 
نہیں ھوےء لیکن وقد لبرہ کے حامل ھوےۓ کی حیثیت 
سے بحر کی اساس عروضی پر شامل ے اور اسی بنا 
پر شعر کے اندر (جیسا کہ دکھایا جا چکا ے) وہ 
ہر طرح کے تغبر ے؛ خواہ ارکان تہجی کے سلسلے 
میں ھو با مقدار میں؛ محفوظ رھتا ہے ۔ ”اٹھتے 
ھوے “ یا ”یٹھتے ھوے “ وزن کا انحصار اس پر 
عوناے کہ دونوں مقابل وتدوں ہے جزو بحری 
کی بنباد کون سی تے ۔ 

(د) یه مدلل مفروضہ؛ کہ شمر کے وہ ارکان 
تہجی جو وتد کا عنصر بناے ہیں: اوزانی دہاؤ کے 
حامل ہوۓ ہیںء مندرج ذیل حجت کی بنا پر بقینی 
هو جاتادے ۔ آٹھ اجزاے اصله می ہے صرف چار 
کی تفطیع مکمل طور پر اوربلا کسی شک وشبہہ کے 
کی جا سی تے اور وہ بە هیں - فَعولٰیْ ۰یا۰لا۴۸۰ء 
مفاعیلنء ۹۸ا ۸۸۲۸ء نفَاطَلحن داد ٥۷۱۳۲۲‏ 
ممعولات 10 1۸-'۹0 ۔ چونکہە ھر جزہ میں ایک 
وند ھونا چاھے؛ ھم ان چار اجزا کو ان کے عناصر 
ٹر کیبی میں تقیم نہیں کر سکتے؛ سوا اس طرح 
لے جیسے روسن غخط میں دکھایاگیا ے)؛ یعنی وتد 
ٹو بڑے (اقاامہ٥)‏ حروف میں دکھا کر بالفاظ 
دیگر ان چار اجزا میں جو چار ارکان تہجی نبرہ کے 
حاسل ہیں؛ وہ صاف طور پر ثابت و مسلم ھیں؟ اس 
کے نیجے میں یە بھی ایسا ھی واضح هو جاتا ےکہ 
طویلء وافر؛ عزج اور متقارب چاروں بحروں میں 
کمون ہے ارکان ذجرہ کے حاسل ہیں؛ کیونکہ فظط 
بھی بحریں غیر مبچم اجنزا پر مشتمل ہیں لیکن 
الخلیل کے قواعد کی رو ہے دوسرے چار اجزاے 


اصلہ کے تجزے کے دو طریقے ہو سکتے ہیں 


ٰ 
۱ 
۱ 
ٰ 





(۸۱۷۱۵٢. 


(1001('۔ادحدم) نا۔علا ۔ تن (9۶ا-(ا1۰1) مہ بث 
داع 20 (۱1.10-) ۰ا) اور یا : فاع ۔د 


(دھ+:۴۸)ء میں ۔ تثم - لن ز۲نانا۔ ۴(۰ ۸]۔ (۸۶): ۱ 


اع - لا 9 (1.۸-10۶ ۴۶۰1)ء مت ۔ فاع 5 

(د۱۷٢۰۱)٣ )٦۸۰‏ - دوسرے لفظوں میں ان چار 
اجزا میں نبرۂ عروضی عر صورت میں واقمی مختلف 
رکن تہجی پر پڑ سکتا ھے؛ لہذا ان اجزا میں ہے 
اگر کوئی جز کسی بحر میں واقع ہو تو وہ بحر 
”اٹھتے ھوے“ وزن کی حاسل بھی ھوسکتی ے اور 
”یٹھتے هوے“ وزن کی بھی ۔ ان ذوجہتین بحروں 
کی صورت میں جو موجودہ بحروں کا بیشتر حصه 
ہیں؛ صاف طور پر: یہ بتاۓ کا ”لہ مندرجۂ بالا دو 
ممکن طریقوں میں ےے انھیں کس میں پڑھا جاۓ 
صرف ایک ممکن حل ےہ تعّی یہ کہ اس بحر کو 
پانچ دائروں میں ے_ ایک می رکھ دیا جاۓ ۔ 


یہیں ے دائروں کی مدرجه ذبل ایک خوب ٠‏ 


سوچی سمجھی تدییر عال آنکار ەوگی؛ جو دائرں کے 
وضع کرے کا اصلی باعث بھی تھی ۔ ھر دائرے کی 
(به استٹناے دائرۂ چہارم) پہلی بحر اعم ے؛ جو 
صرف غیر مبزم اجزا پر مشتمل ہے؛ جن کے لیے 
اس کی اوتاد کی جگہ بالکل معین ے؟ تام دوسری 
اور تیسری بجحرسں چار مبہم اجزا پر ہشثٹل 

۔ اگر نوئی ان بحروں کے فرفی الفاظ کو پہلی 
بخر کی مطابقت ے لکھے (جہے کہ جدول میں 
درج ے) تو نہ صرف یہ ءعلوم ھوگا کە طوبل اور 
یر ارکان تہجی منطبق ھں؛ بنکە یه بھی که 
عر دائرے میں دوسری اور بعد کی بحروں میں دو 
انکانی وندوں میں ایک کلی طور پر (یعنی ابنی 
اقابل تقسیم ترآدیب ارکان میں) پا ی بحر کے 
غیر مہم وقد کے نیچے واقم ہوتیق بے ۔ اس کا 


. یہ مطلب ہے کہ تتطلیع کی دوسری امکئی شکل کا 


2 عروضش 








کوئی سوال ھی پیدا نہیں ھوتا ۔ گویا دائرے ایسی 
صوری علامات پیش کرے ھیں؛ جن کا مقصد سب 
بحروں کو ایک دوسری کی سبت سے ترتیب دے 
کر یه ظاہر کرتا ے که بطور اوتادی عناصر کہ 
کون سے ارکان نبرہ کے حامل ہیںء مثلا دونوں 
جزو مستفعان فاعان کی جن سے بحر بسیط بی ے 
تتطیع غیر مہم طور پر نہیں ہو سکی ۔ تاھم یه 
حقیقت کە ان کا تَقُم (1۸۶-۰۱) اور فاع (۶۸۰۰۱) 
طویل کی وتد کے نیچے واتع نہیں ھوتاء بلکە دونوں 
صورتوں میں ان 0 عان (٦110۳ء)‏ بحر طویل کے 
غہر ہہم وتد َ (* ٢۴۸‏ اور ما (۱۸۸۶۶) کے 
نیچے آتا ےء یه ظاھر کرتا عے (ایسے واضح طور 
پر کہ گویا وہ ایک جدول میں مکتوب ے) که بحر 
بط کے کون ہے ارکان نبرہ کے حامل ہیں ۔ اس 
مرح ہے یہ ثابت کر دیا گیا ہے کم جو بحرین 
دواثر نجر (ك؛ ٤؛‏ س اور د؛ ہیں مجتمع کر دی 
گی هیں ۔ بلا استثنا ایک ٭اٹھتا هوا“ وزن رکھتی 
ھیں؛ اور ہمیں یه بھی معلوم ہو چکا ے کہ کن 
ارکان پر نبرہ رکھا گیا تھا ۔ (ہ) چوتھا دائرہ اس 
قاعدے ہے اختلاف ر کھتا ے ۔ خارجی طور پر یه 
پہلے ھی نمایاں ہےء اس لے کہ اس کی بس 
سریع اط شین مہم اجزا پر مشتمل نہیں ۔ 

انحراف یقینا الخلیل ۓ قعًدا رکھا سے رت 
(ر) برعکس دوسرے دائروں کے جو متجائس ھیں 
اور جن میں صرف ”اٹھتے هموے“ وزن کی بحریں 
شامل ہیں؛ چوتھا دائرہ یکساں نہیں ہے؛ اس میں 
اور صرف اسی میں جزو مفعولات )3٥٤۰6-1.۸700(‏ 
موجود ے؛ جو آٹھوں اجزا میں ہے اکیلا ایسا 

ے؛ جس کا وزن ”بیٹونا هوا“ ے٤‏ اور وہ بھی کبھی 

تنہا نہیں آناء بلکه عمیشہ دوسرے سات اجزا میں 

سے لسی ند نسی کے ساتھ آتا ے ۔ لہذا اس دائررے 
کی بحریں ایک ”ییٹھتا“ اور ”اٹھتا ھوا“ مخلوط وزن 








,عروض 





رکھتی ھیں؛ (ہ) وتدِ مجموع (ںٗ) ”جو إٹیتے 
هھوے“ وزن کو ظاہر کرتا ہے؛ کی ساخت عربی 
شاعری میں سختی سے معین ےء مصرع کے اندر 
اس میں کبھی کوئی تبدیلی نہیں ھوتی اور اس لے 
جن بحروں میں یه پایا جاتا ے؛ ان کے وزن صاف 
اور واضح طور پر دھی معین کرتا ھے ۔ اس کے 
برعکس وتد مفروق (-ٗں) ۷, یٹھتے ھوے“ وزن ک 


اخاص علامت ے ۔ اس کی ساخت سخی سے معین 


نہیں ھوق؛ اس لیے.تغیر کو قبول کر لیتا ے ۔ 
(اور جس بحر میں واقع ھو) اس کے وزن کو معین 
کرۓ میں بہت کم حضہ لیتا ہے ۔ یہی وجہ ے 


کک بحر سریع؛ اور منسرح میں وہ ارکان تہجی جو 


نبرہ کے حامل ھوۓ ہیں؛ اتنی وضاحت ہے ممیز 
اور نمایاں نہیں هھوے؛ جتنےکه دوسری بحروں میں 
هھوے ھیں ۔ يسه بات یقینی ے که الخلیل اے 
سمچھتا تھاء 'کیونکہ اس نۓ اس دائرے کو الممُتبہ 
(ل”مشکوک؛ کئی معنی والا“) کا نام دیا تھا ۔ 

یه عیاں ھوگیا کہ دائروں کا تجزیه ان مسائل 
کا حل پیش کرتا ہے؛ جو سابدال۔زاع رے ھیں اور 
جن کے بارے میں علوم عریيه کے ماھرین اب تک 
مختلف خیالات رکھتے ہیں : () قدیم عربی 
بحروں کا وزن نہ صرف ارکان کی مقدار ہے معین : 
ھوتا ے؛ بلکہ نبرہ کے عنصر ہے بھی اور عمیں 
یه بھی معلدوم ے کم سب بحروں میں کن کن 
ارکان تہجی پر یه نبرہ واقم هوتا تھا؟ٴ () تقریبا 
سب بحروں 7 ایک صاف ”ٴاٹھتا ھوا“ وزن موجود 
ےء یه کبھی نه تھا کہ کسی بحر میں محض 
”بیٹھتا ھوا“ وزن ھی هھو۔ صرف چند بحریں ھی 
ایسی ھیں؛ جن میں ”اٹھتا ھوا“'وزن ”اترے هھوے“ 
وزن میں تبدیل هو جاتا ے ۔ یه چوتھے دائرنے ک 
بحریں ھیں؛ جو شاذ استعمال ھوتی ھیں ۔ ان کا وزن 
مخلوط و مبہم ہوۓ کی وج ے واضح نوعیت کا 


(۸/۸٥۱۷. 


عروضش 


۲۹ 


عروض 


نم-م-سضنست“سےسے-ے-سے_-ہسسہ ت ‏ سح ستحےے سس سستحتچجش تےےٹے ٹٹٹٹ سس سس سس ةےس ۹ں ہن سے 


حامل نہیں؛ (م) سب اجزا اور بعروں کی عروضی 
ااس (سوا ان کے جو چہوتھے دائرے میی 
مین) يى تشکیل ایک تیر اور ایک طوبل رکن 
کے توالی (ں“ٴ) ہے ہوق ھے؛ جس کی ترتتبب 
کبھی جدا نہیں وی اور نە مقدار ھی بدلی ے 
اور جس کا طوبل رکن ھمیشہ نبرہ کا حامل 
ھروتاے.۔ 
الخلیل ۓ قدیم اشعار کی طرز قراءت کو بغور 
سنا اور دالرے وضم کرکے اپنے مشامدات کو 
سوری علامات کی شکل میں درج کر دیا؛ اس لیے 
ان دائروں کے تجزبے کے لتائج عم اس کے دوری 
شہادت تصور کر سکتے ھی اور حقیقت بھی یه ے 
له یه ننائج قدیم عربہی بحروں کی خصوصیات کو 
مکمل طور پر سمجھنے میں ہماری رہنمائی کرے 
ہیں؛ جیسا که ھم ابھی دیکھیں گے۔ وہ نظام عروضی 
جو "اٹھنے ھوے“ وزن کی ناقابل علحدگ بنیاد 
(ں“) نے نظرباتی طربقے ے بنایا جاۓ؛ اس نظام 
اوزان نے مکمل طور پر منطبق ے؛ جے قدیم 
عرنی شعرا استعمال کرۓے تھے . 
اگر عیر عامل (۱د۶۱۶ہ) ارَانْ کو عروغی اساس 
کے گرد جع کر دیا جاۓ تو ہبی ”اٹھتے ھوے“ 
دزن کے اجزا مل جاے ھی ۔ ایے اجزا می ہے 
کونی جزوتن سے کم اور بانچ سے زائد ارکان 
نہجی پر مشتمل نہیں هو سکتا۔ اس طرح عمیںی 
مندرجة ذیل سات اجزا حاصل ہوے ہیں مت 
پنہ دریث:(م) ںٗ٭× ×× مہ سںُں؛ 
(م)اننیںہ, ہوں-ٴ۔ ۔ اس اساس عزوضی (ں-“َ) 
سے اجزا کی مزید مختلف شکلیں حاصل نہیں کی 
جا سکتیں ۔ اگر ھم ان اجزا کو علامتوں ے 


تعییر نە کریں؛ بلکە عرب نحویوں کے طریقے پر ۱ 


قابل حفظ الفاظ ہے 
فرضغی الفاظ سمل جالیی گے 





000 79ھ 


ھوے× وزن کے حسب ڈیل ساتوں اجز*۹ کے لے 
وخ عکے تھے : )١(‏ نول (۶ہ۱۷ا۶۸۰)ء داعان . 
(٢0۳٢۱۲'-۴۰)؛‏ (م )مفاعیان(٥نا۔‏ ۸۴۸-۰)ء متعفعان 
(۰:100د+-سىدہ) اعلائنْ (صس؛ ۸۰٥))؟‏ (م) 
مفاعلتن(وں؛:-اج* 0010۸۰)ستناعان(101]]٠‏ -٥5۱۰)ء‏ 
جہاں ان اجزا کی حقیقی عروفی اساس ھمیشہ اسی 
سالم اور غیر متغیر شکل میں طویل رکن تہجی پر 
لبرہ کے ساتھ نظر آئی ے؛ وهاں ”غیر عابل“ 
ارکان پر (جن کا حقسقی وزن کی تشکیسل میں کوئی 
حصہ نہیں ھوتا) لہ تو لبرہ ھوتاے اور نە ان کی 
مقدار سالم رمی ہے ۔ وہ طویل یا 'قصبر“ هو سکنے 
ہیں اور ان کا واحد عمل یه ے کہ وزن.میں کچھ 
تغبر پہدا کریں ۔ اس قسم کے تغرات عملّا ظاہر 
بھی عوے ھیں اور ان کا باعمی فرق اس پر منتحصر 
ھوتا ے کہ آیا : (الف) کوئی جزو براہ راست اماس 
سے شروع ھوتا ےء جس ے شعر میں ایک زور دار 
”اٹھتا ھوا“ وزن پیدا هو جاتا ے (ایۓے اجزا 
کی مشالی بے ھیں) ںیئ ں-× ×واںنںں-_:ٴ 
یا (ب) یه اساس جزو کے آخر میں ے؛ جس ے بحر 
میں ایک طرح کی تیزی اور روای کی کیفیت پیدا 
ہو جای ے مثنلا :ا ںے ××ں وں۔ںّ؛ 
اور یا (ج) يہ اساس جزو کے درمیائی حصے میں ے 
جو ایک طرح ہے ”اٹھتے ھوے“ وزن کے زور کو 
ر وکتا ے؛ مثلا ×× ۔ چونکہ غیر عامل ارکان 
تہجی کو اساس کے گرد سرتب کرتنۓ نے بحری 
متبادل شکلیں معین عوتقی میں؛ یە بالکل ضروری ۓے 
کہ بحروں کی تقطیم کرۓے وقت اجسزا کی معینہ 
شکل کو ملحوظ رکھا جاۓ ۔ ان سات اجسزا کو 
سلاۓ ے ”اٹھتے ھوے“ وزن کی تین قسم کی بحربی: 
حاصل ہوتی ہیں : () ان سات اجزا میں ۓ عر 


تعبیر کریں تو ھمیں بعینہ وھی ۱ ایک کی مسنتل تکرار ے سات ”سادہ“ بحربی پیدا 
سو ای | 


عوتی عیں ۔ اس نظرے کے مطابق بنائی ہوئی په سات 





عروض 


بحریں؛ وافر؛ کامل؛ ھزج؛ رجز؛ رمل؛ متقارب اور 
متدارک ہے؛ جنھیں قدیم شعرا استعمال کے توے؛ 
مکمل مطابقت رکھتی ھیں؛ (م) اگر ان سات اجزا 
سب ای تو زس کا تس اک یں وع 
بار بار ته دہرایا جاۓ بلکھ ایک کو دوسرے ہے 
ملایا جاۓ, تو متبادل شکاوں کے حساب کے مطابق 
”خلوط“ بحروں کے بہت ہے امکانات پیدا هو جاۓ 
ہیں ۔ تاھم ان امکانی مخلوط بحروں میں ے اکثر 
عملاً استعمال هوۓ کے ناقابل ھیں؛ زیادہ ,تر اس 
وجه ہے کە وہ اس عام قانون عروضی کے خلاف 
میں جس کی رو ہے دو اساسیں ھرگز بلا واسطه 
ایک دوسرے کے بعد نہیں آ سکتیں؛ بلکہ ان میں 
عمیشه ایک یا دو غیر عال ارکان تممجی کا فاصله 
ھونا چاہیے ۔ اس طرح یہ معلوم ھوگا کە اجزا کی 
تینوں اقسام؛ جنھیں اوپر بیان کیا جا چکا ے؛ 
مخلوط بحروں کی شکل میں خود آپس ھی میں 
. مجتمم کی جا سکتی ھیں؛ لیکن ایک قسم دوسری 
قسم کے ساتھ جمع نہیں ہو سکتی ۔ اس طرح امکانی 
مخلوط بحروں میں سے صرف تین ج۔وڑے رہ جاےۓّ 
هیںء یعنٔی وہ جو تین بحروں؛ طویلء بسیط اور مدید 
کے مطابق ھوں؛ جنھیں قدیم عربی شعرا استعمال 
کرے تھے اور ان کی مقلوب شکلیں؛ (م) وہ خلا 
جو ایسی بحروں کی غیر موجودگ میں پیدا ھوتا 
ہی جو "اٹھتے ھوے“ وزن کے ختلف النوع اجزا 
ہے مل کر بی هوں (جیسا کہ نمبر عم میں دکھایا 
کا فا0 ادا مرو ےا برع ضا مھ 
جو ”اٹھتے هوے؟ وزن کے ساتھ اجزا میں کسی 
ایک ہے شروع هوتی ہیں اور پھر گرۓے ھوے وزن 
کے جزومف۔عو۔لات )٥0-1۸710(‏ ہے ان میں 
تنوع پیدا لیا جاتا ے ۔ اس صورت میں بھی نظریے 
کے مطابی بناۓ سے وھی بحریں :حاصل ھ۔و جاتی 
کیں؛ جنھیں قدیم شعرا استعما لکرے تھے اور جنھیں 





عروض 
الخلیل ۓ چوتھے دائرے میں جمع کر دیا ھے . 
”اٹھے هھوے“ وزن کی اساس (ںت) ہے جو 
نظام عروض نظریاتی طور پر بنایا جاۓ؛ اس میں 
بعینه وھی بحریں حاصل هھوق ھیں؛ جنھیں قدیم عربی 
شعرا در حقیقت استعمال کرےۓ تھے اور ره واقعه 
ھمارے لے قدیم عربی بحروں کے نظام اور اس کے 
بنیادی خا_ے سے پوری واقفیت ہہم پہنچاتاے . 
اگر ٭اٹھتا ھوا“ وزن شعر کی وہ امتیازی طرز 
تھی جس کی مدد ہے عرب شاعر اپنی نظموں کی 
شکل معین کرتے تھے؛ تو بادی النظر میں یە فرض 
کیا جا سکتا ے کہ جن بحروں میں ”اٹھتے ھروے؛٢‏ 
وزن کا اظہار سب سے زیادہ قوی ھوتا تھا؛ انھیں 
ترجیح دی جاتی تھی اور زیادہ ستعدی ے استعمال 
کیا جاتا تھا ۔ ابتداءَ ایسی بحریں تو خاص طور پر 
طویل اور بسیط ھیں؛ جو غیر مساوی اجزا پر 
مشتمل ہوتی ہیں یا سادہ بحروں میں ہے وافر اور 
کامل (جن میں دو قصیر ارکان تہجی کے تواتر کی 
وجھ سے وزن زیادہ قابہل تغیر ھوتا ے)ء نے که 
دیگر سادہ بحریں ۔ در حتیقت یه اہر ان نتائج ے 
بالکل موافق ھے جو مختلف ماعرین علوم عربیہ ۓ 
(دیکھے طاءعنام سةقئطء در ہم٦ادا‏ ج مم ص ومم) 
بحروں کی مقبولیت کے متعلق اعدادی تحقیتات ے 
اخذ کیے ہیں ۔ چنانچه جمله قصائد کا تین چوتھائی 
نون چار بحروں میں نظم کیا گیا اور ان میں 
بر طویل کا مقام (بہ حیثیت قوی ترین بحر کے) 
سب سے اوپرھے ۔ 


اس طرح قدیم عربی بحروں کی خصوصیت اس 


میں ەضمر ےک وہ قدیم یولانی بحروں کے برخلاف 


ایک ایک ر لن تہجی کو ملاےۓ ہے نہیں بنتیں؛ 
بلکە تفریق اپذیر ارَاِنَ تہجی کے ایک اس جوڑے 


_ سے بنّی ہیں جو ”اٹھتے هوے“ وزن کی اساس ے۔ 
عربی علم عروض میں موزولیت کے صرف اس ایک 


۵.۵ه۳"۳7"20322ە۰)( 


(۸۸٥۱۷۱٥. 





عروض 

تاور کی تشکال موئی ے, لیکن اس اصول ہے اس 
کی سب اسحافی متنوع شّلوں اور نتائج میں نام لیا 
گیا ے؛ اس کی وجه؛ که شمراے غیر شعوری طور 
پر محض ایک اس اصول ھی کو مکمل نشو و ما 
کیوں دی؛ سرف اس حقیقت ے ییان کی جا سکی 
ے کہ قدیم عرہی زبان اہی ”صوت“ اور ارکان 
تہجی کی ساخت میں ”اٹھتے ھوے“ وزن کی شکل 


م۲۹۸ 


مروض 
مقدار کے ساتھ ذباؤ بھی موجود غ+النة دونوں 
مل در؛ ایک سالم اور ناقابل تغییر عنصر کی سکل 
میں؛ اجزا اور بحور کی اوزانی اساس بناۓ ھیں ۔ 
اکثر اشعار میں یه نرہ (دون؛) اور لئظی زور ایک 
ھی طوبل رکن میں مجتمع ہو جاۓ ہیں؛ لیکن اگر 


. کسی صورت ہیں لفظی زور کسی ایے رکن پر 


ے مطابقت رکھ تی ے اور اسی نشوو نما کو . 


نموبت دبتّی ے ۔به ایک وزن کا ھونا می قدیم 
عربی عرو ضکو قدیم ہونانی متعدد بحروں کے عروض 
ہے ممیز درناے (جس میں متفرق اوزانی انکال نظر 
آىی تھیں؛ لیکن دوئی بھی بافاحدہ طور پر انتہائی 
اسادات تک مرتقی لہ ہوتی تھی؛ جیسے کہ عربی 


عروض میں ھا وی ھیں) ۔ چونکہ عربی بحروں کو , 


نعض اوفات غلطی ے محض بونانی بحروں کا ساوی 
فرار دے دبا جانا ے؛ اس لے دونوں کے نظام 
شعری میں ایک اور بنیادی فرق جنا دینأضروری 
ہہ : وہ خصوسیت جو بونائق نظم میں کارفرما اع 
بیادی اوزای وحدتوں کی مندارے؛ جو بافاعدہ ونفوں 


کے بعد بار بار آئی ھیں؛ اس لے یونای عروض. 


منداری ہے ( اک اس میں وا کو ناپا جاتا ع) ۔ اگر 
نبرہ (ہااءء اوزانی دباؤ کی فوت کا عنصر) یوانی 
نام میں حقیفة موجود نها؛ تو اس کا کام محض 
مقدار کو جپ اس میں کسی مبہم رکن تہجی 


یٹھے؛ جو نرہ ا حاسلنهەعوتوھی کوئی 
تتاقض پیلدانه ھوٴا۔ شعمر کے اندر نبرہ 
بہ حیثیت اس عنصر کے جو وزن کی تشکیل کرتا 
ے؛ لفظی زور ے زیادہ قوت کے ساتھ کام کرتا 
ےء لیکن قدیم عربی میں؛ جس میں ”طوبل“ اور 
'صجر*“ اربان ا نسادوجود ی: دونوں ذ انھسار 
ارکان کی مقدار پر ے اور اس لے وہ اتنے قوی نہی 
جننےکه ان زبانوں میں؛ جن میں ؛*٭ء ٥ھ‏ پایا 
جاتاے . 


قدیم عربی شادری کی ساغت کی مخصوص : 


نوعیت خود اس بات کا کافی لبوت ہے که عرلی 
بحریں ایک خود رو پیداوار ھی جے ‏ نہیں اور 
سے اکھاڑ کر شرب نی زین میں نہیں لگایا گیا 
ے ۔ محض اس بیان کی نکمیل کے لے به بھی 
ذکر کر دینا چاھے که جاعواں)اا جوم(۷ ۳۵۰م اط 


جوا ٤ں‏ نر۸۳1 ول ں۲ وءل وروورمیود امو جمطڈلاء ج۱ 


( 0ا80 اار5 دم یمھ؛ یمنی ذوجہپتین) ے غخلل پڑ 


جاے؛ تعدیل پر لانا تھا ۔ قدیم عربی عروض بھی 
مقداری نوعیت کی ے (کیونکہ عربی زبان میں عر 
رکن نہجی کا طول معین ے)؛ لیکن شاعری میں ان 
غیر عامل ارکان کی تعداد جو طویل یا قصیر رکن 
بن سکتے ہیںء اتی بڑی ےکھ وزن کے لیے محض 


مقدار ھی فیصلهہ کن نہیں ہو سکتی تھی؛ نہ صرف 


تصدیل کے لیے بلک تشکیل کے لے بھی ۔ 





(۸۷۱۴۱۵۲. 


ویانا ہ ۹۰ء ص ۹و ببعد) کا خیال ے کهھ 
”صحرا کے اخواندہ لوگوں“ ے یونائی علم مروض 
ے واقفیت آرامی و عیسائی ذرائع ہے حاصل کی؛ اور 
یه کە بعدازاں انھوں ے اے مزید ترق دی ۔ 
تاھم اس مفروغے کی جالب عدم بوت کے باعث 
بہت کم توجہ کی کئی سے اور اہے کوئی مقبولیت 
نہیں ھوئی (دیکھے تعلیقہ ی) . 

قصیدے کی شکل اور جو قدیم ہجریں اس میں 
استعمال ھوتی تھیں: اپنے ایک محدود دائرے کے اندر 
آج تک بھی باقی موجود ہیں؛ اس ے متعاقی ٥1>ہ5‏ کی 


لی حضویہ فل یہ بک 





عرؤاقش : 

:رمطہ٢و1١٢٠۷٣‏ ۶ددھ 50+0۶ (لائپنگ .ور من 
ص, تام) میں خاصا مواد موجود ے؛ جہاں قدیم تر 
ادب کا بھی ذک رکیا گیا ہے (م: ‏ بیعد) ۔ قصیدے 
اور اس کی پرانی بحروں کو بدوی آج بھی استعمال 
کرتا ے؛ لیکن دوسرے شعرا انھیں بہت کم کام 
میں لاے ہیں؛ اور وہ بھی اس صورت میں جب وہ 
شعوری طور پر قدامت پسندی کا اظہار کرئا چاھتے 
هیں۔ جدید بدوی قصیدے کی بحر عمومً طویل ھوتی 
ھے جس کا پہلا رکن محذوف ھوتاے؛ رمل؛ بسیط 
رچز اور وافر بحریں بھی استعمال شوق ھہیں۔ 
جدید اشعار ی یه شکل موضوعء هیئت اور زبان کے 
لحاظ ے قدبم عربی شاعری ا ایک برا راست تسلسل 
ے؛ اس لیے علم العروض کے قواعد کا اس پر اطلاق 
هوتا ے ۔ تاهم ان قواعد کا اطلاق ان اصلی لوک 
گیتوں پر ممکن نہیں؛ جن کے آثار زمانقبل از اسلام 
میں بھی پاۓ جاےۓ تھے اور جسے بعد کی صدیوں میں 
بہت ترق دیکی ۔ یه لوکگیت (مدنداامەم ٭دہ) 
نتم مق ہی شال عو ان ار کان من 





وہ یکساں قافیه جو پوری نظم میں مکرر آتا ے؛ نہیں . 


پایا جاتاء بلکە ان کی ساخت میں الگ الگ بند خوبی 
سے لاے جاے ھیں اور اس لے که موضوع کے 
انتخاب میں وہ زیادہ آزاد هیں؛ اور خصوصا سب سے 
زیادہ اس لیے کە لوک گیت کی زبان روزمرہ زندگ 
کی زبان ے؛ لیکن اس کی آھنگی یاصوتی ساخت قدیم 
ادبی عربی اشعار کی ساخت ہے بنیادی طور پر مختلف 
ے۔ اس زور اور دباؤ کے نتیجے میں جو عام بول چال 


میں پایا جاتا ے؛ حرکات کی تخفیف اورالفاظ کے آخرٴ 


کی حرکتوں کا اسقاط ھواء لہٰذا نە تو اب ”طویل“ اور 
”قصیں“ ارکان تہج کا باقاعدگ سے یکے بعد دیگرے 
ترکیب میں لا:ا نظر آتا ے اور نه ارکان کی مقدار 
کا وہ معین تناسب ۔ یه دونوں قدیم عربی زبان کے 





امتیازی خصائص میں سے تھے اور اس حیثیت سے : 


۲1 


۸/۸٥۱8. 


۱ عروض 
اشعار کے اوزان کی تعیین کرۓ تھے ۔ اس لیے ہم 
لوک گیت میں ان بحروں کو پاۓ کی توقع نہیں 
کر سکتے جنھیں قدیم شاعروں ۓے وضع کیا تھا 
اور ادبی عربی زبان کی صوتیاتی ساخت ہے مطابقت 
دی تھی ۔ قدیم عربی زبان میں؛ جیس ےکه موجودہ 
عام بول چال میں؛ نبرہ کا عنصر غالب ہے؛ یه عنصر 
اور بھی قوی هو جاتا ے جب گیتوں کو گایا جاۓء 
اس لیے کہ نبرہ والے ارکان تہجی اس وقت سازوں 
کی تال یا تالی ہے اور بھی نمایاں ہو جاۓ ھیں ۔ 
اس بنا پر عوامی عرب شاعصری کی مختلف 
اشکال پر بحث کرنا مادۂ عروض کی حدود ے باعر 
ھے ۔ عروض کا تعلق محض قدیم اشعار کی بجروں 
سے ہے : ۱ 

ماخذ : (علاوہ ان تصالیف کے جو خود ماڈڑے 
میں مذکور هیں) : عربی مآخذ : (ر) ابن خلکان: مترجۂ 
عمدا8 ٥۵ء‏ ۲: ہےو؛ (م) المسعودی؛ طبع پیرس٤ے‏ : 
۸۰'۸۸: ۳۴(؛ (م) تاج العروس؛ 4۰ م۱۳؛ (م) 
الحریریء طبع )6ن5 18؛ ص ردم؛ (و) الجاحظ : البیانہ 
(قاھرہ ۲"+۹بع))؛ ١‏ : وجرء علمالعروض کی 
تشریحات؛ (ہ) محمد بن ابی ذنب : تحفة الادب ق میزان 
اشعار العرب؛ الجزاثر ہورع بارسوم پپرس م۵ و اء! 
(ے) صعجات8 تل معصتا۷۸۷( : ء ہمہ ہز ۱۲ؤأہ ما 
پرسے . ۹ ۱ء؛ (ہ) ج۵٥٥(٢٢٣‏ ۳۰.ن 1٦  :‏ ۱ ہہااء۱:صوط 
؛کبرریں:(۰٣۷۰‏ وءرا دنجطاوہہ؛ بون ۳۰ ۱ء؛ (و) نیز ظءج5؛ 
,10ء بباطعذء ۷۷ء ٢٤٣‏ ۲۵٣۷ء‏ اور دیکر علما کی گریمر پر 
تصانیف میں بطور ضمیمه؛ یورپی نظریاتیق مصنفین : )١(‏ 
|۵٢ ۰ 11.0‏ جمم۶م ان۲" جمسمصزدوتٰ ۱۰ءجط ء0 
جلد مء چ[ 1۷ ۲۸٥85‏ 8ا ٣ہ‏ ۱ء؛ (ہ) ۷۷۱١‏ .1ا : 
ورم‌زراومو" ۰ہ٘ا:جرز] ۱(مء(/۶۱ء۔ ۷م( ۱)0800۳001‏ م حم نا 
ہم لائپزگ ب+سربع؛ (ع۱) ۶:0٤‏ .1ء در 
.الا ۔اطاظ ‏ لا .0+۶۸۶ 2۰ ز٥8‏ ب۸1|:7٥٦زا5ط۸4؛‏ گوٹنگن 
(+) 60۷۲۵۵0 .ا5 : 


۱۸۳۴ی ہے تا کھ؛ 








عروض 
_سسےسییبپٹ 
پراووں جوووزم ای ہوروا عل ۶ ا+و+جا! ‏ ااءسئنں۷( ذر اوبءییول 





٠ ٠ :‏ بمعفہ 
ویو اه سلله ہے روم بیعفا ہم و و بعد 


یدہم ببعف .ےم ببعد؛ (م:) :۱٥۶۸۸۵‏ دا۱ 4۹۰ : 
رییہرباز 8(۲( ]می ءء۸4۷ معتءاز) یع (یں) 


”مہ۲ 1۱۲ا ۔ ۷( : دروںنل ہ۶۲ ؛ما :۶۶ ؤودم "0۳| ول ۹۰ء۱٥ع4‏ 
وائأ٥8٥ء/0۴؛‏ جینوآ یر حصف م؛ ع مى ببعد؛ 
(ور) ۶۲ تال :و ہا 1نا ما جاا :٤٤ا۸4‏ لائہوگ 
ہے دیساجھ؛ (ے۱) ۶ ۶اء6.110 : عناءواانی۶5ػ7ھ۸ 
31ا ٹر 20۸16؛ ج ہے (+و۹ومع): ووم تا 
٦رہ؛‏ (ہں) وھی مصنف : ۲ءء اطادہ ۱ا مءمواا 
امو در عءافدظ ا منط ۳۶1ء٢‏ ص مم ببعد 
(+ییء کا ضمبحھ مم بر 2۸۱۷)! (وں) 


ج اء:دہہ :لا ۹۰ : ممبد:ودا ٭٥:كٔٴ٥ہ‏ دہا۱ن+ار ۷۶۶ 


ہ..۳ 





الحزاثر ے۱۹۴ رر ۸۰ٌ٘:۸4]01 ۸٤.‏ خرےے زی م)! 


(۰م) حاع اتب ظا نا عطعاظم واصایے ےت ط۷۶۶ 
۶6ا ہ۱۶0 پر وملرا نہ (ے م۹ رضی)ا رام بعد 
( :)۸81+5 ۰ ۸ء۸مزماء۱۰٥۸۱1۱‏ ۱ا اوم5 لص ١۷۶۰:۰‏ 
اخنقاہہ فی (وں) ومیءنصف :-۱1یەي؛ در اء۱1ما:۸4 
سرک ےم وم ہم تاور وو ہہہوہا 
(+) وھی مصنف ‏ ےل ]۷۷ا مجءرہءاارمجھا وط 
۲۲۶۸۷۸۰۱ ۷ ۸ء داماں ‏ و٤اں:‏ ذر د|١0/1:۸۱: ۱4:1٥‏ : 
عا ظامم کون ھیگن ۵ ۶۱؛ (مم) 1۱ن 0.۷9۷۵ : 
|١‏ :ا اج أناہ1۷-|۸ دءل ہ1 رک ارام روا 
ہ۶ ۲ء ۷ جہراءونا !ان مل ئطا در 8و ۱0ے مم 
ناروہم لائیٹن مو ,ھا (وم) وھی مصف : وواء ہیں 
۵۶ ےگ" ہومل |0۶۵۵ /لہ تل سارک آیہیں ملودی(:۹۷ 
۸و 
(۵۰ ۳۷ ط۱+ہ0) 

ایرائیوں ۓ جس لظام عروضی کو اغتیار 
کیا اس کی سب ے نمایاں خصوصیت یه ےکہ اس 
میں مقدار پر زور ےء اس ے فارسی شعر میں ایک 
طرح کا ترلم اور لموج پیدا ہو جاتا ے ۔ جس کو 








عروض 
عمارے کان زیادہ آسائی ہے محسوس کر سکنے عیں 
حالالکہ وہ عربی شعر کے دقیق اوزان ے غیر مالوس 
رھتے هیں ۔ ایسے الفاظ م٠‏ جو دو حرفوں پر غتم 
ھوے ھیں (سوا نون ک) اور جس کے پہلے ایک 
حرکت خفیفہ ھو؛ یا ایک حرف پر جس ے پہلے 
کوئی حرکتت ٴیلە ہو ایک زائد خفف حرکت کا 
اضافه کر دیا جاتا تھا۔ اس ”یم فتحه“ کاء جس نام 
سے کہ وہ موسوم ے؛ اب ایرانی تلفظ نہیں کرےۓے۔ 
ضرورت شعری ى بنا پر بعض یک رکی ”طویل“ 
ارکان تہجی تقطیع کی رو ے ”تصبر“ ھو سکتے 
ہیں ۔ نظموں کی اقسام کے اعتبار ہے شثنوی اور 
رباعی فارسی شاعری کی مخصوص تریں شکلیں ھں۔ 
مقدم الذکر متعدد قوای کی نظلم ہوتی ہے جس کے 
ابیبكات ثىا ہر مصرع دوسرے ممرع کا عم فافيه 
هوتا ے ۔ وہ سہولت جو قافیه بندی می اس طرح 
حاصل ہو جاتی ے؛ اس طرز کو رزمیە اور اخلاق 
نظموں کے لے نمایاں طور پر مناسب بنا دبی ے ۔ 
رباعی کے متعلق جے ترانه بھی کہتے ھیں خیال 
کہا جاتاے (ہ٭ہ؟:۱8 ۱ : ہےم تاءےم) 
که وہ ایرانیوں کی وضم کردہ اصناف سخن میں 


قدیم ترین ےے ۔ اس کا وزن بحر مزج کی چویس 


مختاف ثشکلوں ہے بنتا ی اور شابد بہ وہ شکل عے 
جو یورپ میں معصروف ترین ے ۔ فارسی ادب میں 
قصیدے کی اصل اھمیت بہت شروع کے زساے می 
میں جاق رھی اور غاقایق (م ۸۸/۸۰ ر+) 
جیے شاعروں کے ہاتھوں قمصیدے میں قصنع کا 
رنگ بڑھتا گیا ۔ زمین سخن اور موضوع کے امتبار 
ہے فارسی قصیدہ اپنے عربی کے اصل لمویۓ ے 
بہت ممائل تھا۔ اس کے سوا کہ ایرانی ھاتھوں 
میں وہ زیادہ تر مرنی کی مەح بن کر رہ گیا ۔ البته 
اسی بک قافیه لوعیت کی نظم کو جو مختصر تر 


تھی (پالچ ہے پندرہ ابیات)؛ یعنی غزل کو ابرانی 





0 ..... تك 
0ای 


ہچ تتررب 


عروض 


شعرا کق بدولت زیادہ شہرت حاصل ھوئی اور اس 
میں سائٹ ؛٭8٭ہ80 (چودہ مصرعوں کی مختلف 
القتواق نظم جو موضوع کے اعتبار ہے یک رنگ 
ہوتی ے) کی سی خوشگوار کیفیت پہدا ہھوکئی ۔ 
غزل کے صرف مطلبع (یعی 
دونوں مصرع ہم قافیه هوے یں ۔ قدیم تقسیم کی 
بنا پر شعر کی دو قسمیں ترجیع بند اور ٹر کیب بند بھی 
هی ۔ یه ایک ہے زیادہ متحد البحرو مختلف القافيه 


*افتتاحيه بیت) می 


غزلوں کا مجموعه ھوتاےے؛ جن کے اشعار پانچ سے 
گیارہ تک ہوےےۓ ھیں؛ مگر هر بند میں ان کی تعداد 
برابر رھتی ہے ۔ هر غزل کے بعد ایک یت 
متحد الوزن و مختاف القافیه آتا ےء جو غزل کے 
مفہوم ہے مربوط ھوتا ے ۔ اگر پوری نظم میں هر 
غزل کے بعد ایک ھی شعردہرایا جاۓ تو اسے ترجیع 
بند کہتے یں اور اگر هر غزل کے بعد وہ شعر نیا 
هو تو اہے ترکیب بند (مزید تفصیل کے لے دیکھے 
کتب عروض) ۔ شعر کی ایک قسم مستزاد خاص 
توجہ کی مستحق ہے ۔ یه ایک ایسی نظم ہے جس 


کے ہر مصرعے کے بعد رباعی میں اور هر مصرعے 


یا هر شعر کے بعد غزل یا کسی مسلسل نظم میں . 


چھوٹا سا موزوں مصرع آتا ے؛ جواس مصرعے یا 
شعر کے مفہوم کی تکمیلکرتا ے یا اس مصرعے یا 
شعر کے مفہوم. میں کچھ اضافه کو دیتاے ۔ اس 
چھوۓ ے زیادہ مصرعے ھی ک وجهە ے یە نظم 
مستزاد کہلاتی ے۔ کبھی یه چھوٹا سا مضصرع ایک 
عی مصرعے کے بعد ایک ہے زیادہ مرتہه بھی لایا 
جاتا: عے ۔ انشا ۓ یه چھوۓ مصرعے ایک ایک 
مصرع کے بعد پانچ پانچ بھی بڑھاۓ هیں (٭زید 
تفصیل کے لیے دیکھے کتب عروض) ۔ 
نبٔی بحروں؛ جدیدہ قریب اور مشاکل کے موجد سمجھے 
جاے ھیں؛ لیکن یه شاذ و نادر استعمال ھوتی ھی ۔ 

ترکوں کے لے ایران وعرب کے نظام عروضض 


ایرانی تن 





۶ 


عروض 





اختیار کرۓ میں سّولت نہ صرف اس بنا پر پیدا 
ہوئی که وہ ایرانی ادب لعایف کو حقیقی طور پر 
بنظر استحسان دیکھتے تھے بلکه اس بنا پر بھ یک 
ترکوں کے پرسق حسابی (یعنی شعر سازی کے 
اصول) اور ای۔رانوعرب کے علم عروض میں 
بہت مشابہت تھی ٤‏ مثلا ”قودت قو بلکٰٔ> و و 
۲مھ/۹. ؛عمیر, نظم ہوئی؛ ایک ایسی بحر میں 
لکھی گئی تھی جو متقارب سے غیر سمائل نە تھی 
اور ترکمانی تیْغ (؟) بھی رباعی ہے سشابه 
تیج رکا ارت قام اصرل اوران زا اھ ظریہ 
کے عروض دونوں ھی کو برابر استعمال کریۓے رھ 
یہاں تک که پندرھوس صدی کے دوران میں مقدم 
الڈکر کی جگە مؤ خرالڈکر نے لے ی ۔ دونوں اصولوں 
میں ڑا فرَق ايَة نف کہ برنیق تا مین آنغا ری 
بنا مقدار پر نہی هوئی تھی؛ بلکە ارکان تہجی کی 
تعداد اور تال )5:٥(‏ پر ۔ پرانا نظام صرف آناطو یل 
کی عوامی شاعری میں بای رہ گیا جس کی سب ہے 
زیادہ نمائندہ شکایں تری؛ شرق اور معنی (مانی) 


ھیں ۔.سٹرھویں صدی میں قراجه اوغلان جیسے شعرا 


کی سرپرسی میں قدبم اصول اوزان کا احیا ھوا اور 
گزشته صدی کے دوران میں احساس قوسی کی افزائش 
کے ساتھ ترک اصول اوزان کو فتح حاصل ھوگئی ۔ 
عربی نظام عروض اب متروک ھوگیا ے اور اے صرف 
چند قدامت پسند یا نو کلاسیکی شعرا استعما لکرے 
ہیں ۔ سب سے اھم جدت جو ترکوں نے عربی 
عروض میں پیدا کی کسی قدر مصنوعی تھی؛ اگرچھ 
وہ بہت ضروری تھی ۔ خالص ترکی الفاظ میں؛ 
نی الواقم؛ طویل ارکان تہجی نہیں هھوۓ؛ لیکن 
عربی وفارسی کے حروف مد (یعی و١١‏ اور ی) کو 
بطور حروف علت استعمال کیا جاتا.تھا ۔ ضرورت 
شعری کی بنا پز جہاں بھی بحر اس کی متقاضی هو 


_انھیں طویل تصور کر لیا جاتا تھا . 





7اا 





000 0ھھچ9. 


عروض 





فارسی اور ترکی میں جو بحریں استعمال ہوتی 
ہیں؛ وہ عربی کی مستعمل بحروں ہے تعداد می ںکسی 
قدر کم ہیں ۔ عربی کی بعض مقبول بحریں؛ مثلا 
طویل؛ بسیطء کاسلء وافر اور مدید شاذ و نادر پائی 
جائىی ھیں ۔ ان بحروں کی تفصیل کے لیے جو سب 
ے زیادہ رائج ہیں قارٹین کی توجہ فہرست مآغذ 
کی جانپ مبذول کرائی جاتی ھے . 
مآخحذ : () ٥٥8‏ دہ اا8 .11 : بء۶ ما7 
٥٥۸ ۰۶‏ اڈ( ,م]اہ؟ ١١‏ چجال۲نءءو وجرونوءء۶ مجا؛ اہ 
۶م ااء٭؛ سإكنه ہےہ؛ء؛ (م) طدہ۴٤-‏ 10:1 : 
۲+ ۶ء۶ ۶۲۶+“ م(۱:ں۱+ءطظ لجد ۶۰۱۷۰٢۱۷‏ ,ا۵۱ :0ء گو تھا 
+سہد۱اء: (م) ں وسں:قفا:. ,ہہ ۔: مم بحدۂ؛ (م) ناپت): 
دم مںہ ۱٥0ح‏ باب م+وم؛ (و) 1 ر(ترک) 
عروض (از م۔ھزاد کوپرولو) , 
(٥-۷٭1-0 ۱۸۷٠۰۲٢١٣۲‏ ,06) 
زا تعلیفە: [اس مقالے کے بعفی حصوں 
پر سید جابر علی ہے استدراک کیا ھے ۔ نشانات 
متمعہ اصل ::الے میں بغرض حواله موجود ھی]: 
(() انگریزی عروض میں رکن طوبل (چەما 
٤‏ اا) میشہ عمارے عروض کا ہب خنیف 
نہیں عوتا (ررئن طوبل کے بجاے هجاء طوبل کی 
اصطلاح انسب معلوم ھوتی ے)ء اس بنا پر کہ 
ھجاء طویل (با ھجاء بلند) کاے همارے وتد مفروق 
کا بدل بھی بن جاتا ے؛ مثلا انگریزی لفئظ ٥ہہ]ؤ۵‏ 
میں شروع کا خی ٥8٥ا‏ سے اور ٢٥٠أ)‏ طوبل یا 
بلند ے؛ لیکن لفظ 8ذ یا لفظ :8زذ بھی جو 
ا٥اہ‏ کی طرح خفی + طویل (>٥نام1:۷)‏ ھیں؛ عمارے 
دند مفروق کے براہر هو گئے ہیں۔ اس ہے یە امر 
نابت هو جاتا ۓےکہ ہمارا عروضی نظام بنیادی طور 
پر انگریزی کے غروضی لظام ہے مختاف ے ., 
(ب) الحریری اور این خلکان کا قیاس ذاتی 
مفروغے ے زیادہ نہ کە غخلیل اوزان عروضی کی 


5 


سرع پک سس کان 


۳۔٣٢‎ 


: ٦ کرو‎ 


عروضش 
تشکیل میں ہتوڑے کی آواڑ ے متائر تھا۔ 
آوازوں سے جن کا کوئی اندروی موتی یا عرومٰی 
ھوتا ے ۔ اس نا پر کہ عروضی نظام حروف 


متحرک و ساکن کا ایک سخت گیر سلسلہ ے'" جو 


متعدد رعایات زسانی کے وصف اپنی ساعت کی 
سختی ہے روگردانی نہیں کرتا بلکہ سخت تر اور 
پیچیدہ تر ہو جاتا ھے ۔ حقیقت بہ ہے کہ واغع 
عروض کے پیش نظر مادہ ”فعل“ تھا جس پر اوزان 
صرف کا الحصار تھا ۔ خلیل ۓے ان میں یه تصرف 
کیا کہ اوزان صرفی کی مفید حرکات و سکنات کو 
آزاد اور عمومی بنا دبا اس طرح اوزان صرف 
خالصة معنوی اوزان رے؛ جکه اوزان عروفی 
خالصة آنگ کے لموے ۲۵۷۱۷۱٢ ۲۵۱٢٥٢٢٠٢‏ ٹھہرے۔ 
حمزہ اصغہانی کا یہ دعوی جو صرف حسد پرمبنی 
الزام معلوم ھہوتا ے کہ خلیل ۓ عام النغم کو 
علم العروض میں ڈھال کر بظاہر ایک نۓے عام کی 
بنیاد ڈالیء یکسر غیر مدلل ے ۔ اس بنا پر کہ 
علم النغم میں ایقاع بنیادی و یت ای 
اوزان کی ساخت ے زبادہ .سوط اور مختاف مختاف الانواع 
واقع ھوا ے ۔ خلیل اگر علممالنغم میں ماھر بھی ھوتا 
تو بھی مذھبی وجوہ کی بنا پر وہ اپنے وض عکردہ علم 
میں اس ممنوع شرع علم ے استفادہ نہیں کر سکتا تھا . 

(ج) فاضل مقالہ نگار ۓ بحور کے استخراج 
کے سلسلے میں متدارک کے موجد ابوالحسن اخقی 
الاوسط (م ۲۱ھ) کا ذکر نہیں کیا۔ اخنی ے 
نزدیک خلیل کے مجوزہفواصل معتجر اور مستقل بالذات 
اصسول نہیں؛ کیونکہ فاصلۂ صغری جس میں تین 
ستحرک اور ایک ساکن آتا ے؛ دراصل ایک 


سبپ ثُقیل اور ایک سبب خفیف ہے مختاف اہیر؛ ۱ 


مثلّا لفظ ضربت جو خلیل کے آنزدیک فاصلهُ صغری 
ےے۔ اصل میں بب تقیل (فر) اور ہب خفیف 


۷۷۸۶۴ 000 


مروض 

(یت) کا مجموعہ ہے ۔ نجم الغنی (بحر الفصاحت؛ 
ص ۱۵ء نولکشور پریس؛ لکھنؤ ۱۹۲۸ع) کا خیال 
ےہ کد اخفش کے مذھب کو ایرانی عروضیوں ے 
پسند کیا اور فاصّلے کو غیر ذروزی اصول گردانا۔ 
فاذل مقاله لگار بھی عملااخنش کا ہم سملک ےہ 
کیونکەہ وہ بھی صرف بب اور وتد کا قائل ھ اور 
ان کو کا ووای خیال کرتا ے ۔ اردو کے عروضی 
البتہ ہمیشہ خلیل کے مقلد رعے ھیں اور فاصلے دو 
معتبر بلک لازمی جانتے ہیں ۔ 

(د) لفظ بحر کے معنی سمندر کے ھیں جس طرح 
سمندر کے اندرکئی دریا شامل یا داخل ھوے یں 
اسی طرح ایک بحرمیں متعدد اوزان شامل ہوےۓ یں . 

(ہ) علل کی اصطلاح عرصذ لویل سے زحاف 
کی اصطلاح میں ضم ہو چک ہے ۔ 

(و)ٴ یه امر بالکل واضح اور مسلم ھے کهھ 
عربی عروض اور انگریزی و یونانی عروض میں 
بنیادی فرق ‏ برہ (0۹ا٥])‏ کا ھے ۔. مدودے چند 
مثالیں ایسی ىاتی ہیں اور وہ بھی (جبریه) جہاں 
بعض عروضی اصول یا ارکان انگریزی الفاظ کے 
چم آھنگ هو جائیں؛ مثلا اگر عم عربی لفظ لک 
(بب ثُقیل) کو انگریزی ا1ت یا 1۷ط ("ٹروکائی“ 
رکن) کے برابر قرار دیں جو بظاھر درست معلوم 
ھوتا ے؛ پھر بھی عماری سماعت گواھی دے گ 
کە ۷اا اور اط کا لہجد لک ہے بلند تر واقعم ھوا 
ہے اسی طرح انگریزی لفظ 2:٤٥۶‏ کا لہچهە عربی 
لفظ غیت ے زیادہ اونچا ے . ۱ 

(ز) اضل مقاله نگار ے یہاں اس امر کی طرف 
توجہ دلائی ے کہ خود یونانی زبان ھی جس کے 
عروضی نظام پر یورپی عروضی نظام قائم ے؛ نبیرہ کا 
وجود مشتبه ے؛ تاعم یه اشتباہء چند ماھرین عروض 


عروض 





٤1ا‏ 5 کو 808 اور ٥ص‏ ا کو ۵ ءھ۸ مانا 
جاتا ھے؛ لیکن اس اصول میں لچک بھی ے؛ اگرچە 
انگریزی شاعر کولرج ٣۵‏ اصو لی طور پر 
88۷ کو ۷٥ء‏ ومنا تسلیم کرتا ےے اور ج ٥كا‏ 


"کو لدامتء مر 


(ح) جرہن مسستشرق گویارڈ ۵ءہاد ۓ 
عروضی نظام میں نبرہ کا سراغ لگانۓ کی سعی کی ےر 
لیکن اس کی سعی مشکور نہیں هو سکی ۔ گویارڈ'ٴ 
رکن مفعولات کو محض خیا ی 1٥۵ا‏ چیز قرار دیتا 
ہے حالالکہ مفعولات کا عروضی مقام بالکل واضع ۓ 
اس کے آخر میں جو وتدِ مفروق ہے وہ دوائر کی 
اندرونی ساخت میں خاص اھمیت رکھتا ےۓ . 

(ط) عربی شعر کی بحور اور ان کے آھنگ کا 
سراغ شتر صحرائی کی چال میں دریافت کرنۓ کی جو 
بعض مستشرقین؛ مثلا ارٹ مان ۓ کوشش کی ۓ 
وہ بھی بعید از قیاس تمثیل ے؛ اور بہت دور تک 
عروضی حرکات کے سلسلے کا ساتھ نہیں دیٹی . 

(ی) اردو عروض کا ارتقائی جائزہ : 

خلیل کا عروضی نظام افناعت اسلام کے ساتھ 
ساتھ اسلامی زبانوں اور ادبیات میں داخل هھوتا گیا۔ 
تاھم هر قوم اور ھر زبان ے اس نظامکو بکلی قبول 
نہیں کیا اور اپنی اپنی غنائی حس کے زیر اثر اس 
مین تصرفات ”کیر۔ اھل ایران نۓ متعدد عربی بحور 


مثلا طویل؛ مدید؛ بسیط؛ منسرح؛ سریع؛ وافر؛ مل 
وغیرہ کو بہت کم استعەال کیا؛ پھر اپنے اوزان 


ھی کو ھوا ے؛ ورنە عام طور پر یونانی عروضکو ٴ 


لہجە دار ٥:(‏ ۵ت۸ تسلیم کیا جاتا ےہ ۔ اس کے 


شعری میں ارکان کی تعداد میں کمی بیشی کر کے 
اپنی مخصوص سماعی حس کو مطمثن کیا ۔ فارسی 
شاعری میں مربع بحور شاذ و نادر ھی نظر آتی ھیں 
جبکە عرب شعرا کو یه صورت بہت مرغوب رمی 
عے۔ شعراے اردو ے پیشعر فارسی عروض کی پیروی 
کی؛ تاہم وہ ,بھی بعض فارسی بحور و اوزان ہے 


اعراض کرۓے رےء مثلا بحر منسرح کا یه وزن 





(۸۸٥۱۷۵. 





٢ ۰ 


سے سے 


۳.۰ 


عروفر 


عروضی : ۱ 
ےس سس .سد ...ادص ...1أ او ععسسعسسسسوسسسإسہوسسسومےسسساسسوسسووں/”! ”ےجو سم م۔ے سں لے 


”مفتعلن فاعلات مفتعلن فع “ ایرائیوں کو غاصا مرغوب 
رھاے اور اس میں طویل پابند نظمیں بھی لکھی 
گنی ھیں؛ لیکن اردو زبان میں اس وزن میں دو ے 
زنادہ غزلی سرانجام نہیں پا سکیس ۔ شعراے اردو 
ۓ ھندی شاعری کے چھندوں (بحور) ہے بھی احعراز 
ھی برتا ھے اور سوا دوھا چھند کے کوئی اور پنگّلی 
آسگ پسند نہیں کیاء وہ بھی لسبة جدید عہد میں ۔ 

اردو عروض کی اولین تالیف امام بخش صہبائی 
دہلوی ا اردو ترجمة حدائق البلاغت ھے جس کی 
منعدد اشاعتیں لکھنؤ سے منظر عام پر آ چکی ھیں ۔ 
صہبائی کا رساله میر شمس الذین فقبر دہلوی (م 
ہے ؛ء) کے فارسی رسالے حدائق البلاشت لا اردو 
ترحمد ےہ جو٣‏ م۱۸ء میں تیار ھوکر لولکشورپریس 
ہے شائم ھوا۔ حدائق البلاغت میں عروض کے علاوم 
پیان؛ بدیع اور قافیه بھی شامل ہیں۔ عروض کیا حصهہ 
مخصر؛ مگر جامم ے؛ لیکن اس کی عبارت قدیم طرز 
کی اور پیچیگە ھے ۔ صہبائی کے اس رسالے کا 
فراسیسی ترجمه گارسان دتاسی ۓ پبرس ے 
ج+ے ہد مں۸41::::0/710۸ ء۱۰۶۱+۱م(7۴ وا رلہ: ::‌م ما 
کے نام ے شائع یا ۔ حدائق طوبل عرصے تککتب 
درسه میں ذداغل رمی اور آج تک بھی ے ۔ 
اٹریم الدین ۓ ےم۸ ۱ء میں عجألة الملاله کے ام 
ے !ایک رساله در عروض شائع کیا جو بقول مؤلف 
بہت فائدم مند رھاء لیکن کریم الدین کے کام کو 
آج کوئی نہیں جالتا ۔ حدائق البلاغت کے بعد جو 
کتابیں اس موضوع پر شالم عولیںء ان میں تدر 
بلگرامی؛ تلمیذ غالب کی ضخیم تالیف قواعد العروض 
(لکھنؤ؛ تالیف ۸ہ:۱ھ) تھی ۔ مؤلف ۓ اس میں 
پنگل کا حصہ بھی شامل کیا ہے ۔ اس اعتبار ے 
قواعد العروص اپنی طرز کی واحد کتاب ے؛ جو 
ماخذ کا مرتبہ رکھٹی ہے ۔ ایک ماخذ نجم الفنی 
رام پوری کی بحر الفصاحت (تالیف ٭۵م۱۳م)اے ۔ 


ٰ 
۱ 





(۸۸۱۴۱3٢. 


تاریخی ام مقاصد البلغاء ے بحرالفصاحت لو اصاف 
شعرولئرء معائیء بیانء بدیم؛ عروضء سرقە وغیرء ے 
متعلق بہترین اور جامع ترین کناب سمجھنا چاھے ۔ 
مصنف پہلا شخص ہے س ے عروضی وزن کی جعالیاتی 
اور تکنیکی تعردف بیثر کی ۔ اس ہے قبل وزن کی 
منطقی اور ماهتّی تعریف عروضی رسائل میں مفقود 
تھی صرف اوزان وبحور کے نام؛ اجزاء وجوە تميه 
زحافات؛ دوائنر وغیرەه پر اکنفا کیا جاتا ۓ ۔ 
لجم الغنی ۓ وزن کو ”حظ بخش“ عیئت ”لەکر 
اپنی تعریف کو جدبد ترین خطوط پر قالم کر دیا ۔ 
اگر قواعد العروض کے مؤلف ے پنگل کو 
اردو دائوں نے متعارف آڈرانا تو عظمت اللہ غان 
دہلوی ے اپنے طودل مقالة شاعری (اردو؛ جنوٴری 
۳ھ) میں اردو عروض کو نظر حتارت ے 
دیکھتے ھوے ھندی چھندوں اور یورپی علامات 
تقطیع کا ایک ایسا مر اب تیار لیا جو کسی اردو 
کے شاعر یا عروف نے لے قابل قبول نہی ھوسکتا 
تھا۔ شاعری اب سریلے بول (حیدر آباد دکن 
ك٤٤ءع)‏ کا دیباجہ ے جو چند سال نک اثر انگیز 
اور انقلابی کارنامہ سمجھا جانا رھاء لیکن جلد ھی 
عظمت الہ خان کے متعلق يە جمله کہا جاۓ لا : 
۲ہ طوںەٛػء ۷ت ۹۰٤ھ‏ ٭ءس۵ ١ط‏ اسط٤ +۲٥‏ 
٢۶ہ‏ طعں: مہحں:؛ ذ۰۶ ٭٤ع]‏ ٭ط ۷زاہہ :ز۵ہ مم 
عظمت اللہ خان کی لیرکیں 10۲:٤‏ جنھیں وہ غاطی 
سے گیت کے مترادف غیال کرتا ے؛ حالانکہ 
انگریزی شاعری میں ءا:زا اور چعہہ3 دو مختاف 
صنفیں ھیں؛ اب بھی متاث رکرتی ھیں؛ لیکن صرف وعھی 
چند ایک جو عربی اوزان میں کہی گئی ہیں۔ آخر 
عربی عروض ھی عظمت اللہ خان کی مد دکو پہنچا . 
عظمت الّہ خان کا مقصد عروض ٴ و آسان اور 
مختصر بنانا تھا ۔ ایسی کوششیں بعض دوسرے 
لکھنے والوں تےۓ بھ یکیں؛ ان میں کاظم فرید آبادی 


1 











کی گلزار عروض ( ۱۹ء کتاب خانة انجمن ترق 
اردو دہلی) اور حبیب اللہ خان غضنفر امروھی 
کی اردو کا نیا عروض ( کتاب خانڈ حیدریه کراچی 
۹۱ ء) زیادہ قابل ذکر ہیں ۔ کاظم فرید آبادی 
کہ خیال میں صرف تین لفظوں (گلء صباء چمنی) 
ہے ھر شعر کی بآسانی تقطیع کی جا سکتی ےء مثلا 
ع منزل سے کہاں تیری؛ اے لالہ صحرائی 
(اقبال) 
کمل کل چمنی کل کملء کل کل چمتی کل کل 


یا 





افسوس تم کو سیر ہے صحبت نہیں رھی 
۱ (میر) 
کل کل صبا صبا چسنیکل صبا صبا 
اس نظام میں ایک کمی ہے؛ یعنی مصرع کے آخر 
میں دو ساکن واقع هوں تو دوسرا ساکن تقطیع ہے 
خارج هوتا ے ۔ اِس نقص ہے قطع نظر گلزار عروض؛ 
ایک دلچسپ؛ مختصر او رکارآمد رساله ے ۔ غضنفر 
امروعی کا رساله اردو کا نیا عروض کئی اعتبار سے 
قابل ذکر ہے ۔ مؤلف ے )١(‏ انگریزی عروض 
کہ 5۰:۲ اور چەما کو ارکان عروضی میں ایک 
حد تک دخیل کر دیاہ مثلا مزاحف رکن فعول- 
ھجاء خفی (ف)+ وتدِ مفروق (عول)ء لیکن یه طریقکار 
تقطبع میں شامل نہیں کیا گیاء یعنی علامات تقطیع 
انگریزی اختیار نہیں کی گئیں. 
م- زحافات اور دوائ رکو موقوف کر دیاے . 
۳۔ بعض مزاحف اوزان کو مستقل بحور قرار 
د ےکر ام تجویز کیے ھیںء مثلا ارموله؛ اھزوجدء 
مہزوج اضروع؛ ج چامە؛ زمزمہ؛ ترانه (رباعی کی بحر) 
لغمہ وغیرن 
م۔ رباعی کا اساسی وزن یه تجویز کیا ھ : 
مفعول مفاعلن فعولن فعان یا فعلان ۔ 
۵۔ ارکان افاعیل کی تشکیل میں مزاحف ارکان 





عروض 
فعل؛ فصولء: فاع وغیرہ کو بھی مستقل ارکان قرار 
دے کر کل تعداد کو سوله تک پہنچا دیاے (ان 
میں رکن متفاعان غیر حاضر ے) اس میں شک نہیں 
اردو کا ینا عروض؛ اختصار؛ کلاسکیت: تدریسی 
رجحان اور جدت طرازی کی بنا پر ایک قابلٰ قبول 
اور مفید کارنامهە ے ۔ 

اوپر ھم ےۓ کلاسیکی عروض ہے تکنیکی انحراف 
کی مثالیں پیش کی تھیں ۔ اب اس ہے تخلیتی انحراف 
کی صورد3وں پر نظر کیجے ۔ الیسویں صدی کے 
اواخر میں شرر؛ اسمعیل میرٹھی اور نظم طباطبائی 
ے ے قافيه نظمیں لکھکر آزاد نظم (٥ء8.ا‏ نہ۷) 
کی راہ ھموار کی .جو ۲م۱۹ء تک یعنی ن۔م راد 
کی ماوراء کی اشاعت کے سال میں نقطۂ عروج پر 
پہنچ گئی ۔ آزاد نظم کی وجوہ جواز دو تھیں۔ آزاد 
تلازمه (جو اصل میں معالجة نذس کا طریق کارے) 
اور دوسرے مصرع کا تخلیقی اکائی ھونا ۔ ماوراء 
میں پہلی وج جواز جزوی حد تک درست نظر آی 
ہے اور دوسری محض فریب خیال ھے کیونکە اگر 
آزاد نظمء نظم ے تو وہ مختلف نفسیاتی اور تکنیق 
لحاظ ہے مربوط مصرعوں کا منطتی مجموعهہ ہے ۔ 
ورنه کچھ نہیں ۔ آزاد نظم میں قاقیے کا استعمال 
۷٣ء‏ یعی ارادی ے اور اس کا آھنگ بنیادی بحر 


. کو قائم رکھتے ہهوے مختلف تاریق کے مصرعوں کا : 


مجموعدے۔ عموما نظم کے آخری دو مصرعوں میں 
قافیه لا کر اہے باآھنگ اختتام تک پہنچایا جاتاے۔ 
یقیناً آزاد نظم اپنی کامیاب صورت میں جدید انسان کی 
نفس زاگی اور اس کے گرد و پیش کا عکس ھے ۔ 
آزاد نظم دو جکڑبند اور دفیانوسی قرار دیتے 
ھوے (اف:خار جالب : نب شاعری؛ ۱۹۹۱ء لاھور)؛ 
صحیح معنون میں) آزاد تلازىه سے کام لیتی سے ۔ نی 
نظم جس میں ۶۲٥٢٢ ۶١١۷٢‏ (نظم منثور) کا رجحان 
موات ھت ے بہت کچھ 
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(۸/۸٥۱۷٥. 


عروتدھر 


ملتی جاتی ےہ ۔ اس میں شاعری کا عنصر صرف تخیل 
ی آزادہ روی تک محدود ے ۔ آزادہ روی چولکه 
کسی سم کے احساس عیثت :])۲ 55 کو 
ول نہیں کرقء اس لیے نی نظم منثور کو 
تخیل کے کسی پھیلاؤ ہے بھی شاعری یا نظم 
نہں کہ سکتے ۔ کلاسیکی عروض اب صلف غزل 
ے واہسته بلکه بڑی حد تک اس کا محتاج ھوکر 
رەگی ے ۔ پابند نظم جو کبھی غزل اور آزاد نظم 
کی درمیای صورت تھی اب مشی نظر آنی ے 
(سوا نمت؛ مرليه؛ رباعی اور فطم کی صورت میں) 
گوبا اب غزل: نعت؛ مرلیه؛ رباعی اور فطعہ ھی 
ابی اصناف باق بجی ہیں جو غمارے کلاسیکی 
عروضی نظام کی باد دلاتی ھیں اور اس کی بنا کی 
نامن نظر آئی ھی . 





سچے۔۔- ۔ 


(جاہر علی) 

تملیقه(م) : رباعی؛ اخرب اور اغرم دو 
شجروں کے چوبیس وزن زبانی یاد رکھنا اور ان 
اوزان کے ارکان کی باصی ترتیب کو ذھن نشین 
کر لینا تو اسمکن سا ہہ ھی کتاب کی مدد ہے 
بھی کر مشق ومزاولت کے بغمر رباعی ے 
عہدہ برآ ھونا دشوار ے . 

اسبرالاسلام شرق (مشرق پاکستان) جو 
عروض میں مہارت خاضص رکھتے ھیں؛ ے 
بحم ھزج کو نظری گردان کر بحر رجز کے 
سالم رکن 'مستفعان' نے چار مزاحف ارکان )١(‏ 
فم؛ احذ محنوفہ (م) امفتعلن' مطوی: (م) 
'مناعلن' مخبون اور (م) '”مفعولنٴ مقطوع اخذ 
کے ۔ یه چاروں رکن مندرجۂ بالا ترتیب ے افحٴ 


مروجه اخرب 
-١‏ مفعول مفاعیل مفاعیل نعل 
۳۔- مفعول مفاعیلن مفعول فسَل 


٣۔‏ مفعول مفاعان مفاعیل فِمّل 


ت۹ 


ا 





وہ 





مفتعان مفاعان مفعوانء لکھے جائیں تو ان ہے رباءعی 
کا ایک وزن حاصل ہوتا ہے جو مروجه وزن؛ 
مفعول مفاعلن مفاعیان فع؛ کے مقابل ھے . 

اس کے بعد 'مفتعلن' اور منعوان میں تسیغ _ 
کے عمل ہے 'مفتعلان اور 'مفعولانٴ دو رکن مزید 
حاصل کے ۔ ان چھے ارکان : فع؛ مفتعانء مفاعانء 
مفعولنء مفتعلان اور مفعولان ے رباعی کے چوبیس 
وزن اس طرح حاصل کے کہ جنھیں ھر شخص 
آسانی ہے سمجھ اور یاد رکھ سکتا ے؛ خواء وہ 
عروض ے واقف هو یا نە هو . 

کلمہ یہ ے کہ عر وزن کے چار ارکان میں ے 
پہلا رکن ہیثہ سسننل طور پر 'فمٴ ہوگا ۔ باق 
تین ارکان صرف 'مفعلنٴ کی نکرار سے جسے؛ فع 
مفتعان مفتعلن ۔فتعانء یا صرف 'مفەولنٰ کی نکرار 
سے جیےە؛ فع مفصولن مفصولن منعوان؛ رکھے 
جاسکتے ھیں؛ یا پہلے رئن نم کے بعد بقیه تین رکن 
'مفتعان' اور 'منعولنٗ دونوں ہے جس ترتیب سے 
جی چاے؛ لے جا سکنے ھیں۔ جیسے فع مفتمان 
مفتعان مفعولن؛ با فع مفعولن مفتعان مفعوان وشیرہ۔ 
البته ”مفاعان' کے ساتھ یه شرط ہے کہ اگر ہے 
رکن بنایا جاۓ؛ تو عمیشہ تیسرے رکن کی جکه 
لایا جاۓ ۔ جیسے 'فع مفتعان مفاعان مفتان' وغیرہ 
اب رے 'مفتصلان' اور 'مفعولان' ان میں ہے ھر 
ایک کے آخر میں؛ یەنی چوتھے رکن کی جگہ آۓ گا۔ 
جس 'فم مفتعان مفاعان مفتعلان' یا ٹم مفعوان 
مغعولن مفعولان وغیر, 

ذیل میں تمام مروجهھ اوزان کے مقابلے می 
مخترعہ اوزان لکھے جاے ھیں : 

مخترعہ 

- فع مفتعان مفتمان مفنمان 
نع مفتعان مفعولن مفتعان 
: فم مفتمان مفاعان مفتمان 


ت آ کس 


(۸۸٥۱۴۱٥٢. 





مروجه اخرب مخترعه 
ا م۔ مفعول مفاعلن مفاعیل فعول 5 فع مقتعلن مفاعلن مفتعلان 
و۔ مفعول مفاعیان مفعول فعول - فع مفتعلن مفعوان مفتعلان 
٦۔‏ مفعول مفاعان مفاعیل فعول -‫ فع مفتعان مفاعلن مفتعلان 
ے۔ مقعول مفاعیل مفاعیان فاع ْ فع مفتعان مفتعان مفعولان 
ہ۔ مفعول مفاعیان فعوان فاع 7۲ فم مفتعلن مفعولن مفعولان 
و۔ مقعول مفاعان مفاعیان فاع > فع مفتعلن مفاعلن مفعولان 
و۔ مفعول مفاعیل مفاعیان فم 2 فع مفتعان مفتعان مفعولن 
و۔ مفعول مفاعیان مفعوان :فع 7 فع مفتعلن مفعولن مفعولن 
۲۔ مفعول مفاعان مفاعیان فع 2 فع مفتعان مفاعلن مفعوان 
تروجة اخرم . " میخ۸رعد 
و مفعولن ول مفاعیل فعل .2 فع مغعولن سفتعان مفتعلن 
رز مفعولی مفعوان مقعول ففّل ...۱ اقم مغموان مفعوان مفتمان 
۔ مفعولن فاعان ۔فاعیل فعل ُا عم مفعولن مفاعان مفتعلن 
٦۔‏ مفعولن مفعول مفاعیل فعول - فع مفعولن مفتعان مفتعلان 
ے١‏ سفعولن مفعولن مفعول فعول - فم مفعولن مفعولن مفتعلان 
۸۔ مفعولن فاعلن مفاعیل فعول ٌ فع مفعوان مفاعلن ٭فتعلان 
۹۔ مفعولن مفعول مفاعیان فاع - ٴفع مفعولن مفتعان مفعولان 
۰ ۔ مفعولن مفعولن مفعولر. فاع ۰ فع مفعولن مفعوان منعولان 
١۔‏ تو لن قاعلن مفاعیان فاع َ‫ فع مفعولن مفاعلن مفعولان 
۲ مفعولن مفعول مفاعیان فع تت تع دشوان نتکغان نون 
۔ مفعولن مفعولن مفعوان فع 8 اع ران نقتوان موا 





مث مفعولن فاعان مفاعیان فع - فع مفعولن مفاعلن مفعولن 


مال : () وجاھت حسین عندلیب شادانی : ے کس 
(ھادی علی بیگ وامق) 


کا مصاحب اور اموی علیفه الحکم ثٛانی (۳۵۰ھ/ 
روو ےتا وومھ/ے۹ع) کا کاتپ رھا ۔ اس کی وفات 


ى صحیح تاریخ معلوم نہیں؛ لیکن ٥‏ 0ع ا٥2‏ ٢۵ہ‏ کا 


اندازہ جے وہ حدود . ے۳ھ/,ہ۹۸ء میں فوت 


0 عریب بن سعد : الکاتپ القرطبی ء اندلسی 
سوالی میں ہے تھا اور مختلف سرکاری عہدوں پر 


٭ عروضی : : رک به نظامی عروضی . ۱ 
فائز رھا (وە بالخصوص ٣‏ سمم/۔موء میں ٰ 





فلے اشونه کا عاسل تھا) وہ لعف ا وا 
ارک باں اور ابن ابی عصامر 7 ےہ می عریب بڑا عالم تھا ۔ اس نے طہیب اور شاعر 
اج وت تا 


(۸٥۱۷۱٥. 





کی حیثیت ے امتیاز حاصل کیاء لیکن وہ بطور : 


مؤرخ زیادہ معروف ہے ۔ اس ۓ الطبری کا غخلاصہ 
مرتب کر کے واقمصات کو اپنے زماے تک لکھا۔ 
[ملة تاریخ الطبری کا مخطوطە گوتھا کے کتاب خاۓ 
میں ےر عدد مد۵ ,]۔ الصلة کا جو حصه عراق 
ے علق ے؛ اے ڈخوبہ ۓے شالم کیا ے ۔ 
ط۸۳۱ :۶سز واہ۱ئہ ا۶ ط70 ؛ لائیٹن ۔۹۰ہ۱ءع) اور 
:8.0 ۓ ابن عذاری کی البیان المغرب (لائیٹن 
۸۸ تا ۵۱ٰ۸ءع) کے آخر میں شمالی افربقیه اور 
اندلیں ے متعلق عرہب کی کتاب کے اجزا کو شامل 
کر دبا(جو ۹۱ع تا .۴ مھ کے حوادث پر مشتمل 
ہیں اور حو عبدالرحمن الث کے عہد کے حالات کا 
اھم مآخذ هی ۔ دیکھے آ۱+٢۷٥۷۸-۶۲۱۷۰٦ا‏ .نا : اوالا 
ں۸4۷ وت :ہی اشاریه) ۔ عربب ے غالبا 
دايه گری کے موضوع پر بھی ایک کناب لکھی تھی 
(کناب خلق الجنین و تدیبر الحبا یىی و المولود ۔ اس 
کاابکمخطوطه محفوظ ے؛ دیکھے۔ چ۶ نم ادہ0 .11 
ں۵۵٦‏ ۔[٠11.۳۰:‏ اماصہع ا۶ل ۸۷89۶؛ ہام 
(رس می۹ضع): ہم تاہم؛ عدد ممم) اوریه 
کناب الحکم انی کے نام پر معنون تس ۔ اس کی 
ایک تاب عیون الادوبیه بھی ے ۔ کتاب الانواع جو 
یی طور پر اسی کی تصیف ے؛ واضح طور پر 
الف رع بن زید (٭ 00٥ت0ء8)‏ کی تقویم میں جو 
عیسائیوں کی عبادت ے متعلق تے؛ ضم کر ی گئی 
ےے۔ اف ریہ کی کتاب ڈوزی ۓ :٦۸ءاہ‏ ما 
ا ءذددو'ا مل -٭ہا:ہ) ےل (لائیٹن ۹۳ ہ,۱ء) کے 
عنوان ہے شائع کی (۱ہاا۶ ٥.‏ کی تصحح ہے اس 
کا نیا ایڈیشن عنقریب شالم ھوگا) . 

مآخذ : )١(‏ مراکشی : الذبل و النكَلهَ (اس کا 
ایک حص٥ہ 1۵٤0۷‏ ۓ 9+ودہ11ء ٌورعص صض ) قام 
میں شائع کہا ے)؛ (:) 9۷انعھ۷ ۸۰ .۸ :۱ و:۸1أ: ا۷ 
ند4١‏ :|: جم بعد (فرائہہیسی طفاعت از 


۱ 
ٰ 


جم تامہپ؛ (وب)ٴء:اءعا: 





(۸٥۸۴۱٥٢. 






068٥‏ و ٥880۲۵‏ .۱۸۵ ۲۲ رم ببعدہ برسلز وورے 
تع فہرست مآغذ)؛: (م) دةلاچاںظا ٣١7۰‏ : مروصورع؛ سص 
ہہ تافم؛ (م) اوعن ۷۲۲۷ا تا عا اک “۷ء ص 
ھ:؛ (۵) ة٘٥٥۶۵۱۴۳‏ 54۱۰2 م3ذ) : ۵١۱۷۲ں۲۲۷٢٢۱]‏ بمدد 
اشاریه؛ (ہ) برا مات ا مم وم تکملرے۱م؛ 
() :5۱:1۸:5۱۵۰ : مہءجممٗد:مدہ: نا ۔.ناءااء۱ ہر +م: 
(ہ) وھی مسصنف ؛ در :اور( ٦٦8‏ .ط٥۷0‏ انا .2011؛ 
۹ء ص جم ہمعد؛ (و۹) 002ا .8؛ در 20۸06ء؛ 
۰۰ 8۹۵ووم! (.:) وھی مصلف : لثله ‏ ل لین 
آاںل۶ہ)' (١و)‏ وھی مصلنف :مقدمہ البیان المغرب؛ صس 
لفص و آ0ا ,زار 


ہے م؛ (م:) )۱٥‏ د5 ۸۶۶2۷ء لئ زم ںول ہی 


6۷٣ ۲۲:۸۶ ( 


العریش : یا عریش المصر (عریش مصری)ء ٭ 


قلسا کا ربہٹو کورورا 8٣٤ا‏ 8160ء بحبرۂ روم 
کے ساحل پر ایک شہر؛ جو ریت ے گھرے 
ھوے ایک سرسبز و شاداب نخان میں فلسطین 
اور مصر کی درمیافی سرحد پر واقع ے ۔ مذکورۂبالا 
نام عیسوی سنہ کی بالکل ابدائی صدیوں میں لارس 
داتھا کى صورت میں متا ے۔ عام غخیال کے 
مطابق؛ جس کا اظہار حضرت عمروۃ بن العاص کی 
مصر کے خلاف مہم کے افساے کے سلسلے میں بھی 
ھوتا ے؛ یہ شہر مصر کی مملکت میں شامل تھا ۔ 
الیعتوبی کے ییان کے مطابق یہاں کے باشندے 
بنوالجذام کے قہلے ہے تعلق رکھتے تھے۔ این حَوْقَل 


ے اس شہرکی دو مسجدوں اور یہاں کے پھلوں گی . 
افراط کا ذکر کیا ھے ۔ العریش ھی مو ۸۹۱ھ 


میں شاہ ہالڈون 8:١۵:٥‏ ال کا انتقال ھوا ۔ یافوت 
لکھتا ے کہ اس شہر میں ایک بہت بڑا بازار اور 
بہت سی سرائیں تھیں اور یہاں :سوداگٹروں کے 
کارندے رھتے تھے ۔ ۹وے ؛ء میں المریش پر نہولین 
>٥‏ امم دا ے قبضه ٹر لیا۔ اس ہے اگلے ھی سال 





رت 


٭ 


آ" ‏ المریش 


اس کی بی اب عافد رای کی وو کے 
فرائسیسیوں کو مصر خا ی کرنا پڑا. 

مآخذ : +: (ر) :×دداا:ظا : إہ ؛:×ہ×و:ہہ۷) ط4 ےا7 
اہجروظ ص‌وور۔ے۹؟() ابن حوٰقَل ص (؛ہ؛ (م) 
المتدسیء ض مخ؛ ۹۳۰ )م؛ (م) الیعتوبی؛ ص .مم؛ (م) 
یاقوت؛ س : .+و تا روو؛ )٦۹(‏ دنااءط۱: ۷ : چیہ ء ر7 
ض ۹. ح؛ (ے) 3۷۸011 : ۸ز ,۸۶۱ء۲۶۱ 2ع !اا9ء4ء؛ ص 
ہپ بعد م, تان.۔م؛ (ہ) ۲٥‏ 70ہ .1 و 09.۷۷۱٥٤۴‏ : 
امو" '| ءل ءہرام7یوذبیر ر| ( ۳۱۲ّظ٭× ۶٣باە‌م‏ ×× ا ٤٦ای‏ ۸۷ء 


ص ج٢‏ ا؟ "4 ۱۶ اناء 4.] 


(۹) 4ءھداء 0ظ ءم(۸ اه0 : 
بء4 /ء؛ طبع و حاشيه از ۷۷۱٢‏ :6ء قاھرہ ۵۔۹ رع )١.(‏ 
المقریزی : الضاطہ مطبوعۂ 1540 مت مم تاےم۔ 
(0۲ 0ظط ۳.۰ 

العر بضه : ارک بە دفتر, 

عریٔف : [(ع)؛ بععنی جاننے والا؛ٴ قوم کے 
معاملات کی دیکھ بھال کرۓ والأً؟ نقیب؟ جم : 
عرقاء] یه اصطلاح بعض ان عہدے داروں کے لیے 
استعمال وی ھے؛ جو ایسے فوجی یا ملک عہدوں پر 
مامور ھوں جن کی بنیاد روا خی ابورالشی خرف مین 
مہارت پر ھوتی ے - لفظ عرف علم قانون کی ضد۔ 
سے جو عالم کا امتیاز خصوصی ہے ۔ ھوسکنا ےےکهہ 
عليه و آله وسلّم کے 
زماۓ میں یا آپ۶ سے پہلے عرب میں کچھ رسمی 
عرفاء موجود ھوں (الّائمی الام وحن 
کی آپ ۓ مذمت کی ے (ابن حنبلء م : ینک 
ابن الأیر ‏ لہایق م: ہہم؛ المرخسی : شرح 
السیر الکبیرء ر)+ہوٴ؛ٴ البخاری : : التاریخ الکیں 
۴۰۲)ٌ)ء 

خلفاے مدینہ کے عہد میںء نیز بٹو اسیہ کے 
دور میں ”عریف“ مختلف قبائل سے محاصل وصول 
کرتۓے اور ”مصدِق“ کی تحویل میں دے دیا کرۓے 


حضرت محمد رسول اللہ صلی اللہ 


تھے جو خلیفه کا مقرر کردہ ھوتا تھا (الشافعی : 





۹ 


۳ 





عریف 


اسم 


الام؛ ‏ : ہہ جے؛ ہ٭ے؛ الآغانیء ۳:!ٴہںگ۰۰۰۰:ٴ 
ہ۸)۔ ان کے تقرر کے متعلق عمارے پاس تفصیلات 


موجود نہیں عیں؛ اس کے سوا کہ انھیں متعلقه 


قبیلوں ھی ہے ماسور کیا جاتا تھاء گو یه لوگ 


قبیلوں کے سرداروں میں سے نہیں هوۓ تھے . 
حضرت عمر* اَل کے وقت ہے لے کر مملکت 
اور امصار کے فوجی نظام کے ضمن میں ”عریف“ کا 
ذکر اکثر آنا ھے ۔ سیف بن عمر کا بیسان ے کہ 
جنگ قادسیہ کے بعد کوفے کی فوجیں متعدّد دستوں 
(عرافة) میں تقسیم کر دی گی تھیں اور مر دستے 
پر علحدہ علحدہ عریف ماسور تھے (الطبری ر : 
۹٦ء‏ ) لیکن عصریف کے وظائف ہے تعلق تعلق رکھنے 
وا ی اکثر تفصیلات کا تعلق صرف حضرت معاوید< 
کے عہد سے ہے ۔ ہر عریف ایک مخصوص ”عرافه“ 
سے منسلک تھا اور اپنے عرافهہ ے اکن میں 
ان کے مشاعرے (عطاء) تق کرنۓ کا ذسے دار 
ھوتا تھا ۔ اس مقصد کے لے اہے وظیفه خواروں 
اور ان کے اھل و عیال کے لیے ایک رجسٹر 
(دیوان) رکھنا پڑتا تھا ۔ مزید براں وہ اپنے عرافه 
میں امن وامان قائم رکھنے کا ذّے دار تھا اور غالبا 
اس کی کچھ اور ذّےاداریاں بھی تھیں, مثلا دیّت 
(زر قصاص) جمع کڑٰنا اور عرافه کے ارکان کے 


٥‏ مابین تنازعات کے تصفیے میں ڈالث بننا ۔ 


حاکم ”مصر“ (یا صاحمب الشرطہ) ”عرفاء“ کی 
تقرری اور برطرق کے معاملے میں مختار مطلق تھا ۔ 
اس معاملے میں وہ شلیفه ہے یا قبیلے سے منظوری 
حاصل کرۓ کا پابند نہ تھاء مگر غالبا اس پر یە 
پابندی ضرور تھی کە اس عہدے پر صرف بااثر 
لوگوں کو مامو رر کرے (دیکھے حواله جات در 
صالح العلی : التنظیمات وغیرہہ ص ےو تا ٠٠١)ء‏ 

عریف کا فوجی عہدہ قرون وسطی تک تٹائم 
رھا ات ماق می چو لووڑی پوت کرادت ما 


ےریہ کس 


000 0 ئئ) 


پ مہ ۱ 
رھ 


عریف 

ہو کی ھے اس سے سعلوم ھوتا ےہ کہ اس کے 
اعتیارات کی مدود برابر بدالی رہیںء مثلا 
ھارون الرشید کے دور میں وہ دس ے پندرہ آدمیوں 
تک کا مختار تھا (البلاڈری : فتوح؛ ص ۱۹۹)۔ 
عسپانیه [اندلس] میں الحَکم کے دور حکوست میں 
ے ایک سو سواروں کا حاکم (سالار) بتایا گیا ے 
(اخبار مجموعد؛ ص ۹ء تا .۴)۔ عراق اور شام 


کی فوجوں میں آج کل وہ صرف دس آدمیوں پر مأمور ۱ 


ھوتاے ۔ همیں عیْارون رک باں] کے ”عرفاء“ کا 
بھی ذاثر ملتا ے؛ جب انھی سرکاری فوجی دستوں 
میں مظام آکرۓ کا ارادہ ڈیا گیا تھا (الطبری؛ سم : 
پے: المسعردی هر وج۲۹۲ 

ملق عہدوں کے سلہلے میں ھمیں ”عربف“ کا 
ذ درسنە ہجری کی پہلیىی دو عیددوں می ملا ےی؛ جب 
وہ ایک خصوص افسر ھونانھاءس ک ذےیتیم اور 
ناجائز بجوں کى نگہداشت هو تھی ۔ کہیں کہی 
٦‏ وں کے ''عربف“ کا ذکر بھی ملنا ے؛ لیکن 
فروں وسطی کہ عربی بولنے والے رق مالک می 
جس عرف کا ذ آثر بکثرت ۔وجود ھے؛ اس کی حیثیت 


۲۳)ء. 


اسی رادری با انجەن کہ رئیس کی سی ہہ ۔اگرچھ 
5 اصطلاح حواایک وقت (با مختلف اور پیشوائی یا 


تلیسائی نظام کے سلسلے میں) بعضں دوسرے الفاظء 


مثلا نقیب؛ ریس با محض ”شیخ“ کے ساتھ ساتھ 
استعمال ہوتی تھی عثمانی عہد میں مترُوک ھوگنی 
اور المغرب میں تو عموما اس کی جگکھ لفظ ”امین“ 
رک ہاں] ۓ لے لی ۔ اس مفہوم میں ”عریف“ کی 
اسطلاح کا استعمال بنوامیه کے عہد ے ملتاے اور 
لذفظ مسب کے استعمال میں آۓ ہے پہلے 
وہ برا رات قاضی کے رشتے ے منسلک نظر آتا 
ے (وقع : اغبار القضاة ۳ے کے مطابق جہاں 
فاضی شریح "ا ذائر ے؛ جس کی وفات , ۸ھا/.ےےء 


کے قریب ھوئی)ء لیکن چھٹی صدی مجری/بارھویں ‏ 


ا ا 


۰ : عریف 





صدی عیسوی کے بعد ے ”ھرفا“ کا ذکر بطور 
محتسبین کے الب کے ان تصالیف میں ہکثرت ملتا 
عے جو ان کے استعمال کے لیے لکھی گئیں . 

کسی تجارتی برادری یا الجمن کے رئیس کی 
حیثیت پر بحث کرلا ممکن لہیں؛ جب تک کهہ 
یه ذکر ان برادریوں یا انجمنوں کے لنظام کے 
تقصیلى مطالعے کے سلل میں لە آیا ھوء اور یە 
ذ کر مقاله ”صنف صنف“ [00:۱۵] کے تحت ملے گا۔ - عریف 
یا اسین کی حیثیت کا سحیح طور ہے جائزہ لینے کے 
لیے یه جالنا ضروری ےہ که یہ شخص جو اظم 
پنچابت اور اصناف کے درمیان ایک طژح بک یکڑی تھاء 
کسی ایسی خود ۔ختار جماعت کا لمائندہ ھوتا تھا 
جس کا مقابله ھم قرون و۔طی کے عیسائی مغرب کے 
”لمیونون ٥٦٥٥:0 0٥۷۶‏ ہے کر سکتے ھیں؛ یا جس کی 


مثال عمیں ان عہدیداروں کی شکل میں ملی ےہ جو 


متاخر رومی سلطنت یا بوزنطی عہد میں ایک غاص 
علافے میں افسران بالا کی نمائند یکرے تھے ۔ قیاس 
کہ اس کی حیثیت ان سپاھیوں کی تعداد کے ساتھ 
بدلی رمتی ھوگی جو اس کے ماتحت ھوے تھے ۔ 
جہاں تک کسی پنچایت کے قواعد و ضوابط پا اس 
کے اندرونی نظم و نسق یا ما ی ذےداریوں اور 
پابندیوں کا تعلق تھا عریف یا امین کی حیثیت بالعموم 
محتسب کے معاون یا نائب کیٗ سی نطر آئی ے؛ لیکن 
اس کے لیے محتسب کے وظائف کی الجام دہی اس 


وقت تک ممکن نہیں تھی جب تک کہ پنچایت کے _ 


ان قائدین کے دل میں اس کا تھوڑا بہت اغختاد 
موجود لہ ہو جن میں ہے وہ منتخب ھوکر آنا تھا 
اور جو اے اکثر متفقه طور پر تجویزیاقبولکرے 
تھے ۔ حکام اور پنچایت کے درمہان جو معامسلات 
پیش آے تھے ان میں وہ عملی طور ہر پنچایت کی 
لمائندگی بھی کرتا تھا ۔ بعض تقاریب میں وہ اہی 
پنچابت کی شسولیّت کا التظام بھی کرتا تھا ۔ 


نظ ت تحت اھ اہ یل 


(۸/۸۴۱٥۱. 





بسااوقات اہے ایک نائب ”خلیفه“ بھی دیا جاتا تھا 
اور وہ بڑے بڑے صکزوں میں فیصلے اور ثالی کے 
فرائض انجام دیتا تھا ۔ اس کام میں بعض اوقات 
ایک آئینی ”عدالت “ بھی اسے مدد دیٹی تھی جو 
”مین“ کى تحویل 


می ایک رجسٹر ھوتا تھا جس می پنچایت ے 


محتسب کے ماتحت ھوق تھی ۔ 





ارکان کے ام درج ھوۓ تھے۔ بعض ابتدائی رسوم کى 
پابندی کے ساتع وہ نۓے ارکان بھی بھرتی کرتا تھا۔ 
اس کے عہدے کے فرائض کی نوعیت بنیادی طورِ پر 
عارضی ھوتی تھی - اب تو یه پورا کا پورا نظام 
یورپی نموے کی تجارتی انجمنوں (ہ٥ہ:0تا)‏ کے قائم 
ہو جاۓ کے باعث ختم ہو چکا ےہ . 

مآخیل : (ر) جو مآخذ متن میں دے گئے ہیں ان 
کے علاوہ دیکھیرے تکمله بذیل سادہ؛ (م) 
00117٤‏ ۱۰ ۶۰ع ں|ںازراط ۔جاف۸۲ ۱۱ع ٥۷ب‏ رری|ل وو راما۸/]1ء 


ڈوزی: 


22 . 7 س- نے رد 
۱ء؛(م) جرجی زیدان : تاریخ الىّ۔دن الاسلاسی ؛ 
و ی:+ہم٘؛ (م) پاا:آتا :۳ ۰ ت5۰ںا0٤4‏ ےا۱ ززہ 510ا[ ھ۸٤٢‏ 
۱ مم . 7 
لنڈن مو وع ص ۸ہ۲؛ (ہ) )( ترق؛ بدیل مادہ (از 


محمد فؤا دکو پرودو)؛ (ہ) راشد بروی ۰ : حالات مصر 


؛ (ے) 


عبدالعزیز الدوری : تاریخ العراق الاقنصادی؛ بغداد 


الاقتصادرّة قاعھرہ ۸ہم۹ء) ص ۰ٰ‌“ تا ۳۳: 


۸ئ ص ۳ہ؛ (ہ) صالح عبدالملی:التنظیمات الاجتماعیٔة و 
الاقتصادیة ق البصرة بغداد +وورع ضر ےو تا..اے 
پنچایتی اصطلاحات کی طور پر ”عریف“ اور ”امین“ 
ے بالخصوص تعلق رکھنے والے معاملات کے سلسلے میں 
فروری ماخذ "حسبھ“ پر شامی؛ مصری تصالیف میں 
(شیزری طبع عَرِب٘ی ٣٦م۹رع؛ ‏ تسوا:ظ ۓ اس کا 
تجزیه لیا ے اور مصنف کا نام تآجروی لکھاے در ے۸ل 


پیٹ 
مورے ص رہ (٢)‏ ان ن الاخٰوہ؛ طبع 1.۷ .۹ا؛ 
۸ء )(-+) اہ ن بَّام افتہ۔اسات از شیخو ؛ در 
المشرق؛ ے.۹بع) یا اسی قسم کی اندلسی تصنیفات 


۔ھ“ ۶ 
(ابن عہدوت؛ طبع لوجں۲۲۱۷۷۔(۷ضا در ۱7۸ ۱۹۳۰ی 





رکب 





عریف 





ترجمە4 در 1[ ٥“:‏ ۷0۸:۶ہ/۱۶۱۷ط ع|ا۲۲۷؟5 اور عمارے 


ننطۂ نگاہ ہے (الخضوص مقاطی مالقی؛ طہم 00 و 


:16۷[1-۲۲٥۱۷۶۷۵۱۰.‏ ۹۳۱ بع)۔ علاوہ اسی قسم کی دیکر 


تصائیف کے جو اس وقت تک طبرم نہیں ھہوئیں اور 
دوسرے ممالکِ میں لکھ یگئی ھہییں؛ 1۷00 .< ۓ ان سے 
استفاد ہکیا ے -٢۲ا‏ لا رز 8٥۷۷۶4/1۷٥‏ 0۶ج م؛ ابھی تک 
ناەکمل ے؛ جہاں تک اندالس 


ن0 
اور قرون وسطی کے تونس 
کہ عریف اور ام ین لا تعن ۱ 


ے؛ ھماری معلومات کا ذریعه وہ 
ملاخطات هیں جو اد 1001-010۷۱ :یم ۔وأتتا ۔اءاال؛ 
ج سب بالخصوص ص .,ے تا بے م اور جن ۷ط دم رظ : 
×۸٥,‏ :لا ا چووود ۱٥۵|:‏ صءزم مانمفطاء ھ ما و 
یں وغیرہ میں درج ھیں ۔ ععان افریشه میں عہد حاضر 
کے لی دیکھیے 270 کے مراکشی پنچایتوں پر 
مطالعات 7۱۸/۸ م۹۰ رع)۔ ان کی 7 فرالسیسی 


کے فاس کے 


ےہ 


سمیادت ے۔ قی۔ل _ بارے میں 7060۲۵۵0۸ .1 


مو جاۓۓ گی 
تونس کے لیے د۵ط 6ا1ہ دہ جھرز 7٥ھ‏ 2ص]) ۹۰ء 
ہے استفادہ کرنا چاھیے۔ سشرق سمالک کے لیے 


کی اس شہر ہے منعسقهکتاب سے (مم مآخذ) ۔ 
ان تصانیف 
کی سی کوئی کتاب موجود نہیں ےر اور یہاں میں جن 
کتابوں پر انحصار کرنا پڑے گا وہ یه یں : (ہ) 
الیاس قدسی کی قیمتی؛ لیکن محناط تصیف : دا ءل )7:0٥9۷۰۷‏ 
۔برمئْو جہلٴا ۱۱:۱::۱٠ہ‏ ۱٥٥٥ا‏ :٤۶۵ج‏ ٥ں‏ بل برمزویوء؟گ "ڑ۷ 
٤ءائۂ/0؛؛‏ لائیڈن مہہ وع ص ىٍ ببعد) جو انیسویں صدی 
کے اواخر میں دمشق کی پنچایدوں کے بارے میں ھھے؛ 
(م) مصر کے لے وه مہعنومات جو ۱1۱۱۶ماہ 069ا 
١مروتا‏ 'ا ء۱9 ج ے۰ اور بعض مخصوص موضوعوں 
پر رسالوں میں) جیسے 6.۷۸110 : ٥١٥۶٢‏ لال ٥٦ہظ‏ دء۔ا 
اور وسطی ایثیا ے تقابل کے لیے دیکھیے : 
ہمازء038 .۰:۷۸ 4:8 دہ ٢8۷۷۰_ػ" 4٥‏ تم+ٗء :۶] 
۳(٥:‏ ہرں؛ در ]ظط رہواع ص ۹ج ببعد؛۔ایران: 
۱۸٥۱اھ1723‏ 8 .کا صص۸ : مئ ۳ء جا ہا ہگ ١۱ھادا۷‏ 


د> |41٥‏ نا8 8۸ء۸۲۲۸ لمع (ئنہ:ہ0 ۶ہ اممالی5؛ 


(۸/۸٥۱۴۱. 





عریف 





یر میں اولیا چلبی : 
سباحت لامہ :ےم ببمد (ہ::۵8٥‏ د٤ا‏ ۷۰ کا الگریزی 
ترجمھثہ جب ؛  ,‏ ببعد) میں فصطنطینیہ میں سترھویں صدی 
عیسوی میں پنچاپتوں کی کیفیت اور 7580:۵108 .31 : 


رد روا۶۶٠‏ روطء×اوہّا:!ا ءا ئ۱۸٥‏ ×دنء)ا ۶< ۷۰ج د۲ اءظق 


نٹن مج ع: سادطدت عثاليه _ 


عاءۂ کا۰ )٢‏ وگرہہ٣‏ ۔:ءہ ام۸۸ ؛×مظ ہ× لمہہ7٢)‏ ۷ہ 
101۷۸ (مارھا ۹ر) برلن م۱وع 
(صالح بن الملی و ۸۱880 .6) 

عزازیل : مسلمانوں کی روابٹی کہالیوں میں 
بہشت ے کال هوا فرشتہ با جن (قرآن مجیھ میں یه 
نام مذ ٹور نہیں) ۔ توراۃ میں اس کا ام عزازیل 
۸۵2۱ء آیا ے (دتتاا۷عا؛ :ہ١‏ .؛ +م) 
جس سے شابد غول صحرائىی سراد ے (دیکھے 
۶ء ۱.۰٤۴‏ : ۰ہ 5ر] 7۶۶۱0۶۷۶7۸۱۱ و۱٣۱۶‏ ۷ ۱٣۰‏ ٭ہ|]رھ]ء 
ص ۹۹۳) ۔ حقیقت بہ ےکہە مسلمالوں کی روایات 
میں یہودیوں کے بعضں اسفار محرفہ (عنوخ ۵ مع و 
صحیف ابراھیم) کے بیانات اور بہودی متون کو 
زیادہ شرح و بسط ے بیان کہا گیا ھے؛ جن کی 
رو ے عزازبل پکالے ھوے فرشتوں ع" اور 
عزائیل (اسلامی روابات میں صاروت و ساروت 
ارک باں] ےکم ویش تعلق رکھتا ے تاھم معلوم 
عوتا ے کہ بعض حدیث میں یه نی بات بیان کی 
کئی ہے کہ اخراج ہے پہلے ابلیس [رک ہاں] کا نام 
عزازیل تھا۔ اس حدیث کے راویوں کا صله 
ان عباس* تک پہنچتا ے بلک اسے الجوّلی کی 
الانسان الکاسل میں بھی دہرایا گیا ھے . 

[اسلاسی روابات کے نقطۂ نظر ے ابلیس 
عزازیل اور شیطان ایک ھی شخصیت کے مخنق نام 
ہیں ۔ آدم سے قبل روے زمین پر جنات آباد تھے ۔ 
ابلیسی؛ جو ملالکہ کے ایک گروہ ے تھا اور آئے 
الحنّة کہا جاتا تھاء کو اللہ تعالٰ ۓ ان میں قاضی 
بنا کر بھہچا اور ایک ہزار سال تک اس ۓ عدل 








000 م2"ھ' 


غزب 

قالم رکھاء مگر آلندہ دو ہزار سال جنات ۓ روے 
زمین پر قتل و فساد برپا کے رکھا اور ابلیسں کو 
آسمان پر چڑھنے کا حکم هوا اور خازن مقرر ھوا۔ 
اس ے اللہ کی اتی عبادت کی که جتنی کسی اور 
فرشنے نۓ ه کی تھی ۔ اللہ تعال یی ۓ اسے مقرب فرشتہ 
بنایا اور اس کا لقب عزازیل ٹھیرا؛ مگر تخلیق آدم 
کے موقع پر عظمت و تکریم آدم ے جل اٹھا اور تکبر 
کے باعث زلدان لعنت میں گرفتار ھو کر شیطان 
مردود ٹھیراھا گیا (دیکھے تاریخ الطہری؛ ‏ 
بعد؛ ال لا ین الأئبر ء رے؛ بعد)], 

[ئیز کا ابلیس : شیطان] . 

مآخحل : (ا) هھءاما٭×( ماااءممہابرعوجت؛ م : 
ہام تا ریم بنیل سادّہ ''(٥لہ۸'‏ (ونطاء :ەل( 
۵ص0۵٦00))‏ ۓ سابنه ماخذ دے ھیں)؛ (م) چ +ناعدا09 : 
:سو ءط؛ اہ د۵ہہ۷ ۱ 7۸ء وہ عبارتی جو اشارے میں 
مذکور ہیں (ھڑجاماہ۵۵ا:۶۵؛ ہمو ری ص ۲م) بنیل 
سادّۂ ''امععع۸*؛ (م) ‏ ۲۵ھطی :3ھ فیسنٹا : غاط 
ےسا ڑالام؟ غجص رہ۱ ہ1۲ دابجل7])] ببرز ۱ ا۷۷١‏ مباہراٹومیورنط 
سیوا ٹونگن روورعی بالخصوص ص۹ووٴں؟ 
(م) :ےچب حات هتا ۔( .ھا را88ّھ جملاوٹ لیڈ للہا 
جورم بمدد اداریے؛ بٹیل سا 'امعقع۸“. (م) 
البّری (تاریخٴ ۱ : ءہ؛ (و) ومی مصنف : یر 
ہپ ([ابقرق] مم (وم) قاھرہ رہب رہ رب جےا؟ 
() التعلی : عرآنی النجای؛ س ہم؛ (ہ) :مان .14 : 
مدع 7 ہ۷ وص لائیٹن دوہ ص؛مو: (و) 
6 زحلت آصت۵0100-0 ی0۸0 ۱۸۹۰ء ؛ممسملہ :یرس 
۹۵ث ےم : 

(۶ہ۷۸۸ .0 (إو ادلرم)ا 

عصزب : ایک عربی لفظ تھے ۔ اس کے معنی ٭ 
میں وہ مرد پا عورت جس کی شادی لہ عوی عو 
یعنی "کنوارا پا کنواری“ ۔ یه نام تیرھویں اور 
الیسویں صدی عیسوی کے درمیان عثمانی اور دیگر 





زی ۔ 





ترک ادوار حکومت میں لڑۓ والوں کی متعدد قسموں 
کو دیا جاتا تھا ۔ عثمانی فوج کے مختلف دستوں کے 
سپاغیوں کو؛ خصوصًا جنھیں دیو شیرمہ [رک ره 


دیو شرمھ] بھرتی کرے تھے؛ خدمت ہے سبکدوش. 


ہوۓ سے پہلے شادی کرے کی معانعت تھی اور یه 
تسلی م کیا جا سکتا ےکە سب ہے پہلے اعزاب؛ جن 
کا ھمیں ذکر ملتاا ے؛ یعنی وہ جنھیں تیرھویں صدی 
میں ایدین اوغللری ے بحری فوج میں بھرتی کیا تھا 
وہ ایسے کدوارے اشخاص تھے جو ساحل کے 
آس پاس کے کاؤں ہے بھرت یک ےگئے تھے ۔ اس طرح 
یہی نام غالبا قونیه کی سلجوق مملکت ئیز اس کے 
بعد قائم ہوۓ وا ی ان چھوٹی چھوٹی مملکتوں کے 
بحری سپاعیوں کو بھی دیا جاتا تھا جن کا سمندری 
ساحلوں پر قبضه تھا ۔ 

یہی نام عثمانی عہد کے ابتدائی زماے ے ان 
سب تیر اندازوں کے لیے بھی استعمال کیا جاتا تھا 
جو خاص طور پر بعض سہمات کے لیے حسب ضرورت 
بھرتی کے جائۓ تھے اور جن کا کام یه ھوتا تھا 
لہ توپ خاۓ اور یی چریوں کے آگے دشمن کے 
بالکل بالمقابل کھڑے ھوکر تیروں کی بوچھار نے 
لڑائی کا آغاز کریں ۔ گمان غالب یه بے کہ ان 
کا یه نام بھی اس لیے رکھا گیا تھا کە یه لوگ بھی 
غیر شادی شدہ هھوۓ تھے۔ یه عزب صوبوں کے 
هر بیس یا ٹیس گھرانوں میں سے ایک ایک کے 
حساب ہے لیے جاے تھے اور جب تک ملازمت 
میں رھتے ان کی تنخواہ کا بندوہست انھیں گھرانوں 
کی اداکردہ رقوم ہے کیا جاتا تھا جو لگان کا بدل 
سی جات کین 1رک بت قرا شا 

چودھویں صدی عیسوی کے وسط ہے ان کے 

علاو کچھ اورعزب بھی هوے تھے جو عثمانی قلعوں 
کی محافظ نوچ کٍ خدمات الجام دیتے تھے اور قلعه 
۔عہزبلری کے نام سے موسوم تو تھے ۔ ٢‏ "8" 





عرپ 


کم و بیش بی چریوں اور دیگر اوجاقوں کی طرح 
تھی جنھیں دیسو شیرہ بھرتی کرۓ تھے! (گو وہ 
خود اس طرح بھرتی نہیں لیے جاۓ تیے) اور 
خزانة سلطنت ہے انھی تنخواء ماتی ڈو یت[ گ رخ وہ 
سب بھرتی هھوۓ وقت کنوارے ھی ہوتے ھوں کےء 
لیکن انھیں بسد میں شادی کرۓ کی اجازت ضرور 
دی جائی ھوگ کیولکه ان جیوش کی اسامیاں موروٹی 
طور پر ان کے لائق بیٹوں کو مل سکتی تھیں۔ 
سولھویں صدی عیسوی کے بعد قلعه عزبلری ہے 
کبھی کبھی پل بناۓ اور سفر مینا (لغم جی لر) کا 
کام بھی لیا جاتا تھا ۔ شاید یہی وہ عزب تھے جن 
کی بابت دمتتناہ'5 (٥ہءاطہ7؛‏ ےٴ : ۹, م۳) ۓ بیان 
کے کہ الغی خغائن عرپ مات پریای 
کیا جاتا تھا اور بعدازاں جیوش جب جی میں شامل 
کر لیا گیا تھا ۔ وہ یە بھی لکھتا ے (ظدوہا۵ؤہ7؛ ے 
یرد یہار ومک می سس ا از 
کو اکثر؛ خا صکر مصر میں عزب ھ یکہتے تھے ۔ 
ان جیوش میں ان کی ”شمولیت“ غالبا اس وقت عمل 
میں آئی جب انھیں دیو شیرمہ نے بھرتی کرنا چھوڑ 
دیا ۔ ”سرحدی“ عزبوں کا حواله بعصد کے زماےَ 
میں 606 - 831 1٥‏ اد۲ ٭(اء ل1 ے بھی دیا ے 
(دہہ ۰۸۰۱۱۷۱ ۹۰.۰۰)۔ نویں صدی عیسوی کے 
دوسرے غشرے میں (نظام جدید کے هبوط اور 
ینی چریوں ک موقوق کے درسیائی زماےۓ میں) وہ 
عزبو کو سُرحد قلرٰی کی فہرست میں شام لکرتا ے 
اور لکھتا ے که یه ایک منتخپ پیادہ دسته تھا 
جے سرحدول پر متعین کیا جاتا تھا ۔ 
آخر میں یه بیان کر دینا بھی ضروری ہے کهھ 
عثمانیوں. ے ایدین اوغلازی کی یه روایت جاری رکھی 
کە عزبو ں کو بعری فوج میں تنخواہ دار بندوقچیوں 
کی حیشیت سے بھرتی کر کے افسروں (رثیسوں) کے 
مات وین میں منظم کیا جاۓ ۔ ان افسروں 


+0276 





حزب 


جح۳۱ 


عزرائیل . 





کے لیے جہاز کی کمانداری یا امارت بحری (جس ۱ جب عزرائیل* کو حکم ملا تو انھوں نۓ زمین کی 


کے قریب هی عزبوں کی بارکیں تھیں)؛ کے کسی 
بڑے عہدےء مثلا اس کے کاہ یلیق تک ترق کرنا 
ہمکن تھا ۔ اىارت بحری کے اوجاق کے جوان بھی 


عزب ھی سمجھے جاے تھے اور بحری مأموربن کک ) 


طرح غزاۓ ھی ے تنخواہ پاے تھے ۔ ان کا کام 
یه تھا کە جب تک بحری جہازگودی میں ٹھیے 
رھیںء وہ ان کی حفاظت کرے رھی . 

مآخیل : (ہ) مصطلٰی ذوری : نتائج الوقوعات: 
(م) ممععجاں 'ل : ءءنر٘ا'ا 6ل یو ءاراہ٣7‏ 
ےہ محل مذکور؛ (م) 5۸۲ >> 


۰ 
!۱م‎ ١ 


۱ت۱)011۸0 جع 


1 
لَ 
۱ 
۱ 


أ' 


۰ء ضزمعدد/۲۴۲۱و0۱۷!ک عل)ءم۸ ہٹجاعو مفسرئہ: ہت 


مہ ےہ ہہ (م) معونعطاقئی مم 
مجر 77ہ ہا در إَڑّ لاللن, بار اول؛ 
اوزون چار شیلىی عزب در ززّتۂ (ے) 5ط( 0٭80 : 
ادء٢1‏ ۶ ہوم رمک ودا اح ا(حمذ اول): 
بمدد اشاریه ۔ 
. (× ۸:۸ ۱۰) 

عزرائیل : (جنھیں اعل بورپ کے ادب میں 
عررائیل بھی لکھا جانا ے)؛ موت کے فرشتے کا نام؟ 
ان کا شمار بڑے سلالکہ میں اور حضرت جج رئیل؛ 
حضرت میکائیل اور حضرت اسرافیل علیھم السلام 
کے بعد ھوتا ھے ۔ [قرآن مجید اور صحیح احادیث 
میں اس نام کی صراحت نہیں آئىی؛ الحه 
”ملک الموت“؛ یعنی سوت کا فرشتہ ضرور مذکور 
ہے ۔ بعض آثار میں عزرائیل کا نام آیا ے (اب نکشبر : 


البدایة و الٹھایةہ :ےم) ۔ جب اللہ تعالی ے آدم٣‏ 
کو پیدا کرنا چاھا تو جبرئیل" کو اس غرض کے لے 


ےےَْٰ٘٭ 


ہج رو ۔ 
(و١)‏ 


(۹ءے ) الشرعت] : 


زسین کی مختلف قسم کی مئی ہے مٹھی بھسر لاۓ کا 
لکھا ےکہ ملک الموت ے مراد عززائیل' ھیں ۔ 
پر جبرلیل کو رحم آ گپا۔ پھر بھی معامله ۰ 


حکم دھا ۔ زمین نۓ الہ تعالٰی کی پناہ طلب کی؛ جس 


8 


یی جوا و وا وت 
و 7 1 عون 


پک وو 


درخواست کو در خور اعتنا له مجھا اور رحم 
کھاۓ بغیر اللہ کے حکم کی تعمی لکرۓ ھوے مٹھی 
بھر مختلف عناصر زمین الہ کے حضور پیش کر دے] 
' تو اللہ تعالٰی ےۓ انھیں رحم کی کی (قلة الرحمة) 
کی وجہ ہے:موت کا فرشتہ مقرر فرمایا۔ [يه بھی بیان 
کیا جاتا ہے کہ جب اللہ تعا یی ۓ موت کو پیدا 
کیا تو عزرائیل“ کو فرشته موت مقر رکر دیا ۔ قرآن 
مجہد کی بعض آیات (دیکھے م (السآء] : ےو ! ہ 
(الانعام]: م۹٦‏ (النحل] :ہء) کی تفسیری روابات 
ے معلدوم ھوتا ے 'له بہت ے فرشتے عزرائیل٣‏ 
(منک الموت) کے اعوان و انصار ہیں ۔ یه پورے کا 
پورا عمله موت وارد کرے اور روح قبض کرے 
کے سلسلے میں غدمات انجام دہتا ےا۔ سور 
لمت میں ے : والازعتِ غَرَفا او انت لَمُطا 
تا م)ء یعمی قسمے غوطه 
لگا کر گھسیٹ لاۓ والوں کی اور بند کھول کر 
چھڑا دہنے والوں کی ۔ اول الذڈکر ے مراد وہ فرشتے 
میں جو افر اورے دبن لوگوں کی روحیں ان کے 
جسم ے بزور کھینچ لیۓ ھیں اور مؤغرالًکر 
ہے مراد وہ فرشتے میں جو ؤمنین کی روحیں ان کے 
جسموں ہے آسائی اور ئرمی ہے آ_التے ہیں ۔ [سورةۃ 
السجصدۃ میں موت کے پر فرشتے کا ذکر بصیضۂ واحد 
ے2 : ل یوک لک الموٰت الد ول یکم نم 
ای رکم ترجعون (ہم [الجدت] :ں)ء بی اے 
رسو لکریم صلی اللہ علیہ وآله و۔لّم ! آپ ۴ کہ دیجے 
کہ موت کا فرشتہ؛ جو تم پر مقررکیاگیا ے؛ تمھاری 
روحیں قبغ یکر لیتا ے؟ پھر تم اپنے پروردگار کی طرف 
لوٹاۓ جاؤ گے ۔ اس آبت کی تفسبر میں مفسرین ے 


قتادہ وغیرہ کا ول ہے کم ان کے بہت ے اعوان 


اور کارندے ھیں؟ چنانچە قرآن مجید میں بھی اشارہ 


ا 


000 دسا 





ھورالیق 
ے که عزرائیل تنا قبہض روح کا کام انجام نہیں 
دیتے: ان کے ماتحت بہت ے فرشتے اس میں ! 
شریک عوے یں (دیکھے م [النساء] : ے۹: ےم 
امحعداےم! و [التحل] :م؛ ۰م)۔ حدیث 
میں بھی آیا ہے که ان کے اعسوان سارے جسم 
سے روح نکالتے ہیں ۔ جب روح حلقوم تک پہنچ 
جاق ھے تو ملک الموت اس روح کو سنبھال 
لیتا ے ۔ ایک روایت میں مروی ہے که آنحضرت 
صلی اللہ عليه و آلہ وسلّم ۓ ایک انصاری کے سرھاۓ 
ملک ااموت کو دیکھا تو آپ'؟ ۓ فرمایا : اے 
ملک الموت! یه مبرا صحابی ےء مؤسن ے؛ اس ے 
نرمی اختیار کرو“ ۔ ملک الموت ے عرض کیا 
”آپ مطمئن رہے؛ میں تو هر مؤمن نے لرمی برتتا 
ھوں ۔ میں تو انی مرضی ہے ایک بچھر کی بھی 
روح قبہض نہیں کر سکتا جب تک اللہ تعالیٰ 
کا حکم نہ هو“ (ابن کثیر : تفسیر؛ بذیل آیت 
مذکورہ)]۔ ۱ 

جب ایک سؤمن بستر مرگ پر هوتا ھے تو 
موت کا فرشتد اس کے سرھہاۓ کھڑا ھوتا ے اور اس 
کی روح اس کے بدن نے رفق اور نرمی ہے نکالتا ےء 
لیکن کوئی غیر مؤمن مرتا ے تو موت کا فرشتہ 
نہایت سخی کے ساتھ اس کی روح کو اس کے بذن 
سے گکھسیٹ کر نکالشا هے؛ روح کے لیے بہشت کا 
دروازہ بند کر دیا جاتا ے اور اے اٹھا کر پھر زمین 
پر پھینک دیا جاتا ےۓ سی سد و 
کا دور شروع هو جاتا ہے . 


زی 


عزت پاشا 


مر اس ار کا ٦ھ‏ ؛(ے)ابن الائبر . ! القاملء 
' طبع ج7 طا7ء۲0 3ئ ۰م( الدیار بکری ؛ تاریخ 1 یخ الخمیس, 


قاصرہ ۶۳ :1 : (م) التعالبی : قصص الانیاء 


٠‏ .سم شلام سس لص لس سب ات سےا .سے سس ےہ ہے ےا 


۱ 


کک وت تناسیر بالخصوص بذیل ) 


۴۳٣‏ [السجدۂ] : (م) کتب ام یر سے ادییٹ؛ بمند 
مثتاح گدوز السة السنة ؟! (۴() الفسزالق ال الفارة؛ طبم 


6۲.: صاے ببعد؛ (م) الکسائی : عجائب الملکوت؛ أْ 
۔ہاں اس نۓ باقاعدہ عسکری تربیت حاصل کرتۓ 


سمخطوطەلائیٹنء مجموعة ۵د۷۷ عددہ +۵؛ ورقو۹م؛ (و) 


الطبری : تاریخ مطبوعۂ لائیڈنء :١‏ ےٌ؛ (ہ) السعودی :_ 





: 


فاھرہ ۹۰ ۲۳ ۲۱٦‏ (۱) مجیر الدین العنبلی ۔ 

کتاب الأئُس الجلیل, ةاھرہ 0٦‏ 5 06( 
البخاری؛ کتاب الجنائزہ باب وہ؛ (ص) 0 بن طاصر 
المقدسی : کتاب الیدء و التاریخ؛ طبع ءوں11, 
: ہام (م) زابن کشبر : البدایة و النہایت ٦)‏ 


ھ٣۳‎ 
۶+١ ۵ء‎ 


ے. 
۷۷۸۶۱۷٢۷۶ (‏ ۔[ .۸ .1 و ادارم]) 

عجزت پاشا : : (احمد عزت 7 ٣۶۴‏ ٭ 
تا ےمو اء) ایک عشمانی سپاھی اور سیاست دان ۔ 
احمدعزت ایک مقدونی (”ن :لن ء۸8٥)‏ بس یکوریجە 
(موجودہ کورجە؛ جنوب مشرق البایھ) میں پیدا 
ھواء جو ولایت مناسٹتر (موجودہ بٹولاء جنوبی 
یوگوسلاویهہ) میں واقع ہے ۔ اس کے خاندان کا تعلق 
اپنے علاقے کے معزز عثمانی مسلمانوں سے تھا ۔ اس 
بارے میں قدرے اختلاف ھے کہ وہ السلا ترک 
تھا یا البانوی (دیکھے اینالء ص .٠.ء؛‏ بحوالۂ 
جنرل علىی فؤاد [اردم] و 1ل داع طال٤ء‏ ص ))۔ 
اس ہے ت رکیہ کے خاندانی اسما کے قانونء مجریه 
۶۴ع کے تحت ٹ رگج کا نام اختیار کیا ۔ 

عزت پاشا کا والد حیدر عشمانی غیر فوجی 
سرکاری ملازمت اختیار کر کے متصرف کے عہدے 
تک پہنچا ۔ عزت پاشا ۓ آغاز میں اپنے دادا 
تیموت کے زیر عاطفت نسلیک میں پرورش پائی ۔ پھر 
اپنے والد کے زمائڈ ملازمت میں مقدونیه؛ آناطول 
اور استالبول میں رھا۔ تیرہ سال کی عمر میں وہ 
استانبول میں ثالوی مدرسة حرب میں داخل ھوا اور 
۸۸۱: سے ے۱۸۸ تک حریيہ [رک باں] مین رہاہ 


جد بصد اعلى منضاصب کے نصاب کی تکیل کی 


۳ ۰'۶ "۳۰ء0۷ 


000" تا 





عزت پاشا 


٦ 





(مؤغرالڈکر نصاب میں وہ چودہ طلبہ کی جماعت 
میں لویں نمجر پر کامیاب رھا) ۔ وہ ابی سلازست 
میں بڑی تیزی ہے ترق کرتا چلا گیا : کہتان 
(ےہہء) :کول آغاسی (۱۸۸۹ع)؛میجر(م۰۱۸۹٤)؛‏ 
لفینا کرنل (۹۸ہ۱ع)ء کرنل (۱۹۰۱ع)؛ 
بریگیئےبر جخرل (۹۰۵,ع)ء لیفٹیننٹ جنرل (فریق؟ 
ے۹۰ ءع)ء جئرل (برنجی فریق۱۹۰۸۰ع) اور مارشل 
(۹۱۸:ع) ۔ ۱۹۱۴ء میں زندگی بھر کے لیے سلطان 
ىاانڈی کانگ (باوراکرم) مقررھوا۔ہ ۱۹۱۲ء می 
نے مجلی اعہان (عانہء) کا رکن بھی بنا 
دیا گیا 

حرہه ے فراغشت کے بعد وہ فوجی عغرافیے 


۳۰٣١ 


عرت. پاٹط ۔ 





۱ سٹاف کی عدمات سرالجام دیں؛ جس کے عساکرکو 


و سے . / ‪ک ا ‫ٔ حا سد اہ سے وت ہس ۔۔ 


کے مضمون کا استادہ لیز عثمائق فوحی مدارسص کے 
محمودشوکت پاشا کے سانھ مل کو کام کیا ۔ اس 


ناطظر اعل :×د۳۔:۱ام5۶ ٤ء ٥١٢‏ ھ3ا 5۲ ام کا 
الپ مقرر ہوا ۔ جرسنی میں اعلىی فوجی شربیت 
ہاے (۹۱ہ۱ تام۹ی۱۸ءع) اور لاذغفي (شام) می 
مخنصر سی سرکاری ملازمت کرے کے بعد و۰ن۱۸۹۔ 
٦۹ہ‏ ۱ء میں صوفيه کے عثمائی سفارت خاۓ میں فوجی 
اناسی مفررھوا۔ جب ایک مظور نظر درباری کو 
ھائی دمشغر بنا دبا گیا تو اس ہے اپنے تبادلے کے لیے 
درخواست پیش کی ۔ بولاں اور ٹرکیە می جنگ 
چھڑی نو وہ تساليه (واوەی۸٦)‏ کے محاذ پر ترک 
افواج کا کمانڈر اور فوجی نقل وحرکت کا منصرم 
مقرر ھوا ۔ بددباننی اور ااھلی کے غلاف اس کے 


مضبوط ترین اقدام کی بنا پر اس کی باب عالی میں 


جواب طلبی ھوئی اور سزا کے طورپر نے ۱۸۹۰ء 
میں دسشق تبدی ل کر دیاگیا ۔ وہاں بھی اس بے اپنی 
فوجی اور مفارق صلاحینوں ا مظاعرہ لیا۔ +, ۹ء 
میں اس ۓ جبل دروز کی ہفضاوت کو فرو کیا اور 
عتبه کے نزدیک حجاز ریلوے کی تعمیر کی نگرانی 
کی ۔ ۱۹.۰۴ سے ہ ,و٤‏ بے تکا:اس ۓ یسن میں 


علی رما پاشا (بعد ازاں وزیراعظم) کے چیف آف دی 


0 


(۸۸٥۱۴۱3٢. 


وق سو نی ا ا 
ا ٰ 


امام یحمی کی زیر کمان زیدی افواج کی بڑھتی عونی 
طاقت کو کھلئے ٌ لیے بھیجا گیا تھا۔ پھر وہ 
حدیدہ کا سالار عسکر بنا دیا گیا ۔ لوجوان ترکوں 
کی بغاوت کے زماۓ میں وہ لبنان میں گرمائی رخصت 
گزار رھ' تھا که اے استانبول آنا پڑا ۔ 

عزت پاكثا یق ۵٥۶ 6٥:‏ ۷۵ کے بہترین شاگرد 
کے طور پر شہرت: یمن میں اس کا حربی تجریہ اور 
سلطان عصبدالحمید کی حکومت کی بدعنوالیوں کے 
خلاف آواز بلند کرے میں اس کی عدیم العثال 
جرأت کا مظاھرہ دیکھتے ھوے اے ۱۹۰۸ء ک 
بغاوت کے بعد عثمانی افواج کا سالار اعلی بنا دیا 
گیا۔ اڑھائی سال تک اس ے ۱2ا6 ۷۵٢ ۵٥:۶‏ اور 


عصرصے میں اس ے افسروں اور غیر کمشن پافنه 
افسروں کے نظام ریت کی املاح کے علاوہ 
محفوظ فوج کے افسروں کی جماعت تیارکی اور 
فوجی لقل و حرکت کے لیے نے طرز کے فوجی 
دستے بھرتیق کے تاکہ سلطنت عشازیه کے بورھی 
مقبوغات کا دفاع هو سکے ۔ ۱۹۰۹ء کے جواہی 
انقلاب کے دوران میں ”حرَدت اردوسی“ کے استانبول 
کے قریب پہنچنے تک عزت پاشا ۓ دارالخلافہ میں 
امن وامان برقرار رکھا ۔ وزنر حرب محود پاشا 
اور اس کے قدیم استاد عااہ6 ٥ ٥:‏ کے درمیان 
اختلاقات رولما موے تو عزت پاشا ۓ دوبارہ مستعی 
ھولا چاھا ۔ شوکت پاشا ے الہالیا کی مور میں 
جو طریق عمل اختیار کیاء اس ہے عزت پاشا کو 
اختلاف تھا اور وہ فوجوں کی نفل و حرکت اور 
ذاتی التظامات میں وزیر حرب کی سداغعات ہے > 
کبہدہ خاطر تھا ۔ اسی دوران۔ میں امام سی ے 
دوبارہ بغاوت کی اور یمن کے دارالحکومت صنعا کا 
محاصرہ کر لیا ۔ یمن میں ترکی کے سپەسالار اعظم 


کش کی آسحنت 
عبداللہ پاغا کی وفات (ضروری ۱۹۱۱ء یا دسمبر 
٣ھء)‏ کے بعد عزت پاشا کو اس کک جگہ بھیج 
دیا گیا جبکە وہ بظور سالار اعلی رِخصت پر تھا ۔ 
اس ۓ یمئ.ی دارالحکومت صنعا کو محاصرے سے 
نجات دلائی اور دعان کے مقام پر صلحنامہ طے کیا 
جس کی رو ہے امام یحیی کو زیدی فرقے کا روحانی 
اور دنیوی پیشوا تسلیم کر لیا گیا اور اسے سلطان 
کی طرف سے افسر مقرر کرۓ کا اختیار سل گیا ۔ 
اس کے بدلے امام یحیی نۓ سلطان کی سیادت تسلیم 
کر ی اور شمال میں سید ادریس کی باغی فوجوں کا 
مقابله کرۓ کے لیے عثمانی عساکر کے ساتھ اتحاد 

قائم کر لیاء 
پہلی جنگ بلقان کے چھڑ جاے پر یمن میں 
عزت پاشا کو یە پریشان کن خبز ملی کە نئے 
وزیر حرب ناظم پاشا ۓ اس کی احتیاطی جنگ 
تدییرو ں کو نظر اندا زکرۓ ھوے اور مکمل تیاری 
کے بغیر حمله کرتنۓ کی ٹھانی ے۔ ذرائع مواصلات 
کی مشکلات کی بنا پر عزت پاشا اس وقت وابپس 
آسکا بے ترک فوجیں دارالخلافہ کے بیروی 
دروازے؛ بعی چتالجەہ تک پسپا هو چی تھیں۔ 
۲۳ جنوری ۱۹۱۳ء کو انجمن اتحاد و ترق کے 


ارکان ۓ ایک پرامن انقلاب کے بعد اقتدار پر 


قبض کر لیا اور عزت پاشا کو محمود شوکت کی نی 
کابینە میں بری اور بحری فوجوں کے سپ سالار اعظم 
کا عہدہ پیش کیا گیا - شروع شروع میں اس ے 
انجمن اتحاد و ترق کی سازش کی مخالفت کرے 
ھوے (اس منصب کو قبول کرۓ:سے) إنکار کیا 


کیونکھہاے اظم پاشا کی وفات کا انتہائی دکھ تھا . 


جوکه انقلاب می ںگو یں مار کر ھلاک کردیا گیا تھاہ 
لیکن بعد ازاں اس ۓ جنگ بلقان کے خطرے اور اس 
اندیئے کے پیش نظر کە کہیں یه منصب انور پاشا 
رک ہاں] کی جسے وہ 2 ہے فروتر سمجھتا 


ك٣‏ عزت پاشا 


تھاء له مل جاۓ؛ اس مسشلے پر دوبارہ سوچ بچار 
کیا ۔ قاعدے کے مطابق .م جنوری ۱۹۱۳ء کو 
عزت پائضا کا نام باش کعاندان وکیلی (ڈپٹی 
کمانڈر انچیف) کے منصب کے لے لیا گیا؛ خود 
سلطان براے ام با شکمەاندان تھا ۔ یە واقعات جون 
میں انجمن اآحاد وترق کے مخالف سازشیوں کے 
ھاتھوں محمود شوکت کے قتل کے بعد رونما ھوے 
جوکه سعد حلیم پاشا کی کابینە میں وزیر حرب تھا ۔ 
عزت پاشا کے پاس متحدہ بری اور بحری فوجی 
کمان تھی ۔ جولائی ۱۹۱۳ء میں دوسری جنگ 
بلقان کے زماے میں اس نے ادرنە پر دوبارہ قبضه 
کر لیا ۔ چونکہ وہ بری و بحری فوجوں کی کمان 
کو فوقیت دیتا تھاء اس لے چرکسلی محمود پاشا 
عہوری طور پر وزیر حرب کے طور پر کام کرتا 
را ۔ ۱۳ ءی خزاں میں اس ۓ ایک معاھدہ 
کیاء جس کی رو سے جنغرل سانڈرس ۷۰۵ 80 0٥٥٥]...‏ 
9ہ ك8 کی زیر سرکردگی جرسن فوجی سئن ترک 
میں لایا گیا , ۱ 
عزت پاشا کو متذکرہ جرسن فوجی مشن کے 


حد سے بڑے ھوے اختیارات پسند ‏ ە تھے ۔ 


کے خیال میں وہ عثعانیوں کی اعلی فوجی کمان 
کے لیے خطرے کا باعث بن سکتے تھے ۔ جنگ ھاے 
بلقان کے بعد نا اھل افسروں کی تطہیر عزت پاشا کو 
اگرچه اپسند نە تھی؛ لیکن یه وسیع پیماۓ پر 
ے سوچے سمجھے ہوئی تھی اور اس کے پیچھے 
سیاسی عزائم کار فرما تھے ۔ برسر اقعدار انجمن 
اتحاد و ترق سے ان اختلافات کا یه لتیجه نکلا که 
مرورع کے اواخر میں اسے وزیر حرب اور 
با شکماندان وکیلی کے عہدے ہے مستعفی هونا پڑا۔ 

اس کا جانشین انور پاشا رک بَآں] ھوا : عزت پاشا کے 
اپنےبیان کے مطابق (ابتال+ ضص۹ءے۱۹ء >۰ وط2 مزا گاء 


ص۲۳۱ ببعد) حکومت عثمانیہ نے اسی زماۓ میں 





فھ انتا 


عزت باشا 





عزت پاشا کو البائیسا کا فرمائروا بناۓ کی حمایت کی 
۔ اگرچے اس تجوبز کے حامی استالبول اور 
البانیا میں موجود تھے؛ تاعم عزت ۓ اس الدیشے کی 
بنا پر اے قبول کرے ے الکار کر دیا کہ کہیں 
فی کو ی سے رق سان و 
عزت پاشا ۓ دو سال لیم سبکدوشاله حالت 


۳۰۲۸ 


تشکیل ۱۹۱۸ء کے اوائل میں صوی تھی ۔ 
مزید برآں اس میں علی فتحی [اوکہار]ء بحریے کے 
نامور ھیرو حسین رؤف (اور ے) اور شاعی مؤرخ 
عبدالرحمن شرف جیسی متعدد غبر سیاسی شخصیات 


! کو بھی لیا گیا ۔ سب ہے اھم کام معاصدۂ امن کا 


میں گزارے؛ لیکن ۱٦‏ ۱۹ء کے آغاز میں اس نۓ ' 


دبار بک رکو صفدر مقام بناکر روسیوں کے غلاف فوج 
کی کمان سنبھال لی ۔ اس ہے ایک سال پیشتر ترک 
افواح کو انور پاشا کی سرکردگی میں صاری قش کے 
مقام پر نبا ئن شکسٹت ھہوئی تھی؛ جس ے مشرق 
با نقریا لوٹ چا تھا۔ عزت پاشا زبادہ سے زبادہ 
يہ ثرسکا تھا اله اہی درماندہ اوررے سرو سامان 
فوح لوا کر روسیوں کی پیش فدمی کو آرمینیا اور 
اکردعدان کے پہاڑوں میں روک دے ۔ جب فروری 
٣٠ے‏ کی نوباے روسی فوجوں ى مزاحم تکو 
تو عرب پاشا ے درخواست کی لہ اے 
الردبا جاۓ ٴلبونکه اس 
اھمب نے رھی بھی ۔ بمدازاں 


...ع0( 
ن ات ہے سددوس 
محان آی پہلی سی 
وم اس علمای الوحی وندا نا رائن بنا حس ے ۱و6 :ء8 
]1 میں زوس اور بخارسٹ میں رومانیبه کے 
ساب صنح کی گمت وشنیید میں حصہ لیا (دسجر 
تا می ری ءی), 

سی شامی محاذ کے لوٹ جاۓ کے بعد 
طلعت و اور کی کابینہ مستعفی ھوگئی ۔ احمد توفیق 
ہاشا ۓ وزارت بناۓ کی کوشش کی؛ لیکن وہ ناکام 
رھا ۔ اس کے بعد یه کام عزت پاشا کے سرد ھوا اور 
اس ے بطور صدراعظم مہ اکتویر ے دالویر 
۸ھ نف کام کیہا۔ اس حکوست میں انجمن 
الحاد و ترق کے بعض اعندال پسند ارکان کے علاوہ؛ 
جن میں وزیر مالیمات جاوید [رک ہآں| قابل ذکر 
ھے؛ جنگ کا مخالف جتھا بھی شال تھا جس کق 


۱ کا کماندار تھاە سخت 


(۸٥۷۱۵٢. 


تصغيه تھا۔ عزت پاشا ۓ اتحادی طاقتوں ے مختلف 
ذرائع سے رابطہ قائم کیا ۔ برطانوی جرلیل ٹاؤنشڈ 
غ٤‏ اعمص۷٦٣٦‏ ٭٭اء٥ط٥)‏ کو جے ہ+ریرعء میں 
کوت الممارہ کے مقام پر گرضار کیا گیا تھاء نائب 
امجر البحر ۴ 1۱بت جات 70) 00۶۲ط۸:1: 5000۶61 ر5 
کے سنقر میں؛ جوٴلہ بحبرۂ ایجہ کے جزیرۂ لمنوس 
کی بنسدرگلاہ مدروس میں تھاء بھیجنا بہت مفید ثابت 
ھوا ۔ عثمانی وفد کے سربراء حسین رؤف اور راد 
حکمت (نائب معتمد امور خارحه) تھے ۔ صدراعظم 
کی هدابات کے مطابق اران وفد ے اس اسر پر اصرار 
کہا که جر من اور آسٹروی فوجی وفد متعینة ت رکہەه 
7 واپسی کی ضمانت دی جاۓ؛ تاھم انھہوں ے 
اتحادیوں کا یه مطالبے مان لیا کە وہ بڑے بڑے 
شہروں؛ بندراھوں اور ریلوے جنکشنوں پر؛ جو 
که ابھی دولت عثانیه کے زیر نگیں تھے؛ قاہبض 
رھیں کے ۔ صلح نانے کی بعض شرائط وضاحت طلب 
تھیں؛ لیکن اتحادیوں ے تعاقات استوارکرۓ کے لیے 
عزت پاشا ے یہ حکم دیا کہ جب م اکتوب رکو 
صلح نانے پر عملدرآمد کا آغاز هو تو برطانوی نوجوں 
کی پیش قدمی میں رکلوٹ نہ ڈال ی جاۓ اور انھیں 
موصل اور سکتفریے پر قبضه کرا دیا جا ۔ اس 
فیصلے ہے مصطب یکمال پاشا ۓ؛ جوکہ شامی محاذ 
اختلا ف کیا اور ان دونوں کے 
درمہان تیز و تند تاروں کا تبادله ھوا (یه تار 
کمال پاشا ےۓےٗ ۹۰۹ :ء میں شالم کر دے) . 

جب یہ معلوم عوا که ء لومجر ۱۹۱۸ء کو 
انور طلعتہ جمال اور انجمن اتچاد و ترق: کے 


.۱ عزّت پادا 

دوسرے سرکردہ ارکان اپنی جنگ پالیسیوں کے متعلق 
عر ٹسم کی شّے داریوں ے بچنے ی خاطر 
استائبول سے فرار هو گئے هیں تو عسزت پاشا کی 
سیاسی حیثیت بری طرح متاڈر ہوئی ۔ اہے ان کے 
فرار کا پیشگی علم نه ہھوسکا؛ چنانچه اس ۓ کوشش 
کی کہ جرمن اور آسٹروی حکام ان مفروروں کو 
اودسه 8:ہء0 ہے واپس کر دیں (اس ضمن میں ا سے 





حقیقی امداد میسر نه آئی) ۔ سیاسی دباؤ سے مجبور ۔ 


ھو کر عزت پاشا ے ہ نوسبر کو استعفا دے دیا 
اور تین دن بعد سلطان ۓ اس کی اعتدال پسند 
حکومت کو برطرف کر کے انجمن اتحاد و ترق کے 
مخالف احمد توفیق دو وزارت بناۓ ک 
دعوت دی . ۱ ۱ 
۹ء میں عزت پاشا ملی اتحاد کے پیش نظر 
ایک مختصر عرصے کے لیے؛ جب کہ یونانی افواج 
ازمیر میں اتر چکی تھیںء داماد فرید انی کی حکومت 
میں بطور وزیر ے محکمہ شاسل ہو گیا ۔ جولائی 
وء ‏ میں اس ے فریید کی دوسری کابینه میں 
”کما ی باغیوں“ کے خلاف فوجی سہم میں شریک 
ھوے سے انکار کر دیاء لیکن اکتوبر ۰ رھ میں 
احمد توفیق کی کابینه میں؛ جس ے زیادہ مصلحانه 
رویه اختیار کیا هوا تھاء بطور وزیر داخله شاسل 
ھونا منظور کر لیا ۔ دسمبر ۹۲۰ ۱ء میں عزت پاشا 
اور صالح خلوصی (کزراک) پاشا کو مصطفی کمال 
پاشا اور اس کی مجلس مل یکییر ہے تصفیے کے لیے 
بلجیک (انقرہ کی درمیانی منزل) بھیجا گیاء لیکن 
مصطبیکمال نۓ وفد کی نمائندہ حیثیت تسلیم کرۓ 
ے اکا ر کردیا اور اپنے سہمانو ںکو دارالخلافه میں 
واپس جاۓ سے روک دیا۔ مصطیٰٰ کمال کو توقم 
تھی که چرکس ادھم کے زیرکمان چھاپا مازوں 
اور یسونانی افواج کے خلاف کمال ی ترکوں کی 


کاىیابی سے متائر هو کر ارکان وفد اس کے طرفدار 


لہس 


ا 


عزت پاشا 
بن جائیں گے ۔ ان کے شدید انکار کی بنا پرعزت پاعا 
اور اس کے رفقا کو مارچ ۱۹۲۱ء میں اس شرط پر 
استالبول جانۓ کی اجازت دی گئی کە وہ اپنے 
سرکاری مناصب ہے مستعفی ہو جائیں گے ۔ جون 
میں عزت پاشا جب دوبارہ احمد توفیق کی کابینە میں 
بطور وزیر خارجہ شامل ھوا تو ایے مصطفی کال 
کی طرف ہے ایک ملامت آمیز تار ملا ۔ اس کے 
جواب میں اس ےۓے وعدے ہے روگردانی کا یە جواز 
پیش نہی ںکیا که اسے زور و جبر سے شامل کیا گیا 
ے بلک اس ۓ یه توجیه بیان کی که 
وطن دوستی اور اخلاق کا یه تقاضا تھا کہ وہ 
کابیند کا رکن بن جاۓ ۔ نومبرم و ١ء‏ تک سلطان 
کی حکومت کے برخاست ھونۓ تک وہ اپنے منصب پر 
کام کرتا را 
عزت پاشا غیر معمولی لیاقت کا مرد میدان اور 


اعلی درجے ہکا محب وطن تھا ۔ نل× دہ ادہ۶ 


ۓء جو ترکیە میں آسٹریا کا فوجی مدارالمہام اور 
دولت عثمانيه کے آخری سالوں کے فوجی اور سیاسی 
معاملات کا قابل اعتماد مبصر تھا؛ م۹۰ اء میں 
عزت باشا کے مستعفی ھوۓ پر لکھا : وہ اپنےزمانۂ 
اقتدار کا روشن خیال اور آزسودہ کار سہاھی ے 
اور صرف وھی ایک ایسا سپه سالار ہے جس ک 
صلاحیت اور استعداد کار کی بنا پر تعظیم کی جاتی 
ہے“ (ص ۸ہم)۔ بہت ہے مواقع پر ای ہے اپی 
انتظامی اور سفارتی صلاحیتوں کا مظاھرہ کیا لیکن 
وہ عمر بھر سیاسی جوڑ توڑ اور گروہ بندی ے 
متنفر رها ۔ یہ اس کی بدنصیبی تھی کە وہ فوجی 
مناصب کی بلندیوں پر اس وقت فائز ھوا جب کھ 
سیاسی اور فوجی مسائل آپس میں خطرناک حد تک 
الجھے موے تھے؛ جوکه اندرونیٴ غلنشار اور 
زوال سلطنت کی بدا پر آخرالامر خارجی ذباؤ کے 
.تجت سلطنت کے مسٹ جاۓ پر منتچ ھوے ۔ احساس 


ری متا 


2 


(۸/۸٥۱۴۱. 


ا عزت پاشا 
فرض کی بنا پر اس ے جھی "کسی ذے داری 
ے پہلونہی نہیں کی ۔ احمرن دیالت داری ہۓے 
شاذ ھی اے دیر تک کم کر ے دیا ھو؛ اسی وجهہ 
سے اس نے کی بار اہے ےی نراۓ پر پانی پھرے 
دیکھا ۔ چپ کام پکڑ جانا ہو اہے اصلاح کے لیے 
دوبارہ ہلا لیا جانا ۔ سیاست میں اعتدال پسندی اور 
۔یاسی جماعتوں ے عدم وابسنگی کی بنا پر اس ے 
اتحادی اور غير اتحادی گروھوں: کمالیوں اور 
غبر کمالیوں کے درمیان توازن قائم رکھا ۔ وہ 
نادم آخر دولت عثمالیے کا ونادار رھا اور بالآخر 
جمہوریة ترٴلیہ کے قیام کے بعد اپنے گھر؛ ہمنی 
استانبول میں خاموشی ہے زندگی گزار کر راھی 
ملک عدم ھوا. 
ماخذ : 
٥ات۲‏ ۶۱::/ رالمطیں مر جمضومر تہ ال دطھ ۵ ؛لی۱۴٥یکا:‏ 
لائپرگ ے ۹۲ بھ؛ () این الاآسین انال : مثمائلی دورللدہ 
سوں صدراعظطر اسٹائبول .م۹ تامن۹ رھ خرامفو 


ص ج۹ نامم ‏ جو زیانەتر (نا ضس إ,,,م) 


٭٠()ے۲ەفظ‏ دہاف بء۱ مابراف :۵م باوث( 


ابسال کی درخغوامست پر عزت ہادا کے خود نوشت سوانحی ا 


عا کے پر مشسمل ے: (م) مشیر احمد عزت پانائن خاطرافی: 
نراکشم (اخانول)؛ اپریل ہ۹۰ تا حون ہ۹ اھ 
(م) غزت پاشا کے بیۓے پروفیسر عہدر فرکچ کا انٹروبوہ 
مطبوعے اسنانبول: اپریل ۹۹۵ (ھ) فیروز احمد: 
11-14 ہ۷ 73۷6ء آوکنڑڈ ۹+و ءا 
(ہ) مماا۸ .0ا:تا ۳۸۰۰ ر۲ ۴۴اما۲۵نگا ۳۰ : مواروج|وپی 
نلراء:ا۱؛ ں2 کب ج ۳ن ۶۱۹:(ے) [مصطف یکمالاتاترکہ) 
سوک ھازیٹن عَلقی تَلَعن مَحَلَة نر بار اوں 
در حاکمیت ملیهہ (القرہ) و سلیّت (استائبول)؛ م,ماچ تا 
٣۶‏ آپریل ٦۰ء‏ و فرانسےیسی ترجمہ: از )ہ٭0ا معمل در 
>سیپنسوار! :۳اا گا (وكد ۱۸۶۷6۷۶ءے ۹۰ء ومتمند تری 
اشاعتیں؛ از فالع رفقی انای؛ (۸) وھی مصف : لطق 
یں]۔ (ءءو می وپ مد قامی و بمواضع کئیرہ: )۱( 





تج 


۱ سے تقاو رہ یرم؛ 


“ کی ا 


.۔ 
تولیی پطی اوفلو : ٹرگ اسعال مر ح ۱ء 
ہندروس متاوکسی و تطیقاقی, اظرہ ٤ء‏ ز(ایکف سرکاروی 
تاریخ؛ سطبوعة جنل کورمای باش کنلیجی حرب تاریخی 
دائرمسی؛(۰) وھی مصنف : اتائرک الادولودم 6)۹“ 
۱ہ ج رہ القرہ ۶۱۹۵۹ () ۵مط9۷ط .۸3.(11: 
+'جحمہۃدندص] ٥٢‏ 4270ی ہز رءەدولاط طاء|7؛ در 
إكہ:٥‏ :0 و ا615 :2 : ۱919-1929 ءامصماماطا م71 
پرنسٹن ۳جو رء؛ ص:ے رتاو, مٴ (۱۲) ۲٢:(۶٢٢‏ ءفھاہہ 
قثاہ6) ۰:٭ل ۷٢‏ : ہ۱۶اءمائء4: ہت برلن ۹:و ۷ی 
(+۱) : عاا٭: 0اا ءٍ .7( 
لجما :ا/2“!ف4ط كت ۸۷۲٠۶‏ یبا؛ ما رعممہمامانا: ؛پرلسٹن 
۹۵٦‏ و کم بعد (صلح مدروس کا مخن)! (م) 
عصمت الونو : الولولن خاطرلری؛ طبم صباح الدین سلک؛ 
اعتالبول ووورف ر ےہ بعد (ھ1) محرم عظلوم 
[ایسکورہ] : اوکان حریہ مکنبی (حرپ اکادمی سی) تاریخی؛ 
استالبول ۔ءورے صو, +: (ہر) قاطاءدة( .0 : امھ 
ہہوںں 1ء۵٣‏ مل رء/مہت]( وعل ع؛باجزا:وء() جبء 5۶ء 
ناأؤواودقششملا ءعطا؛ بر ۱۷۱ مج (ے۹۵ن):م تا 
ہوہا؛ڑے؛) وھی مصنف : ءا! ایوجوو ئنبتلٗد:+:ما 7878 
اسصاءءائیظ ذااچھا نانچاا؛ ااقره ہےو۳؛عھ؛ (م١)‏ 
+سا ھا ۔اظظ :۶۶۰ +ع ہا یجول سوہ ۶۶ ٭اج هھا 
وإمضموی پرس بہیبوعث (وں) ۔ھمنودہ؟ )ما 
اخا,منا : موق اموہدہ؛؛ہ ہم جو طوومسسومبے +ط 
ممنءامۃ : لالہرگ 2۱۷۸ (,.م) 0 نا98 .0.۸ : 
علاضجمع فانابمط! ژہ سڈ سد مط؛ امہ ٭:ظ م7۳۸ 
در دمااالمم فاءہ1۷ء ا (ید۹د): + رو تا+ھو؟ 
(٠م) ٥‏ ص80 ۷۷۰ ۵مان : د۱خ ایا:مینگ فمموسھامگفا 
نا9۷ سا سملفراؤ ر؛اارفڑ بممبیں مل غمہ در 
؛یوتا ملائملا فا وا؛ برا برماءن5 4+میھ رؤںاحدل ٣:‏ ۶ھ۱۳؛ 
طبمح ‏ و٢۷‏ .34ء نٹن ہے ور:: (م) مءمی 
ضمجطٰ۵د ۰۷۷۰۲۰۲٢۷‏ منہد؛مممر لڈ ما موونمیہٰ راظ 
نٹن یبور باب 


(۸۸٥۱۴۱5٢. 


۱ : اکاعجع اد٣ لئمھ‎ )۱۴( ٠. 


۱ 





رر عزت ملا 
: ہ۔ ٠‏ 
زرواموزو:ق:ہ ورھواںیزے٭۔ وو عل:۸10؛ انقرہ م۹ ؛ع؛ | تھا۔ اس کا ایک ییٹا فؤاد پاشا مشہور سیاست دان 
(ہ:) ءدەوصد٢]‏ طدضاتا : :+011 ۸۰ا لمہ رم٘د::6 عوا ےہ . 


(ہم) 
۔ (۵اءع]٢0]'‏ ۴۱۱3۵ نا۸ ٭ورءء[۸؛/٤اوا‏ مللعقی؛ بار دوع: انترہ 


ج.ر19۔0[1ڑ ہر وت] وی پرنٹن ہیورء؛؟ 

ہورع (م)ئٹ۱صف۱۷. ۷ ۲۲۰٢‏ :۸۷:ہ؛×ہ( ۸710۸۸ 

1918-1960 بالٹی مور ے+ہو رع ضص مہ بعد 
(٭مجوں3ا 0.۸ د م۸مضاچہ06.۷۷۰5۷) 


عرّت مَلا : کچه جی زادہ محمد عزت افندی 


یل 
(لطان) محمود انی کے عہد کا ایک سمتاز ترک 


.. +ھ/ہہے۱۔ وہے۱۳ء۶ یت 


مدیْر اور شاعر؛ جو 
قسطنطیليه میں پیدا ھوا ۔ وہ قاضی عسکر صالح افندی 
کا بیٹا تھا ۔ اس نے اپنے باپ کے نقش قدم بر 
چلنے هوے'قانون و فقه اور دینیات کی تعلیم حاصل 
یی آگے چل کر وہ غلطّہ [استانبول کا ایک بڑا محل] 
میں ملا کے منصب پر فائز وا اور جب اس کے 
سرپرست حالت افندی پر عتاب هوا تو وہ بھی اس کی 
بی می آ یا کویونکہ عزت نے اس کی طرف سے 
کچھ حجویه اثعار لکھے تھے؛ چانچه اے 
تکفور طاغی (٥ہ801)‏ کے قریب ککشان میں جلاوطن 
کر دی گال ایک مال ,مد نے ضا من کی 
اور وہ دوبارہ سلطان محمود کا مورد عنایت هو گیاء 
جی نے انۓ اپنا مصاحب بنا نیا ۔ عرت "کو اعلی تر 
دینی مناصب سے نوازا گیا - ەم ۱ء |/۸۲۹ہ۱ء 
میں اس نے روس ہے معاھدۂ صلح ‏ کے سلسلے میں 
ترکیہ کی نعائندگی کی ۔ اس نے صلح کے لیے اپنے 
رجحان طبع کا اعلانیه اظہار کیا ۔وہ چاهتا تھا 
کە ھر قیمت پر صلخ کر ی جائے ۔ اس بنا پر جنگ 
کی حامی جماعت اس کی دشمن هو گئی اور سازش 
کر کے اسے سبمواس میں جلا وطن کرانے میں کامیاب 
ہو گئی ۔ ابھی ا ہے وہاں پہنچے زیادہ عرصہ نھ 
گزرا تھا کھ ەم٢۱ھ‏ / ۱۸۲۹ ۔ ۱۸۳۰ھ میں اس کا 
زی و تت6 اس وس 








متعدد مادہ ھاے تاریخ کے علاوہ اس کے دو 
دیوان ہیں : بہار افکارہ جو تقریبا ۔مہرء/ 
مہ ۔ 8٥ع‏ میں پايڈ تکیل کو بہنجا اور 
خزائن آثار؛ جو اس کی موت کے بعد ھی مرتب 
ھوسکا۔ ان میں ے. دسی میں بھی اوسط درجے کی شاعری 
ے بہت رکوئی نمونه نظر نہیں آناء تاعم عزت نے اپنی 
دو عشقيه مثنویوں کی وجه ے بڑی شہرت حاصل کی : 
گلشن عشق؛ جو ے ٣۱۲ھ‏ |/ ۸۲ء میں مکمل 
ھوئی (طبع سنگی؛ قسطنطیليه .ہ۲ ع) ایک مختصر 
سی داستان محبت ہے ۔یه قدیم فارسی اسلوب پر لکھی 
گئی ےہ اور اس میں مولاناے روم ے صوفیانه افکار 
ےا سی بای یسراف نے اکن 
حسین اور جدّت طراز تخیل کا پتا چلنا ے؛ لیکن 
اس ے بھی زیادہ دل پذیر اس کی وہ شاءکار موی 
ےے جواس نےکسشان میں جلا وطنی کے دوران میں 
محنت کشان کے ذو معنی عنوان کے ماتحت لکھی ۔ 
یہ اس کی جلاوطنی کا ایک منظوم روز نامجھ ہے ۔ 
اس میں مشثنوی کی بحر میں بکثرت غزلیں ؛ قصیدے 
اور تاریخی مادے شامل ہیں ۔ اس سے نہ صرف 
اپنے وقت کے ایک اعلی تعلیم یافته اور مقتدر 
شخص کے افکار و تخیلات پر روشنی پڑنی ہے. بلکھ 
سلطان محمود کی اصلاحات کے ابتدائی دور میں یوربی 
ترک کی سیاسی زندگی بھی ھمارے سام آ جاتی 
عے ۔ اس تصنیف کی وجه ہے؛ جس ک زبان 
خالص شرکی ہے اور جس میں محاورے جابجا 
اتال کی ےگۓ ہیں؛ عوّت لا کو زبانا کے 
مصلحین اور جدید ادیبوں کی صف میں ایک سمتاز 
حیثیت حاصل ہوگئی ے۔ یه وع هٗ میں قسطنطیليه 

میں لیتھو میں طبع هوئی۔ ضیا پاشا نے بھی اسے 


اض خرابات : ٹورک مثنویات ( و ۱۲ھ) میں شائم 
۲٣۳۷۳۷م"ئ0۳مئ"0)۸“‏ 


000 سوا 





کا ے [تفصیل کے لے دیکھے 99ء لائیلن]. 

ماخذ : ۱ء ۔ ناجی : اسامی (ہ.مء۱م6)؛ ص 
+ہئ:؛0)) ریا نسہل عثمانی لم مءبھ)ء 
)(+( اا1ئعء۶ - +56 گ11۸ ۔ظھجمی0ن ہہ ے‪ے 


ث؛م8ەم؟: 

۰اك٤د۴:)‏ 
یبس لم دم م نا٤1‏ !(م) جاجااٰزا: |۸41 
رربہوط ہویچٰن0۱!۱ /ص من مم نا ممم؛ (م) 
ل: ات۸۷ - داطعد(ط+ء5ً : تا عدو'| لس  ]‏ دااەیظ ؛ء:د:ا 
7٢۰۱‏ مر مل اس ما“ 'ا:؛ لائبرک باہرد۔د۔ 


)۲٢٢اک٭‎ ۱٠۰۰۰٠١١ 


٠‏ عزالدوله : ایک اعزازی لغب جو دئی مسلمان 


امراء مثل بخنیار [بوبہی] [ رك ہاں] نے اختار گیا 
[مسیل کے لے دیکھے 99 ۴ء لانیڈن] . 

عزالدین :اسان اعزازی لفب؛ جو عموسا 
عرالدوله کے ساتھ ملا کر اخسار الا جاا تھا 
(عزالدوله والدب ن) ناھھم یھ لغب صرف امرا ھی نہںی 


بلکہ علدا کے لے بھی آا تھا [ ممصیل کے لے دبکھے 


وو لائیٹر ذ1 
ع رك 7 )2 کسی : 
عزة المیْلاہ : "خوش خرام عَزَّ“ سدہنے 


مشہور و معروف مغلّه اور نے شواز جو انصار کی 
مولاہ بھی ۔ وہ خاصی عمر پاکر غالبا پہلی صدی , 
ہجری / سانویں مندی عیسوی کے اختام ہے پہلۓ آ 
فوب ھولی ۔ وہ ابرانی الاصل گوٹوں, سائب خاتر | 
اور بط کی اور بعد می رائقه اور جمبله (رك بآں] 
یت گر ولی ۔ اس کے شاگردوں میں ابن محرز اور 
ان 1 مہواشج روہ 
لیکن جمیلہ کی طرح اس نے کوئی اپنا مخصوص 
دستانِ موسیقی قائم نہیں کیا ۔ وہ اس معاملے میں | 


بھی جمیلہ ہے مختاف ہے کہ وہ شرفا اور اے! کے | ےہ 


وں میں جا کر .اتی تھی اور بعض شعرا (عمر بن 
آئی ریحہہ حسان بن ثابت جنھیں وه آہدینم کر دیا 
کرتی تھی) اور اعم شخصینوں (مَمَمّب بن الزّیر؛ 
سعید بن العاص؛ وغیرم) کو اپنے گھر پر بھی بلاتی 


؟۳َٔ“ 





(۸۸٥۴۱5٢. 


عزی 


تھی ۔ عوة اپنے فن اور اپنے اعلٰی اخلاق کی وج ہے 
پہلی صدی عجری / ۔اتویں صدی غبسوی می مدینے 
میں بہت مقبول و محبوب تھی 
ماخل :() آلاانیءبامداد انارے (بالخصوص ہز: 

۳٣‏ ببعد؛(م) ابن خلکان: شمارے١۱!)(م)‏ ونددوۓء) 
٣٣٢:۶۷۱‏ ۵ل : وب :۱١رف‏ ء ہك ۱۵ ہس ےہ۶۱ 
(ال ےہ باحرلم ازم) عمروسی : 'خوارن عبات 
ایوہ 


اعرہ ہون تاربیح مم 


))٦ ۲٢٢٢۸١ 


عری :(وفائع ٹویس, سلیمان عڑی اندی تراف ٭ 
نشاھی مرخ اور ساعر۔ وہ بالطلەجی نوجی دسے کے 
سردار خلیل آغا اور [سلطان] احمد تالٹ کی یٹی 
خدیجھ کا یٹا تھا ۔ وہ عاسب کی میس ے ساعی 
ا دیوان می ملازم ھو اہ وجصربے /2‏ ہے۱ میں 


| وہ ص٘جی کی جک سانواں وبائع نویس مقرر ھوا۔ 
۰ رھ میں وہ نشریناتی [سرینانجی] کے عہدے 
پر فائز ھوا۔ اس کا انتقال جمادی الآخرہ .۹ہں,ھ| 
مارچ ۔اپریل مھےرے میں ھوا ۔اے شیخ ماد 
زادہ کے پہلو می دفن کیا گیاء جس نے اسے سلسل 
نخشہندیے میں یعت کیا تھا۔ ایک دہوان اور 
ےہ ررش ے مور قامہے رتاجھے+ّء ے واقعات 
کی ایک تاریخ اس کی بادکر ہے ۔ایھ مبجی 
| کی تاریخ کے تکمے کے طور پر ۱۱۹۹ھ/مہےاء 
میں طبع ھوئی ۔ عزی کی نظم کے مقابل میں اس کی 
نثر کی زیادہ تعریف کی جاتی تھے ۔ اس کا لوب یان 
انتھائی رمع اور رنگین ے؛ اور مغری مذاق 
کے مطابق تمام شرک مؤرخین ہے زبادہ بے سزہ 
۔ وہ قطعات تاریخی ے اپنی شہفتگی کی وجھ 
سے مشہور ہے ۔ خوشنویسی میں اے خاصی سہرت 
حاصل تھی [ تفعیل کے لیے دیکھے 93 "ء لایژن]. 

مآخذ : (,) جمال الین : عتصاسلی باربسح و 


موڑخاری (قصططییہ مس ,ما ص وم بعد:() راع 





۳؟َٔ“ 


العزی 





سجل عثماتی (؛ وجرماء م: ےوم؛ (م) ‏ ۶ ممھدا] ۔۷۸ : 
ہرم؛ (م) ا[۸ادع٣ ۳۰۶۰٢7‏ ت1ا : ہ۸ہ٥:0‏ 1+۲ ۔ملرمءی-0 
یبمل ا م: [+ے)؛ مہء؛ (م) وھی مصلف : 
عوزرلم۸4 وعرد”ہںاز ( حر رع) شمارہ ے+ و ہء؛ٴ() 
٣۷٣۶٣‏ : ۔را:عدہہ|| ءاءلا! ‏ ەل .واء/ضف۵۷ ۷۰۶۲ء (برلن) 
فشتارو رز 
)]1٢180008 ۸11۰21)‏ 

العزی : [عء تانیٹ الاسزٌ] عرب کی ایک 
قدیم دیوی جس کے نام کا مفہوم ہے '”'مضبوط؛ 
طاقتور“ ۔ اس کا تعلّق خاص طور پر قبیلۂ غطفان ہے 
تھا (یاقوت : ١‏ و لیکن اس کا بڑا استھان 
[وادی] نخْله میں [راض کے مقام پر] اس راستے پی 
واقعم تھا او طائف نے مک مکرمة ان جات ےے(دیکھے 
ہے بیعد) جس کی طرف حسان ب 
نے اشارہ کیا ے (دیوانء مطبوغهة ۵ا الن:1110ء قصیدہ 
شمارہ و. بیت مء جہان تَحْله ھی پڑھنا چاعے) ۔ 
یہاں ببول کے تین درخت تھے جن میں ے ایک پر 
[جاھلی غربوں کے عقیدے کے مطابق] اس دیوی نے 
ظہور کیا تھا یہیں [ان کا] متب رک پتھر نصب 
تھا (الواقدی : ترجمه جم وںنطاہ۷؛ء ضص ٠وم)‏ 
اور ایک غار بھی جو غَبغب کہلاتا تھا اور جی 
میں ان جانوروں کا خون گرا دیا جاتا تھا جو اس 
دیوی پر بھینٹ چڑھائے جاتے تھے (ابن هشام: 
ص وو؛ س ہ) ۔ یہاں ایک ”'گھر“ [زیارت ] 
کا ذکر بھی ملتا سے (مثلاً ابن عشامء ص ۳۹م) 
جس کے متعلق ٭9داوط!!ہ۷٢‏ کے نزدیک کچھ غلط 
فی هو گئی ےء یعنی یه ”زیارت لہ“ در اصل 


بب 


کات“ 


یاقوت : مہ : 


اتی ہھ 
۱ حصوصیت کے ساتھ قریش میں جن کے ہاں رفتم رفته 
وو انت 0۶:٥٣۱!‏ 1:۰ ۶۷۱ء0 : رام ہم م| اے بڑی اھمیت حاصل ھو گئی [بنو عاشم کے حلیۃ 


|| میں(الطبری 


العرزی کا ایک دوسرا استھان تھا ۔ مندرجه بالا ۱ 


سکزوں سے اس کا مت کی بدوی قبیلوں سی 


پھیلنا شروع وا اور خداعه غنمء ؛ کنانه 
بلی اور تقیف جیے قبائل میں پھیل گیا اور 





قبیله بنو شیبان کے لوگ اس کے مجاور تھے ۔ قریش 
اور دوسرے قبائل اس کی زیارت کرتے اور اس پر 
نذریں چڑعاتے اور اس کے لیے قربانیاں "کرتے 
تھے؛ اس کى طرف هدی کے جانور لے جائے 
جاتے اور تمام بتوں ے۔ بڑھ کر اس کی عزت 
کی جاتی تھی سان الات( بآں) اور المناء 
[ركه باں] کے ساتھ ''تثلیث الوعیت'' کی صورت پیدا 
ھوئی؛ اور وہ بھی تین میں ے ایک دیوی بن گئی ۔ 
کڈ جو سس 
بھی کچھ عرصے کے بعد سب پر چھا گئی ۔ اعل 
مه ان تینوں کو ”٭خدا کی بیٹیاں“' کہا کرتے تھے 
[اور عزی قریش اور تمام بنو کنانه کی سب ہے بڑی 
دیوی تھی] ۔ قرآن مجید (سورہ ٭ہ [النجم]: و 

ببعد) سے جہاں ان تینوں کا ذکر آیا ےء 
مترشح ہھوتا ہے کم مناة ان دونوں کے ماتحت تھی ۔ 
اس کی تصدیق اس واقعے ے بھی ھوتی ے کھ 
عزی؛ اور لات الگ الگ متعدد مقامات پر مذکور 
مرا ابن ہشام ص ےم سے 
جم س ہپ ہےر؛ س ہ؛ جہاں ساتھ ھی ود کا بھی 
ذکر ے) جب مھ میں ابو سفیان (بحالت کفر) 
آنحضرت صلی اللہ عليه و آل و لم پر حمله آور هونے 
کے ارادے نے عالر تو کو الغزق اوز اللات کے 
پنے ساتھ لےگۓ تھے (الطبری : 
:ہو ٌہ)۔ یه واقعه که العزی دونوں دیویوں 
میں زیادہ اھمیت رکھتی تھی؛ ابو سفیا/' کے اس 
جنگی نعرے سے بھی ظاہر ھے کھ : : السَری لٹا ولا 
عزی نکی (عزی ھهماری ے اور تمھار یکوئی عزی 
نہیں) (الطب ری ؛ ۱۸:۱م) اس کے برعکس دیکھے: 


علامتی نشان بھی ا 


ال شبّںل (ھبل کی جے ھهو)ء (ابن مغام: 
ص ہر م) اور یہی بات ابن هشام کی نقل کردہ اس نظم 


(۸/۸٥۱۴۱. 


1 


العزی 
میں بھی ملتی ےہ (ص ەم) جس میں زید بن عمرو 
نے عزی اور اس کی دو بیٹیوں کا ذکر کیا ےء 
بشرطیکہ ان ہے مراد لات اور مناق ھی لی جائیں . 
خاص عرب کے با عق کی پرنتشن خاصن 
طور پر حیرہ کے لَحْمی بادشاعوں کے ہاں عوتی تھی 
المنذر رابع اس یف اتا ہے (کتاب الاغانی: ‏ 
١ءء‏ نیچے ے س و) اور الحماسه کے مطابق (ص 
ایک لخمی شہزادے نعمان نے کچھ آدمیوں کو اس 
کے پاس بھیجا تا کے وه ایک تنازع میں 
فیصله کرے ۔ یہاں اس کی پرستش میں ایک خاص 
قسم کی بے رحمی بھی شامل تھی ۔ المنڈر رام نے 
اس کے لیے گرفتار شدہ چار سو مسیحی راھبات کو 
قربان کر دیا اور ایک اور موقع پر الحارث الجننی 
کہ یٹےۓ کو بھی جے ٴ وه گرفتار کر لایا تھاء 
اس کی بھینٹ چڑھایا گیا ۔ شامیوں کے اں بھی 
عزی کا نام ملتا ے؛ اکرچە شاذ طور پر ۔ وہ لوگ 
ای نام کی بنا غا2ء "کو ند (یعلی مولت ستازم) کا 
نام لیتے ہیں جس ے ان ى ہراد یہود یىی 
طرح خاص طور پر صبح کا ستارہ ے ۔ اسی تصور 
سے یه بات بھی پوری طرح مطابقت رکھتی 
ے جب عربوں نے کنیسة سینا پر ھهله بولا تییاء 
تو بتول ە ںازا وہ جاعنے تھے ئه نو عمر 760010 
کو صبح کے ستارے کی بھینٹ چڑھا دیں - اس 7 
عزی کی نوعیت تو تین کی جا سکتی بے لیکر 
سوال یه ہے کہ اس طریقے پر عم زمانه جاہلیت کے 
عربی تصور کی بھی ترجمانی کر سکیں گے؟ ۔ 
ایسا تو نہیں هوا کہ ان سرحدی علاقوں میں یه 
تطبیق باھمی کا عمل 7 فرما هو ۔ 
سوال اس وقت هوتا ے جب ”'ملکه افلاک کو 
(ءع(: باب؛ ے؛ آیة رر 
انطاق : ٥مم0)‏ طبع العطەنظ :١م‏ ممم) 
المزی هی قرار دیا جائے - [لہو ہایڑاءز أہ وط 


چ(0 


ة+ے۱|۔ ۱۹ اق 


ی یت 


احری 


7500۶ میں فلایکے نے العزی کو یونانی علم الاصنام 


کی مشہور دیوی ت۷ کا مترادف قرار دیا ہے ] ۔ 
فرار 


یه نام (یعنی ”ملکة افااف'') شامیوں کے هاں بھی 


پایا جاتا ھے اور چھتوں پر عورتوں کی قربانی 


کا جو ذکر جریمیاہ 3ج ڈہء؟( نے کیا سے وەه بھی 


بالکل یہی 





بقول اسخق عربوں کو معلوم تھا اور اس دیوی 
کی نذر کے لے روٹیاں پتّ‌نا بھی 
کیا جا سکتا ے (نیسز دیکھے ععصوفطان ۷ : دص 
ص ؛,م) لیکن ھو سکتا ہے کے یه سب کچھ 
خارجی اثرات کا نتیجہ عو (بالکل اییے ھی جسے 
جریمیاہ جطاندہ::ل) نے قوانیم کا لنظ اتعمال کیا 


عربول می ثابت 


ہی 


ے جو آشوریوں کے قمنو ہے ماخوذ ے جو ات کی 
پرمنش کے ذیل میں مستئنل تھا) 'ازر برت :عری 2ے 
متعلق عربی تصور غیٔر واضح عی رےے گا۔ 
فتح مکە کے بعد آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلّم 
نے خالد بن ولید کو عزی کے استھان پر بھیجا 
تھا که ا ہے تبا ہ کر دیں ۔ [چنانچهە انھوں نے آنحضرت 
سی اللہ عليه وآله وسلّم کے حکم ک تعمبل کی] الواندی 
نے اس دیوی کا آخری پجاری افلح 7 ن نصر الشیبانی 
کو بتایا ے؛ اور ابن لک ےج 
اس کے بعد یه مذھب معدوم ه وگیا اور ساتھ ھی وہ 
متعدد اسماے علم (اعلام) بھی جوکسی طرح العزی 
ے متعلق تھے [مثلا عبدالعزی](دیکھےمادۂ اللات) . 
< مآخذ:(م) الَکُلی؛ ترجمۂ مەوںھطاا١8‏ در 
خرربرا5ا ل[ ہز ۲۲ءزل٘ :نجار و ۱۰و۳/ء ص مس تا ےم؛(م) ابن 
ھشامء طبع [ ۱۷۵۰ص ےہی؛ سا ے؛٤و“‏ 
سب ۳۹ رے, س و (دیکھے: ہ:م)؛(م) الواقدی: 
ترجمة 09٥0‏ 8ا۷ : ص .وخ ببعد؛ (م) ابن سد طبع 
زخاو سیا٥8‏ : و؛ وو؛ (ء) الطری : طبع ڈخویه 
(٥ز٥٥ن‏ ۵26)ء ٘۱ : ہر ببعد؛ (ہ) یانوت : معجم؛ طبع 
۱١ ۷۷۵٣٤٤٤۵‏ 


ڑوج :ٹم سّحّ؛ م: 1۹ے 


ببعد! ڑے) زؤسعا : و مار وامل ول ۳م ےم 


(۸/۸۴۱5٢. 


و اس 


5. 


(( 9دا٥٥ػ٣٣‏ : ی٢٣‏ ماآاەرا :٥ء‏ :ہ۹ ((م) فسل مثلا اس بات کے تین کے لے بھی کیا کت 


ہ٠‏ اعطاا۱ء۹۷ ۰۰ ٥٤٥۲ء‏ /1ٗ16] ۔جاوت ١9۱یا‏ ص مب تا 
ہ۰( ۱) منعاخطام8 : ۶۷أ(0۱تلیلصا ؛۸ ؛ااوەسبر5ا زط 
ضص 
یا١ ٥۱۱‏ بمٴوا|مچڑ ۵7 ۰ز :6ء جح بڈیل مادۂ 455 
وہہ نمی ؟! () اذ قط5 .34 .۷( : ظزرہ مزال وھ 
:ہ۲ یو؟نیز دیکھے مختلف 


١ہ‏ بعد 


٥اا‏ من ۱ بعد؛ ز[ررں 


ناممفماظناظ مجوناالال ۲ 
کتب تفسیر]. 
(گڈاناتا )۲٢٢‏ 

وْ٭ غزُل :(قیں از انزال عللحد گیء یعنی ورسںںئیں 
۱۹9م۵٤٥ا10)‏ - حدیث کی رو سے معلوم ھوتا ے که 
عزل کا رواج زمانُ جاھلیت کے عربوں میں بھی موجود 
تھا اور رسول الہ صلی اللہ عليه و آله وسلم نے اس 
کے حرام هونے کا اعلان نہیں کیا [مسئلهة عزل ے 
متعلق رسول اللہ صلی الّہ عليه و آله وسلم سے سروی 
احادیث کا ایک سلسلہ ایسا ہے جو از قبیل تقریر ےۓ 
(یعنی حضور تو عزل پر عملدرآمد کی اطلاع سلی اور 
آپ خاموش رے)؟ عزل کو جائز قرار دینے والے انھیں 
احادیت ہے استدلال کرتے ہیں ۔ دوسرا وہ سلسلۂ 
احادیث بھی موی ہے جس ہے عزل کی کراھت اور 
کسی حد تک سانعت مفہوم ھوتی ے؟ مانعین عزل 
انھیں احادیت پر اعتماد کرتے ہی اور انھیں ناسخ 
قرار دیتے ہیں] ۔ آئمۂ فقہ اس بات پر متقق میں 
کہ کوئی آفا اپٹی کنسز کے ساتھ غیر مشروط 
طور پر غزل اختیار کر سکتا ہے اور شوہر اپنی ببوی 
کہ ساتھ بھی عزل کرنے کا مجاز ھے ۔ موخرالذکر 
صورت میں فقہا میں اس بات پر اختلاف راے 


ہے که آیا عزل کے لیے بیوی کی رضامندی ضروری 
ھے یا نہیں ۔ الغزالی؟ کے نزدیک عزل اکرچہ 


شادی کی عام رفح سے مطابقت نہیں رکھتاء لیکن 
ممنوع نہیں - زیادہ سے زیادہ یه کہا جا سکتا ے 
کهھ یه فعل صرف کسی قدر قابل ملامت ہے ۔ یه 


.. سے کمہ زچگی؛ کے عواقب شوھر کے حق زناشوئی 

ڈال دیں ۔ اس مائع حمل فعل کے جوازی ایک 

توجیہ یہ بھی ہو سکتی ہے کہ 'اولاد کی نىمثرت 

کی وجہ سے ما ی مشکلات ہیں سبتلا ہو جانے کا 

.خوف لاحق ہو جاتا ہے“ اگرچہ رزق کے معاملے میں 
خدا پر توکل: کرنا مرحح ے۔ 

مات :(,) مالک : الموطَء باب الفضا فی اّہات 

۔الاولاد؟ (م) ابو یوسف : آتارہ قاعرہ 


٥ش‏ حدیث عدد 
٠ھ‏ تا ۳ے ےم ؛(م) الشَیانی : الموطَا, لکھنڑے ‏ ء 
2 ۱۳ہ ض ۲٤۹‏ ؟(م)دھی مصلف :کتاب الّثار: لکھنؤ 
٢۹ء‏ ص ۸ہ؟(م) ابن القاسم : المدونہ فاعرہ مہم رہ 
ہم ہم؛()م) الشاقعی : کتاب الام بولاق 
٠‏ ۶<]ءھء :۰ ٣٢۲۱٢ ٤)۰‏ (ے) علعمنفصن ۷ ۱ڑ 
اط (مفتاح کنوز ات )ء بذیل مادۂ ''الجماع : 
(م۸) الغزای : آحیاء؛ کتاب ۲ء باب م؛ حصة اوَّلْ؛ شمارہ 












+٭0ء9ء 


:٠‏ سن اخلاق درجماع ؟": کتاب ۲ بذیل 'انکاح, 
ک رع ۲٥ط‏ نے جرسن ' زبان میں اور تمراڈءھ و 
8008٤‏ نے فرانسیسی زبان میں کیا ے؛ نیز دیکھیے 
)6 


عآاءیەسءہ عیروئ(/غ بروی؛. ص ےم تا 


٤‏ زوفلاہ ظا گا ۱:0۰ ە٥نماداّظا‏ ےل ءلو مو ھا 
٭+ءء 
رٗ آصوغووظ .۱1۔6) 

[تعلیقه : مسثلهُ عزل کے بارے میں علماے 
سلف وخلف مختلف الراے ہیں ۔ زمانه حال میں ضط 
تولیدہ (عمتھ 8اط ترانهہ یا اد ددہہ ذاءٴط) کی مشہور 
تحریک پیدا ھوئی تو مسلم ممالک میں اس سلسلے کے 
مباحث نے عزل کے حوال ے کو خاص سصکز توجه بنا 
دیا؛ چنانچہ مصر اور بعد میں برصغیر پاک و هند کے 
علما نے (خواہ وہ ضبط تولید کے حق میں تھے یا 
اس کے مخالف) مسئله عزل پر خاصی گفتگو کی ہے ۔ 
حقیقت ینہ ےہ کہ مسثل عزل ہے متعلق دو موقف 





0 





(۸۸٥۱۷. 


سن ٠‏ ٦م‏ ۱ ۰ عزمی زادہ مصطفی 


(ے لوگوں نے عزل کے بارے میں رہول اہ 

7 اللہ عليه و آله وسلّم سے دریافت ٹیا تو آپ ۶ 

فرمایا پیسعترد(لد درگزز کرت ۵). 
علاوو از ان خول کی طرت سی احاديك و 


ور صحابه مم ا رھد قم کر نطاب 


۱ 





میں حضرت 0ھ "790 ابو انا 





اور ابن عباس رضی اھ تعال عنہم احمعبز شامل تھے 


(ننعیل کے لے دیکھے این قیم : زاد المعادء --. 
کرو ود نانوی مات ھک طتعن صحابه نے 


اقوال صحايه میں ہے متعدد دلائل پیڈ کے جاتے یں؛ 
جن میں در اصل عزل کی کراعت کا ییان پایا جاتا 
سے ۔ مانعین عزل میں زانةُ حال کے وہ علما شامل 


سے روکا ان می حمثرت عمرت: عنمان9ت؛ علی 27 ھی جو ضبط تولہق۔ یىی تحریک کو ناپسندیدہ قرار 


عزل کو ناپیندیدہ قرار دیا اور اس پر عمل کرنے 


ہے سس سسے۔ہ۔مسےی۹8-٘ 


عبداللہ بن عمر اور عبدالل" بن مسعود زی اه تا دیتے ہیں (اس گروہ کے نقطہ نفلر اور دلائل کی 
عنہم اجمعین کے اسماے گرامی شامل بتائے گے تفصیل کے لے دیکیے () ابوالاعلی مودودی: 
هی (ابن قیم) ۔:رخصت کے قانلین کی طرف سے يْْن اسلام اور ضط اولادت؛ )6 محمد تقتی عثمانی: 
دے جانے والے دلائل میں حسب ذیل دو روایات || ضط ولادت عقلی اور شرعی حیثیت ے٠‏ کراچی 
واضح خیثیت رکھتی هیں؟ یه دونوں احادیث تقریری | ۱۹۹۱)ٴ ِ 
حضرت جاہر ہے منقول ھونی ہیں اور ان میں سے زمانۂ حال میں ویک سور سیس 
پہلی حدیث بخاری اور مسلم دونوں میں مندرج تے : حضرات نے اختیا رکیا ھے جو مغربی دلائنل سے متأئر 
(,) 'عن جابر قال کنا نمزل فی عد || ھوکر غبط تولید کی تحریک کے مویدین ہیں (اس 
رول اللہ صلی اللہ عليه وآله لم والترآن:ینزل“ موقف کی توضیح اور اس کے دلائل کی تفصیل کے لیے 
١ے‏ حضرت جابر بتاتے ھيں : ھم عہد نبوی دیکھے جعفر شاہ پھلواروی: تحدید نل. لاھور 
میں عزل کرتے تھے اور یه وہ ذورتیا عت ترول وہ۹ اس کتابچے میں ڈاکٹر خلیله عبدالحکیمء 


قرآن کا سلسله جاری تھا) . اور سید جعفر شاہ پھواروی کے مقالات کے علاوہ 
(,) ''عن جابر قال کنا نعزل علی عید | البھی الخولی اور خالد محمد خالد کے عربی مضامین 
رط کو الہ عليه و آله وسلم فبلغ ذلک لک | کا اردو ترجمه بھی شاسل ھےھ)]. 
ناسل اللہ عليد وآلہ وسلّم نلم بنہنا [تانی عبدالی ئوٴدب] 
حم تا ٰ عرمی زادہ مصطفی : عہد عثمائيه کا ایک 
عزل ”در لیتے تھے ۔ جب اس کی اطلاع حضور اکرم* ترک شاعر اور صاحب طرز ادیبء جو بحیثیت شاعر 
تک پہنچی تو آپ نے ھمیں منع نه کیا). حالتی کے نام سے معروف سے ۔ وہ شب برات ١‏ 


روایات کا وہ سلسله جن میں عزل کی ناپسندید گی شعبان ےےوھ / م جنوری .ے٠١ء‏ کو استانبول 
اور کراعت و ممانعت کا مفہوم موجود سمجھا گیا ا میں پیدا ھوا اور سلطان مراد رابع کے مشہور و 
ے؛ ان میں صحیح سسلم کی درج ذیل حدیث آ محرم اتالیقء شاعرہ ادیب اور مترجم عزمی آفندی 
واضح ترین ھے : (۹۹۹۰<۸وھ/۸۲٥۱ء)‏ کا یلا تھا۔اس نے مشہور 
”'سالوه عن المزلِ فقال رسول الہ صلی | مؤرخ سعدالدین [رك بآں] ے فقه کی تعلم 


الہ عليه و آله وسلم ڈُلک موالواد الخفی“ حاصل کی اور تاریخی تحقیق و تفتیش سے اس کا 
۱ : 





(۸۸۱۱۷۱٥٢. 


غزمی زادہ مصطفی 





حخسوسی نغف اسی استاد تا رعین مانت تھا ۔ مصطنی 
استانبول میں حاجی خاتون کے مدریے میں مدرس 
هو گیا. لیکن 1 2 رہ ورمع سی اےے 
قانی بنا کر دمشق منتقل کر دیا گیا۔ ذو سال بعد وہ 
اسی حیثیت سے قاعرہ گیا ۔ جب قاھرہ کی ایک فوجی 
بغاوت میں وا ی مصر داماد ابراعیم پاغضا (دیکھے 


1آ ناد 708 -113:11001: ۳ ٭م بعد) مارا گیاء تو 


عزمی پاشا کو جو کبھی کہبی وا ی کی نعائند گی 
کیا کرتا تھاء غیر محناط عونے کے الزام میں معزول 
کر دیا گیا اور کچھ ھی غرمے بعد (۔٘,0,,,,+ھ/ 
٦‏ ءًء۱۹۰ع) اسے ملا کے غہدے پر برسە 


[بور۔ھ] بھیج دیا گیا ۔ اس نے علوی باغی قلندر اوغلو 


نے جنگ کے دوران میں جو حدمات انجام دیںء ان 


کے علے میں اسے ۳٢‏ 2| وہر۔ ریہرء میں 


ادرنه کا مَلا بنا دیا گیا ۔ قاضی کی حیثیت ہے اس کے 
عفد وق صیل کی ما ہی ا جرزن کی سی 
اور دمشق تبدیل "کر دیا کیاء جہاں وہ ۲۳,. ۴ھ | 
۴٣۰ےھ‏ نک رھا ۔ وہاں ے وہ فاضی کی حیثیت ہے 
انغائبول: تبدیل کر دیا گیات اس ام سی پروی 
چارسال متمکن رھا ۔ بالآخر اے دوبازہ صوبجات میں 
بھیج دیا گیا اور اس مرتبھ اے قاعرہ میں مامور 


کیا گیا ریع الاخر ١٣٠٠ھ‏ | فروری ۔ مارچ 


١۱ھ‏ میں وہ آناطولی میں قاضی عسکر مقرر هواٴ 


اور ذوالقعدہ +۳,.+,ھ/ ستمر ۰۳ء سے پھر 
معزول رھنے کے بعد ریع الاول ے۰۳ھ/ نوہر 
ے۰ میں روم ابی کا قاضیی عسکر بنا ۔ اس عہدے 
پر بھی وہ صرف تھوڑے عرصے فائز رھا۔ رمضان 
۰۸ | اپریل ۔ مئی ۹ء میں اے برطرف 
کر دیا گیا اور وہ استانبول کی جامع سلیعانیہ نے 
ملحقه دارالعلوم (دارالحدیث) میں آ گیا ۔ اس کے 
کچھ شی عرصے بعد ہپ دعبان 
مارچ 


7۳۰ھ /م 


ء۴۲ 





١۱ء‏ کو اس نے ونات پائی اور اس 


3 وی گا 


عزمی زادہ مصطفی 
ادارالعلوم کے مو یت تی ا ا ا وام 


صوفیلر چار شوسی: ے زیادہ ٹور نه تیٰاء دفن عرا 


و 










نی تک پٹ : ۰ 
: شاعر جو جریم سے حالتی عزمی زادء اہنے 
دیوانء ساتی نا اور رباعیات کی وجه 





سے مشہور 


ہے اور اپنے جانشینوں میں وہ ترکی غمر خیام کے 


نام سے معروفی ھے ۔ اس کا کلام بہت وسیم حلقے 
میں پڑھا جاتا تھا اور اس نے کوئی جار غزار 
مخطوطات پر مشتمل کتاب خائه چھوڑا ۔ ان سب 
مخطوطات پر اس کے اہۓ هاتھ ے حواشی لکھے ھروے 
ہیں؛ لیکن بيہ کتب خانہ منتشر هو گیاے اس کی 
کوئی تصنیف تا حال طبع نہیں ہوئی اور اسم 
کلام زیادہ ناقدانه تبسرے کا مستحق ے۔۔ عزمی 
زادہ کے سلیمان نامه کا بظار سلطان سلیمان قانونی 
سے "دوئی تعلق نہیں! ضرورت ہے کے اس 
کے مندرجات کی جانچ کی جائے ۔ استانبول کے 
کتاب خائة اسعد آفندی میں اس کا ایک مضلوللہ 
موجود ے (عدد ہر ہم دیکھے ۷ا ٣‏ ہے)۔ 
نثر نویسی میں اس کی مہارت کا بہترین نمونہ اس کی 
منشئات ھہیں؛ جن کا ایک مخطوطہ استانبول کے 
کتاب خانة حمیدیه میں موجود ے (عدد ۹۹ء)۔ 
ایک اور مخطوطہ لنڈن کے برٹش میوزیم میں ے 
( ۵۲ ۱۱۹ دیکھے ونھ؛ ص ہو ۔ب) ۔ اس کے 
ساتھ ایک اور مخطوطے کا حواله بھی ےء جو وی انا 
کے کتاب خائۂ می میں ہے اور جں 
۳ خطوط هیں (دیکھیے اہ٭ وا .0 : فہرست 
١‏ ۹م)؛ نیز 1[ا5ع۲نا۶ ۲ھ د18ا) ج ٘ (ہ ۲ہ۱ع) 


ودجہ. ہے 
مآخذ: نوعی زادہ عطائی: حدائق الحقائق: استانبول . 


میں صرف 


۱۸ ص وٹے بعدہ (م) سجل عشانيء ۲ 
ببعد؛ (م) حاجی خلفہ : فدڈلکہ استانبول ے٦۲‏ ۱ش٥٦‏ 
-٦‏ ۶۰۳۰(م) 11:٤‏ 1.۷: 07ء: (ے۳+ہٰ۱ع) " 


١ وسر‎ ۴۳ 





(۸/۸٥۱۴۱. 


عزمی زادہ مصطفی 
ہہمربعد؛(ہ) برسە لی محمد طاعر : عثمانلی ملف لریء 


: کک 
پ (مس۳می0ھ): کے لے 


دیکھے (ے) (۰۱۱ع٢٣-‏ ×0 ٥د1۱‏ (وبردع) وہ 


۱١م‏ بعد مختصر ذکر 


)۰ 8۸8۱۸6 8( 


الْسیح 2 ان اف ۲ئ می 
مَفَامُوْن نول الْذيْنْ كَفَرقا بن قبل اوخ 
اف اآنی یؤفکون؛ یعنی یہود کہتے ھیں کهە 
عزیر اللہ کے بیٹۓے هیں اور عیسائی کہتے ھیں کھ 
مسیح اللہ کے بی ہیں ۔ یہ ان کے سٹە کی باتیں 

۔ پہلے 'کافر بھی اسی طرح کی باتیں کرتے تھے؛ 
یه بھی انهیں ک ریس کرتے ہیں ن خدا ان کو 
ھلاک کرے ۔ به کہاں بہکے پھرتے ہیں 
(و[التوبة] : .۳)۔ حضرت عزیر کا نسب 
ابن کثیر نے یوں نقل کیا ے : عزیر بن جروہ 
(یا سروخا یا سوریق) بن عدیا بن |یوب بن درزنا بن 
عری بن تقی بن اسبوع بن فنحاص بن العازر بن 
ھارون بن عمران ( الہدایة والنهایةء ‏ : ۳م). 

ان کی زندگی کے تفصیلىی حالات کے بارے 
میں کتب سیر و تاریخ زیادە تر خاموٹں یں ۔ 
جو روایات ملتی ھیں ۔ ان میں ے اکثر 
اسرائیلی ہیں اور سند کے اعتبار ہے کمزور ھیں ۔ 
بہرحال بعض روایات ہے یه معلوم ھوتا ے که 
بے ات ضر[ رد تا نے بت الششن پڑ لد 
کیا تو وہ صغیر سن تھے ۔ بخت نصر اسرائیلیوں کو 


۲۸ 








عزیر 


منصب نبوت ہے سرفراز ھوے ۔ بنو اسرائیل 
کی اسیری بابل سے ل ےکر آزادی, پیر بیت المقدس کی 
سرائیل 
کے ساتھ ساتھ رے ۔ وہ اپنے زمانے میں تورات کے" 
سب سے بڑے عالم اور حافظ تھے ( حوالة مذکور) . 
سورة البقرة (م : ۹٥م)‏ میں ایک واقعه مذکور 
ہے که ایک ب رگزیدہ شخص اپنے 
ایک ایسی بستی ہے گزرا جو بالکل بریاد او رکھنڈر 
هو چکی تھی ۔ اس نے یه بربادی اور تباھی دیکھ کر: 
تعجب ے کہا که یه برباد شدہ بستی پھر کیسے 
آباد هو گی اور اللہ تعالی اس تباہ حال ویرانے کو 
دوبارہ کس طرح زند گی کی رونق اور چہل پہل 
عطا کرے گا ا ا نے فوزا اس شخص ک 
روح قبض کر یف اور سوسال تک مردہ رکھنے کے 
بعد |اے دوبارہ زندہ کر کے پوچھا : ”'بتاؤ کتنا عرصه 
اس حالت میں رے ھو؟ “ اس نے جواب دیا : 
"ایک دن یا دن کا کچھ حصۃ“ ۔ اللہ تعا ی نے 
فرمایا :”تم تو سو برس تک اس حالت میں رے عو۔ 
ذرا اپنے کھانے پینے کی چیزوںل کو دیکھو که وہ 
بگڑی تک نہیں۔ وا وا 


دوبارہ تعمیر اور آبادی تک حضرت عزیر' بنو ا 


گدھے پر سوار 


وہ گل سڑ کر ھڈیوں کا ڈھانچه رہ گیا عہ ۔ 
ےر ہت 


قیدی بنا کر بابل لے گیا تو یه بھی ان قیدیوں . 


میں شامل تھے جو برس کی عمر میں الله تعالٰی 
نے انھیں ٭'حکمت'' سے نوازا اور بنو اسرائیل نے 


۰ ج 8 مہ 
انھیں ‏ فقيه '' تسلیم کر لیا اور بابل ھی میں وه 








(۸٥۴۱٥٢. 


لیے ”نان“ (آیة) بنائیں ۔ اب تم یه بھی دیکھو 
کہ ہم کس طرح ان بوسیدہ مار کو وٹ 
جوڑتے اور ان پر گوشت چڑھاتے ھیں -' جن ا 
برگزیدہ ہستی نے اللہ تعال کے نشانات کا مشاہدہ 
کر لیا تو اپنے عجز فہم اور اللہ تعالٰ ک قدرتوں 
کا اقرار کیا ۔ قرآن مجید نے یہ قصهہ ایک حقیقی 
واقعے کی حیئیت سے بیان کیا ےا ا تجاقنا 
مکاشفه کا رنگ دینا درست نہیں:۔ مشہور قول| کے 
مطابق یه واقعه حضرت عزیر ٣‏ ے ساتھ پیش آیا 
تھا۔ کہا جاتاے کہ ان کی قبر دمشق میں ہے 


عزیر 








حاصل ھوا۔ 


حضرت موسی تو الواح پر لکھی ھوئی تورات لائے 
تھے۔ لیکن حضرت عزیر' نے کسی نسخے یا الواح 
کی مدد کے بغیر محض اپنے حافظے ے ناری تورات 
لکھوا دی ے تو ان میں ے بعض یہودیوں نے 
اسی بنا پر حضرت عزیر کو خدا کا بیٹا (ابن اللّ) 
ککہنا شروع کر دیاء جسکی تردید قرآن ۔مجید میں 
کرنی .پڑی ۔ حضرت عزیر' کا زمانه چھٹی صدی 


قبل سح قرار دیا جاتا ے ۔ 

ماخذہ: () الطبری طبع ڈ خویف ‏ 
دے؟ (۲) ۲ [البقرة] ٠:‏ ۹٥ء‏ ؟ نیڑ [التویة ]دم 
ک تفسیریں؛ خصوصًا الطبری : تفسیں قاعرہ مر ہہ 
(ن) ابن کثیر 
ای 


:وہ تا 


نہ رتاں؛ رع ہہتاپپ 


البدایة والنهایق .:٢‏ چم تاےم؛ ؛(م 


حیٰوة الحیوانء بذیل مادّۂ حمار الاہلی؟ (ہ) الٹعلبی : 


قبص الانبیائی ہ قاعرہ ہ مھ ص ےںئ تا 09۹( 
حفظ الرحمن سیوہاروی : قصص الفرآنء ٢‏ مم ہتارم 


ککسراحۃ جی ہے۹ بع؛ۂ (ے) محمد جیل : انبیائے قرآن: 
لاموں مہ تام :(م) ابن قتييه: المعارف ‏ 


(عبدالتیوم) 








اینٹ بچا دی اور بنو اسرائیل کے بچوں اور بوڑھوں؛ 
مردوں اور عورتوں کو قیدی بنا کر لے گیا تو 
اس وقت اس نے تورات کے تمام نسخوں کو اس طرح 
نذر آنش کیا کە کوئی نسخه رھنے نە پایا؟ چنانچه 
زمانڈ امیری میں بنو اسرائیل تورات ہے بالکل محروم 
رھ ۔ جب اسیری ہے رھائی ملی اور وہ بیت المقدس 
میں دوبارہ آباد ھوئے تو تورات حاصل کرنے کی 
خواهش پیدا ھوئی ۔ اس وقت حضرت عزیر' کے سوا 
اور کوئی ایسا حافظ تورات موجود نە تھا جے اول 
ہے آخر تک تورات حفظ هو تورات کو دوبارہ 
لکھوانے اور وجود بخشے کا شرف حضرت عزیر" کو 
جب یہودیوں نے یه دیکھا که 


بتک بنافت ٌ دوران میں کو 
ج7 و 


70 عزیز مصر 


العزیز : رك بە الاسماءالحسلٰی , 
العزیز: : رك یه ایويّہ, 
عزیزإفندی :وك یہ علی عزیز گردٗی۔ 
عریر غار : یعنی مصر کا مقتدر شخص؟ 
قرآن مجید (ہ [ یو ف] : ٠ھ۱)‏ میں العزیز 
کا لقب سو آپ سی ای سار 
ھوا ے؛ جس نے حضرت یوسف٣‏ کو خریدا تھا ۔ بعد 
کی روایتوں اور تفسیروں میں انے قطنبر [ركٗ بآں] 
کہا گیا ہے جو بائبل کے مُوطینار 
سے ماخوذ ہے موم ھوتا غ کہ السزیز کا 
لقب فرعون مصر کے وزیر امن کے لن استعان 
ھوتا تھاء اس لیے'لہ آگے چل کر جب خود حضرت 
یوسف٣‏ اس منصب پر فائز عوے تو یہی 
لقب ان کے لیے بھی استعمال کیا گیا (قرآن محیدء 
۴ [یوسنفاء: ہے؛ ہہ) ۔ [غالب یه مسصر 
سی یں سس 
”عزیز'' کے معنی ایسے با اقتدار شخص کے ہیں 
انی و هو (العزیز الذی 
بگہر ولابتیر الرٰاغب ؛ الَستردات): یئل 
اور تلود کا بیان ے که فوطیفار شاھی جلوداروں 
(باڈی گارڈ) کا افسر تھا اور ابن جریر نے حضرت عبدالّہ 
بن عہاس* ٭ ے روایت کیا ے کہ وۃاشاعی خڑاتے کا 
افسر تھا (و کان علی خزائن مصر ویسمی العزیز؛ 
التفسیر المظہری)] ۔ بعض عربی لغات می اس لفظ 
کے معنی مصر اور اسکندریہ کے حکمران بتائے گے 
ھیں (٥مجا؛‏ بذیل ماد) ۔ عثمانی متون میں 
عزیز مصر کے لقب کا اطلاق بعض اوقات مصر کے 


۲۱۸٣٢ 


|ٔ مملوک سلاطین پر کیا گیا تے (مثلّا فریدون ہے : 


منشثات سلاطین کے عنوانوں میں)ء لیکن یہ لقب ان 
کے سرکاری القاب کا حصدہ معلوم نہیں هوتا۔ 

کے نائب الحکومە اسمٰعیل پاشا یھ عبدالعزیز 
بش کی کی 


000" ۷ھ 


عزیز مصر 
تھی کہ اس لقب کو سرکاری طور پر اپنا لیا جائے؛ 
لیکن ایب ا نتیجهة ےہر اع میں جا ب2 صورت 


۰ 


العزیز بالقہ 


دراز قامت اور سرخ بالوں اور نیلی آنکھوں والا تھا۔ وہ 
بڑا فیاض, بہادر: .ایت متحمل مزاجہ ٹریم النفس اور 
گھوڑوں اور تکار کا دلدادہ تھا ۔ اس میں نظم و نسق 
ی امل قابیح ھی ا ٹر مرو الات حر کات 


١‏ مہ۶۱ کے فرمان سلطانی کے مطابق یت ْ کڑی نگرانی عائد کی ۔ عہدے داروں کے لے معن 


حاصل تھا. اپنے لیے کوئی ایسا لقب حاصل کرنے کا إ 
خواہھش مند نھا جس ے سلطنت عثمانیہ کے دوسرےِ 


پاشاؤں پر اس کی فوقیت ظاہر عو چنانچہ اسی نے 
عزیز مصر کا لقب تجویز کیا تھا۔ اس وقت کے 
عثمانی وزیر داخله سمدوح پاشا کا ببان ے 
کہ اس کی یه تجویز اس لے بھی ناقابل قبول تھی 
که مجوزہ لقب سلطان کا اپنا نام [عبدالعزیز] 
بھی تھا 0910 
مآخذ :()) معدوح پاشا: مرآت شنونات؛ ازسبر 
++مرھاص مم نا |۰م٤(م)‏ رانا ۴۰ از دلاک 71 
:و ٴزلەرل عرا لنٹڈن ,وع ص ہم؛ [رم) الراغبِ 
اس > ماس مضاقانہ سس گی 
(د۷ص] .ظا ۱ 

۰ 
وہ[بنو فاطمه کا] پہلا حکمران تھا جس کی حکوست مصر 
میں شروع ھولی ۵ہ م۱ محرع شتتھ ماومثیمیوع 
کو پیدا ھوا ۔ اس کے والد الممز نے بمپبھاہےوع 
میں اس کے بھائی عبداللہ کی وفات کے بعد آے اپنا 
وارث ناسزد کر دیا اور و ری الآخر ۰مھ | 
ہرذسمبر مےوع یا۳" - ربیع الاخر / م دسمبں 
کو اپنے باپ کا جانشین ھوا ۔ مؤحّر الڈُکر نے ای 
روز قبل اپنے خاندان کے ارکان سے اور بڑے بڑے 
عہدہ داروں ے العزیز کی جانشینی تسلیم کرواء 
تھی: لیکن اس کی جانشینی کا باقاعدہ اعلان ۰ 
ذوالحجه ۰مھ | ۹ داگیتٹ ہےوء کو کیا گیا۔ 
تاریخی مآخذ میں بیان کیا گیا ھے که وہ 


العزیز بِاللہ: نزارابومنصور پانچواں فاطمی خلیفه۔ ٴ 








رقم کے مشاھروں کا دستور جاری کیا ۔ انھیں رشثوت 
اور تحائف کے قبول کر کک سانعت کی اور حکم 
نافذ کیا که بغیر تحریری دستاویز پیش کے کوئی 
رقم ادا نه کی جائے ۔ وم پہلا خص اعے جس نے 
اپنی نوج ۓ تہاقیوں اور شاھی محلات کے ملازمین 
کے لیے تنخواھون کی شرج مین کئ - مزید برآن فاضی 
خلفا میں وہ پہلا خلیفه تھا جس نے اپنی فوج میں 
ترکوں کو ملازمت راہ مت عمل 
تھا سو ود بی ظطرتا ےت جائو کا حامل ثایت ھونے 
والا تھا۔ 

کلس, ناظم محاصل: اس 
کا دست و بازو رھا۔ اس نے مھ |/ وےوء میں اے 
وزیر کا لقب دیاء جو اس سے قبل فاطمیوں کے هاں 
غیر معروف تھا۔ یعقوب .مھ / ۱و۶ میں اینی 
وفات تک برابر وزیر رھاء بجز دو چھوۓے چھوے 
وتفوں کے جن میں وہ معتوب ھوا: 
اس پر [ایک ترک امیر ] آلپتکین ره بآں 
یا آلپ تگین] کو مم / وے۹ء میں زعر دینے کا 
الزام لگا اور دوسرے مھ | مر۹ء میں جب وہ 
قید میں ڈال دیا گیا اور اس کی تمام املاک ضبط 
کر ی گئیں ۔ مؤخرالذ.کر ی برطرفی کی وجه شاید وہ 


ا کا تو تعقو ات 


تحط تھا جو اس سال واقع ھوا ۔ بہرحال دو ماء بعد ھی 
اس کی تمام املاک واپن دے دی گئیں اور اس 
کا منصب اور آزادی بھی بحال کر دی گئی ۔ 

کی مالیات کی خوشحا ی ابن کلی ھی کی سرعون منت 
تھی ۔ ادبیات کے میدان میں بھی اس کا بڑا حصه تھا 
کیونکه اس نے ادباء فقہا اور علما کی ایک بڑی تعداد 


(۸۸٥۱۴۱3٢. 


دربار میں جمع کر لیا تھا اور ان کے وٹلینے کر لیا تھاء کسی قسم ک کارروائیکرنے ے انکا رکر 


لو اپنے 


۳٘۴ 


العزیز باللہ 


مقرر اثر دیے تھے ۔ اس نے اسمٰعیلی فقه پرخود بھی دیا ۔ اس حکمت عملی سے مسلمانوں میں لازما نارافی 


ایک کتاب سرتب کہ جو المعز اور الع 

اس کے بعد مندرجه ذیل اشخاص وزیر ھوےء لیکن 
وہ انتی دیر اس عہدے پر قائم نہ رہ سکے: علی بن عمر 
الْعدَان! اپوالتضل جنٹر ین ارات (یرعفءہٌو3ع؟ 
الحسین بن الحسن البازیار ابو محمد بن عمار:ٴ۔الفضل 
ین صالح؛ء جوابن کلس کے رنقا ےکار میں ہے تھا 


عدھطصہ۲“ً۔ 


زیز کے فیصلوں 


اور آخر میں ایک مسیحی عیسٰی بن نسطورس؛ سابق 


مدیر مالیات - العزیسز کا ایک اور خاص عہدےدار 
یہودی المنشا (]م:۸۸:0۸۵) اسور شام کا مدیر تھا 


ایک عیسائی اور یہودی کو اییے بڑے_ 


مناصبِ پر مامور کرنا نسل اور مذھب کے معاملے 
میں فاطمیوں کے عام جذبة رواداری کے مطابق تھاء 
مکر العزیز ا اس جانب اور بھی زیادہ میلان تھاء 
کیونکھ اس پر اس کی عیسائی بیوی کاء جو اس کے 
پیٹے اور جانشین الحا کم کی والدہ تھی بڑا اثر تھا۔ 
شاہ بیگم کے دونوں بھائی بھی خلیفه کے اقتدار و 
سفارش کے زیر بار تھے کیونکە اسی کی بدولت 


آرسٹس: 09 بیت المقدس کا بطریق اور 


آرسی نیس حساصەع۸ ےے۳ھ ۔ ہروع میں مصر 
اور قاعرہ کا حا کم کلیسا (ص2ازأہ3۷۰1۶۰) مقرر ھ وگیا۔ 
یوں بھی العزیز کے دوران حکومت میں عیسائیوں 
کو پوری آزادی حاصل تھی ۔ قبطی بطریق افرائیم 

صنەعاوظ نے باوجود مسلمانوں کی شدید مخالفت کے 
فسطاط کے قریب ابوالسیفین (ئوصں۲:۷٢۸۷‏ یق کا 
گرجا دوبارہ تعمیر کرنے کی اجازت حاصل کر ی۔ 
اشعنین کہ اسقف سپویرس 8:0٥٥3.‏ بن المقفع اور 
قاضی ابن النعمان صدر عدالت مظالم کے درمیان 
مناظروں ہے خلیفه خوش هوتا تھا ۔ اس نے ایک 
مسلمان کے خلاف؛ جس نے عیسائی مذھب اختیار 








(۸/۸٥۱۷. 


پیدا ھوئی اور نما اور ابن۔ تنطوض کے علاف 
رسالے شائع کے گئے ۔ مسلمانوں کی تالیف قلوب 
کے لیے خلیفد نے [ایک دفعد] اس یہودی اور عیسائی 
وزیر کو قید بھی کر دیا تھاء لیکن چونکه ان کی 
خدمات کے بغیر کام چلنا مشکل تھا اس لیے وہ 
جلد هی اپنے عہدوں پر بحال ھو گۓ ۔ ورمھ/ 
+ووع میں اس ناراضی نے عیسائیوں کے خلاف ایک 
عوامی تحریک کی شکل اختیار کر ی؛ جو فاطمی 
بیڑے میں آک لک جانے کے بعد رونما ھوئی ۔ 
کا الزام املفی کے بعض [عیسائی] سوداگروں پر:لگایا 
جاتا تھا چنانچہ یه سوداگر مار ڈالے گۓ اور متعدد 
گرجا لوٹ لیے گئے .. 

العزییز سخت اسمٰعیں حکمت عملی پر کربند 
تھا ۔ وہ اپنے سنلکٹ یق پاہں‌داری میں غلو برتتا تھا 
اور اس میں مذعبی نمود و نمائش پر خاصا زور دے 
کر دوسرے مسالک کی حوصله شکنی بھی کرتا تھا ؛ 
تاغم اھل کتاب کے تعلق میں وہ خاصا روادار تھا۔ 

العزیز کا عہد حکوست در اصل تعیش و تنعم 
کا دور تھا ۔ جواھرات؛ ‏ بلوری ظروف؛ قیمتی 
دبیقی اور س۔قلاطونی پارچے؛ نادر جانو 072 
(ەمئںى اور سمندری مچھلىی وغیره منگنے بر 
بہت روپیهہ صرف هوتا تھا (ایک مرتبه بعبک ے 
پیامہر کہوتروں کے ذریعے اس کے لے شاہ دانھ 
و ٣ءء‏ لایا گیا )ء اسی لیےء جیسا کہ اوہر ذ کر 
آ چکا ے؛ مالیات پر :کڑی نگرانی کرنا بڑی 
اور اس ے مصر کی اقتصادیات میں از سر نو جان 
پڑگئی ۔ اس کا وزیر این .کلس چے ایک لاکھ 
دینار تنخواہ می تھی بڑے ٹھاٹھ سے رهتا تھا ۔ 
العزیز نے عماراب پر بھی گراں قدر رقوم صرف کی ء 
مثلا قصر الد هب؛ قصرالبحر (اس مجموعۂ عمارات کے 


العزیز بائنہ : ب۳ 





بعضضس حصے جو قصر کہبر کے نام. سے موسوم 
تھیں):. جامع قرافه اورر وه سجد جے جامع 
الحاٴ تم رہ ارجھو سے کسی اک 
نے شروع کرائی تھی , 

العزیز کی خارجه حکمت عملی در حقیقت صرف 
شام ھی پر س کوڑ رھی ۔ شمالی افریقیه میں 
اس نے یوسف بلکین کو اپنے منصب پر مستقل کر 
دیاء سگر مؤخرالڈکر کا ٹا المنصور (مےمء / 
مہروء تا رھ +ووع)؛ جے خلیفه نے باپ کے 
منصب پر قائم رکھا تھاء تچھ زیادہ اطاعت شعار نە 
تھا ۔ وہ خلینه یق نابسندید کی کے باوجود کلنامه کے 
خلاف فوج کشی کرنے ہے باز نه رھا اور اس نے 
اپنے آپ کو بتدریج مصر سے الگ کرلیا ۔ اسی 
طرح صقليه کے ساتھ بھی خلیفه نے بس اتنا واسطه رکھا 
ک س کفلی تو ظغالداناہن کر پر زارت حکوست 
هو جاتا تا اسی کو خلعت و سند بھیج دیتا تھا 
اس نے آل رای ممدازاد بے سار ارت 
نے نے ضس وھ اتا زرۓ رن 
7 اي بعائلن میں ا کی تی ۔ عضدالڈوله 
کا جو خط محفوظ رہ گیا ے اس میں وہ فاطمی سیادت 
کو تسلیم کرتا سے! لیکن یہ امر مشتبه معلوم هوتا 
عے 'لیونکە ابن ظافر کا بیان ہے که عضدالدوله 
فاطمیوں کے سرکاری تنسب ناہے کو صحیح تسلیم 
نہیں کرتا تھا۔ 

العزیز کا بڑا مقصد جنوبی اور مشرقی شام 
میں اپنے قبضے کو مضبوط کرنا اور بعد میں 
حلب ك اسارت کو ھتیانا تھا اور اس سے 
بوزنطه اور عباسیوں کو نقصان پہنچا کر اپنی 
توسیع سنلاکت کا خوات پورا کرنا تھا ۔ جنوبی فلسطین 
میں بدوی سردار مفرج بن دَعْنْل الطا؛ ئی؛ حاکم رملہ؛ 
بطیب خاطر خلیفه کے احکام کی تعمیل و اطاعت کے 
لیے تیارنه تھا ۔ دمشق میں ترک الپتنکن 





العزیز یاللەه 


بغداد ہے آ کر مھ / ہے دع میں خَود حا کم بن 


بیٹھا أور عباسیوں کی خلافت كۓ اعلان کر میں 


العزیز نے دسشق کو الینکین ہے جس نے نہ 
کے دشخن قرامله ہے اتحاد کر لیا تھاء واہس لینے 
کا عزم بالجزم کر لیا ۹مھ /ہےوع میں اس نے 
جوھر کی قیادت میں اس کے خلاف ایک فوج روانه 
کی دو ماہ تک دسشق کے قریب لڑزائی جاری رعیء 
لیکن اس کے بعد جب قراسطه آ پہنچے تو جوھ رر کو 
طبریه اور پھر رله اور عسقلان کی طرف پسپا 
عونا پڑا ۔ یہاں وہ گھر گیا اور صلح کی گنت وشنید 
پر سمجبور ھوا: چنانچہ اے دمشق ہے عسقلان 
تک کا علاقهہ الپتنکین کے حوالے کرنا پڑا ۔ اے 
ےہمھ/رےوعء میں ایک تلوار اور ایک بھالے کے 
نیچے ہے؛ جو قلعے کے دروازے کے اوپر لٹکا دیے گئے 
تھےء گزرنے کی ذلت اٹھانا پڑی اس واقعے کا خلیفه پر 


| بہت اثر ھوا اور اس نے بذات خود الپتگین کے 


خلاف چڑھائی کر ہے محرم ہ۸ہمھ|]اگت 
ہےوع میں اسے شکست دے کر گرفتار کر لیاہ 
لیکن قرامطهہ کو وہاں سے ھٹانے کے لیے انھیں 
سالانه خراج دینا پڑا ۔ ادھر خلاف توقع وہ الپتگین 
سے کمال رعایت ہے پیش آیا ۔ اسے اس کے ترکوں 
سمیت ملازمت میں داخل کر لیا اور ہر قسم کے 
اعزار و تکریم ے نوازا؛ٴ لیکن الپتگین اس کے 
تھوڑے ھی دن بعد زھر کے اثر ہے س گیا اور 
این کلّس کی نفرت کی بھینٹ چڑھا. 

اس کے باوجود دمشق خلیفہ کے قبضے میں۔ 
نہیں رھا کیونکە تھوڑے هی عرصے بعد یە شہر 
الپنگین کے سابقی معاونین میں سے ایک شخص قسام 
کے ھاتھ آ گیاء جو اصلاًٌ ایک معموى مزدور تھا ۔ 
این كکلّس کے ایک منظور نظر فضل بن صالح کے . 
ماتحت اس کے خلاف فوج روانە کی گئی؛ لیکن وم 


(۸۸۱۴۱5٢. 


العزیز باللہ 
بے ٴلکار ابت ھوئّی اور فضل کو فلسطین کی طرف 
واپِں جانا پڑا ۔اس وقت ابوتغلب حا ملق 
ے دعکیل دیا گیا تھا اور خلیفهہ سے 
کر وھا تھا دسشق کو فتح کرنے کی ناکام کوشش 
کے بعد نسطین پہنچا ۔ اے مفرج بن دَفُقَل اپنا 
حریف سمجھا اور اس ڈر ہے کہ مبادا ابوتغلب 
العزیز کا مورد عنایت هو جائےء جس کا خمیازہ اے 
اھانا پڑے؛ مفرج نے اس حمدانی امیر پر حمله کر دیا 
اورراے گرفتار کر کے ۹ھ/وےوء میں قتل کردیا ۔ 
7 7 بقائ می قاط سپەسالار کا رویهە بڑا 
کول سول سا رھا ۔ قسام اور مفرج نے مزید فاطمی 
حملوں 7 نہایت کامیابی ہے روکا. بالخصوص 
اس مہغ کو جو سلیمان بن جعفر بن فلاح کی 
سرکرد گی میں روانه ى گئی تھی ۔ کہیں ہےمھ / 
۲ء میں جا کر ترک سپہ سالار یکین نے ان 
سرت کر مر کا سن کرت کیا کو 
۰- کو" وھان ہے وہ انطاکید چا 


دیا ۔ ٠‏ نے اد ڈال: دبے اور اے جم 
۶۳ء کے آغاز میں قاھرہ بھیج دپا گیا۔ 

جب سو مسق کے ا ال اشن 
المزی لئ دای گن اتا اکچ اع لی 
حمدانی کی طرف ےے فاطمی خلاف ت کو براے نام تسلیم 
کر لینا کافی سمجھتا تھا اور خلیفه کو یه منصوبه 
ترک کرنے کی ترغیب دیتا رہاء تاہم خلیفہ کا 
خیال تھا کھ ود حمصس کے حمدانی وا ی بکجور کو 
اپنی عسوس ملک گیری میں آلۂ کار بنا سکے گا ؟ 
جنانجەه اس نے یکجور کو سعدالدوله ار حلب کے 
خلاف علم بغاوت بلند کرنے کی صورت میں دمشق کی 
حکومت اور فوجی امداد کی پیشکش کی ۔ بکجور 
ےھ |/ مدع میں حلب ػ جانب بڑھاء مگر 
بوزنطی سپه سالار بردس فوکاس (و ٥ط‏ ودل۶تھ) 





۳۳م 


العزیز بالّہ 


حلب کی مدد کو آ پہنچا ۔ مفرج نے؛ جو بوزئلی 
فوج کے ساتھ تھا اور بکجور ے خط و دابت 
رکھتا تھاء انہے خبردار کر دیا؛ چنانچہ وہ وعاں ے 
بھاگ نکلا - بکجور حمص میں بھی نہیں ٹھیراء ٠‏ جہاں 
بردس فوکاس داخل ھوگیا تھاء بلکه فاطمی معلکت کی 
سرحد پرآ کر رتا ۔ خلیفه نے ایناۓ عہد 
کرتے ھوے اسے دمشق کی حکوست عطا در دی؛ 
و ھت سو رہ 
بکجور اور مفرج پر اعتماد نە تھاء یکجور ے نجات 
حاصل کرنے کی متعدد کوششیں کیں ۔ اس کی 
سازشیں بالآخر ےھ / ۹یو میں فاطمی نوح 
کے ہاتھوں بکجور کے دمشق سے نکالے جائے کا 
باعث ہوئیں ۔ بکجور نے رق میں پناہ یرم 
ہو ابق "کل کی ات تر شر ور تیم بے ھانی 
حاصل کر لی اور بکجور نے ایک بار پھر خلیفه 
العزیز کو حلب فتح کرنے پر آمادہ کر لیا ۔ خلیفه نے 
اسے اپنی طرابلی کی قلعہ نشین فوج دینے کا وعدہ 
کر لیاء لیکن کاتپ اب ن نزو جک نان پر 
جسے بکجور نے اپنا مخالف بنا لیا تھاء فاطمی سپه سالار 
نے یکجور کو عین وقت پر سعدالدولہ کے خلا 
لڑائی میں تدہا چھوڑ دیا ۔ اس کی وج ے بکجور کو 
شکست ہوئی اور اسے پکڑ کر حمدانی امیر کے سپرد 
کر دیا گیا (ہءھ / ۹۱ء)ء جس نے اے مہوا 
دیا ۔ اس فتح کے بعد سعد الدوله نے العزیز کی مملکت 
پر حمله کرنے کی دھمکی دی؛ لیکن اس کی موت نے 
اس منصوبے پر عمل نە هھونے دیا۔ ۱ 
بکجور کے سابق کاتب علی بن الحسین 
المغربی نے بھاگ کر مصر میں پناہ لے لی تھی ۔ 
اس نے اور بہت ہے ان امرا نے بھی جنھوں ے 
حمدانی امیر ابوالفضائل کا ساتھ چھوڑ دیا تھاء 
خلیفه کو ایکب بار پھر حلب فتح کرنے پر 
رو و جو سو 


۹ و 





(۸/۸٥۱۷۱. 


نٹ 


العزیز باللہ 7ے 7 


سے تع 6چ سو دو ا 
رھاء لیکن چونکه بوزنطی انے 


مدد دیۓے رے؛ اس لیے اسے دبھی کامیابی نە ھوئی۔ 


پہل دوشش وہ تھی جو تری سیەسالار منگوتکین ! 


واقعه حلب ً اکام محاصرہ تھا تاھہم اس مہم 
کے دوران میں حلب کے شمال میں انطاکیە : کے 
بوزنطی حاکم الہ.رجی (ئہاہءںھ) کے خلاف 
کامیاب معرکے لڑے گۓ؛ جسے شہسنشاہ 
باسل (ازەوڑا) انی نے حمدانی قاصدوں ے اطلاع 
پا کر حلب کی مدد کے لیے جانے کی ھدایت کک 
تھی ۔ ۳ھ کے آخر (اواخر +ووء یا اوائل ۹۹۳ع) 
میں منگوتکین نے خلیفهہ ے اجازت لیے بغبر ابن 
المغربی کی ترغیب و تحریص پر حلب کا محاصرہ 
اٹیا لیا اور دسشق واپس چلا آیا - اس جرم کی پاداش 
میں ابن المغربی کو برطرف کر دیا گیا ۔ حلب کی 
امارت کے بعض علاقوں کو؛ جو فاطمیوں نے چھین 
لیے تھے ضبط میں لانے کے بعد مرمھ / م۹ ۹ء میں 
حلب لین کی ایک دوسری کوشش کی گئی ۔ پہلے دو 
ماە تک محاصرہ جاری رھاء پھر محاصرہ چھوڑ کر 
منگوتکین کو مجنوڑا البرجی کے خلاف فوج 
لے جانا پڑی ۔ ستمبر مو وء میں اے دریاے العاصی 
رہ٭ہ:) کے پایاب گکھاٹ پر مار بھکانے کے 
بعد منگوٹکین نے محاصرہ از سر نو شروع کیاء جو 
مئی مووع تک قائم ۔رھا اور شہنشاہ باسل زا ەدق8) 
کے بذات خود بعجلت تمام فوجیں لے آئے پر ھی 
اٹھایا جا سکاء جسے حمدانی امیر نے بلغاروی محاذ ہے 
دوبارہ قاصد بھیچ کر بلوایا تھا ۔ باسل نے حلب کو 
تو ضرور بچا لیاء لیکن فاطمیوں کے خلاف امارت خلب 


ک اگل چوکیو ک بوری طرح مدافعت کا انتظام آ میڈ 


ین تو حلاقی تچ مب کر دیۂ نکر گی 


‌٤‏ 9 "ھ2 





(۸٥۷۱3۲. 


العزیز باللہ 


| پر قابض نہ ہو کا ۔ العزیز نے لڑائی کو تیز تر کر 
دینے کا فیصله کیا اور مہ +د/۰ ۹ء کے اواخر اور 
٭ہھ/+ووء ے اوائل کا زمانه عظیم بری اور بحری 
(فوجی) تیاریوں کے لیے شہرت ر تھتا ہے . 
این نسطورس کے بنائے عوے بیڑے کو 
ناگہانی آگ لگ گئی (دیکھے اوبر) تو فوزا ھی 
۱ ایک نیا بیڑا تیا رکرا لیا گیا اور بوزنطی قلعه أنطر طوس 
| کے خلاف روانه کر دیا گیاء جس کا منگوٹکین 
+ہووع کے سوسم بہار میں حلب اور انطاکیهە پر 
چند یورشیں 'لٹرنے کے بعد محاصرہ کے ھوے تھا۔ 
انطاکی٭ ہے بوزنطی فوجی کمک پہنچ جانے کے . 
باعث منگوتکین کی مہم ناکام رھی لیکن امارت 
حلب کا جنوبی حصه فاطمیوں کے زیر اثر رھا - خلیفه 
نے بذات خود میدان میں جانے کا فیصله کیا اور اپنی 
فوجوں کی قیادت اپنے ھاتھ میں لینے کے لے روانه 
ہو گیا ۔ جس طرح افریقه سے روانگی کے وقت المعز 
نے کیا تھا اس نے بھی اپنے بزرگوں کے تابوت اپنے 
ھمراء لے لیے؛ لیکن وہ راستے میں بیمار ھو گیا اور 
ہم رىضان المبارک ہہ مھ /م اکتوبر ہووء 
کو بیس کے مقام پر انتقال کر گیا۔-۔ 
مصر کے تمام فاطمی خلفا میں العزیز یقیناا سب 
سے زیادہ دانشمند اور خوش حَصال تھا ۔ اگرچہ ا سے 
اپنے تمام مقاصد کے حصول میں کامیابی نہیں عوئیء 
تاعم اسی کے عہد حکوست میں فاطمیوں کا اقتدار اپنی 
انتہائی وسعتٰ کو پہنچ گیا تھا اگرچہ براے نام 
می تھاء لیکن بحر ظلمات سے لے کر بحیرۂ احمر 
تکء یمن میںء مک معظمه میں اور ایک موقع 
پر آل عقیل کے زیر حکومت موصل میں بھی خطیه 
' اسی کے نام پر پڑھا جاتا تھا ۱ 
::(ر) السکوی دسا ام6 ۰ 
جے پ بعد ٤(ء)‏ یحبی بن سعید الانطای : 
طبع شیخوء ص پہمم تاے 








“٢40ت‎ أ٥‎ 


و؟ طبع ,و مترجمة 





بحاد :ابا :د×کا و ۴۷:انقة۷ء درم0 ۲:٢۳ ٣۵۱۱۳.‏ ںےم 
ھ تو پا سے 
(+۹ر) تا .مہ (ہمء)؟:(م) ابوشجاع الروڈراوری؛ ذیل 
سس سے ُ ع۔ -ّ +٦‏ ٥ہ‏ 
کتاب تجارب الاممء ص رم یبعد؛ (م) ابن الصیرفی : 


کتاب الاشارة ا ی من ثَال ادوزارۃ در 5۸40ھ ۔ 


پ+و(ەہ:ورع) : ور تاہء,ڑےہ تامو)؟؛(ہ) 
اْنْ القلانی: ڈیل تاریخ دمشقء ص مر تامم؛ (ہ) 
ابوصالح : ؛7(ع8] ۵:٥۵ ۔1080۵:1٥۶۱٢٢۶ ٥/‏ وبا زرل طبع و 
مترجمة ویامں تا بمدد اشاریه؟ ڑے ) این حمّاد8 یں ,روز0ز 
و زڑیاں‌جا0 وہہ طبع ومترجمة ۱۰٢۵۳۴٥٥١‏ "صہ۷ء ص ہم تا 
وم (ہے تا ۰ے)؟ (م) این ظافر : ”ثتاب الدّول المنقطعةہ 
مخطوطۂ موزۂ برطائیه؛ عدد 0٥٥‏ ۹۸۰ء۱ ورقے . و۔ب بعد! 
(۹) این الثیر؛ طبع ج ا0۲0٣‏ اشاریه؟ (. ؛) سبط ابن 
الجوزی : سصآة الزْمان, مخطوطة پیرس؛ عدد وہر ہ؛ ورق 
مہ ۔ب تامەم ۔الف؟() کمال الدین ابن العدیم ع 
تاریخ حلب؛ طبع سامی الدمان, ١ع‏ ہےر بیع (م) 
این میسر : عاوروظ'ل ۸4۸۸٦۰۰‏ در 7۴۸0ھ وروی 
ص ےم تا ہ؛؟(م۱) ابن خلکان: عدد وہے؟ وعی 
مفاطم بولاق ۲ ۹ور تا .؟(م) ابن عذاری 
البےیان المضوب, طبع ا<ءو0اء ۱ 
ہ٢‏ ے٥٢٤‏ ے۹ع؟ (وںم) ابوالفداء طبع ٭ لداع و 
ععاق۸ء بمدد اشاریه؟() این کئیر : :ٍ البدایة والتھایق 
ور ہم تا ہہ ۹م . م؛ (ڑےم) ابن دقعاقء 
بولاق ۹. ۳مھ بعدد اشاریه:؟(۱۸) ابن حللُون: 
الم ٠ہ‏ بعد ؛ () القافشندی : صبح الاعشیء 


۴)" ۸۳ 


ہے ٣۳م‏ بہمعس 


٣ج‏ ۸۸ ٥۳[۳؛)؛‏ م۳۹؛ ے٭ٌ۳[)> پچہےخ؛ .سم) 


موم :وم (:مہ))؟ (.ٌ) القلقۃ تقلقتشیدی : 
ورء بح رچآھ ۱یہ۷ ول لوس۷۷٢‏ لت ےعنباوہ+وہہ80؛ ص ہے 
ٰ؛ ۳ہ؛ +١۳٣‏ ہ١‏ ہہ؛ (م) المقریزی : 


الحطَط طبع بولاقء ؛ 


ہم6) تعل تےەںن ہہ اےے٣ ٣‏ ملظ تا ممرم 





وے متا ۳۸۰ھ.م)٤روجماےوم)‏ 


ِ۳ اومم؛ ہہم؛ (مں) ابوالمحاسن بن تفریبردی : 
النجّومء طبح وج۳۱ +/: تا رب وَمَطبوعة فائرَ ۰ 





وش 


" (رم) وھی مصلف: 


میں وفات پائی ۔ بعض سوانح 





عزیزی 


ور تا ہےم؛ (مم) ای حسن المحاضرة؛ قاعرہ 
اھ ویو ۳۴ ۹ مہ٥٥‏ ؛(مئٰ ابن 
ایاس : [ تاریخ مصر]؛ بولاق روس تارربھ ۱ء 
ہم تا ۔ ہ (فاطمیوں کی بڑی تاریخ؛ الادریسی بن الحسن : 
عیون الاخبارہ ابھی تک طبع نہیں ہوئی اور اس سے 
استفادہ نہیں کا جاسکا)؛ ( 





۰۷ ما موہہ0 زنط : 
..۶:10111(زی ٤اگ‏ 51۰ا( ٥9‏ ٹ2لاچ دن قٰ ا۱و 'ہرجریور۔چز 
۱۱۰ ءأاں+) می۲ م۱م۶ دو ے ع۷ صا اوک ام وو 
(۹م) ۴ص۸ : /ااذٰ!3 ال :00۸۸1اٗیدل ےا ور ہری 
باردوم : ہرم تاےہم؛ ز(ےم) 06-۶001 .۸4۸.۰5 
4۰ ؛/۸/١/:٦٤( ٢ ٤۶۷‏ جریکا ]ہ0 ۶(۰ 11ل بمدد اشاریه؛ 
)۲۸( ۷.0 ۱۷۷ م۳عوابظ احەظ روط 700 
(روسی زبان میں)ء سینٹ پیٹرز برگ ۷۳ع ص یس تا 


مر ےر تاور بب تایپہبم مم تا وم ۷+ متا 
م؛ نیز دیکھے اشاریه؛ (۹ بے ٥اا۸.,۱3‏ :ء 

۸۱۱۳۷٤۷-۷ 460/00‏ نز صواذائں ببعد)؛(,م) 
۱ ۔::امروظ '] 910 .11:۷|'] ۲ل وو ط؛ بمدد اشاریه؛ 
یھنا ہ:٥٥۷(‏ ہا دا ءءزورلل 
ًْ)۴)) 
ڈاا0] نا.9 ئطظل4 ۱۱۸رہ رمںاوزژل؛ بمدد اشاریه؛(ءم) 
حسن ابراعیم حسن : الفاطمیٔون فی معمرہ بمدد اشاریه؟(مم) 


وھی مصتف : ”تاریخ الاسلام ہ مو ع۳۱ 


جا مد۵۸0ھ:4 ا بروفا ص ہہ تا٦موں‏ 


٠ 
بعد نیز اشاریہ؛؟ (٥م) خطاب عطيه علی : التعلیم فی‎ 
مر قی العصر الفاطقی الاولء قاہرہ ےم ۹ ع؛ بمدد اشاریه؛‎ 
(ہم): محمد کامل حسین : فی ادب مصر الفاطیةء‎ 
روورع بمدد اشاریه؛؟ (ے) 8۶۵ م۵٥ 3۵۰ : ء۶ مااکالا‎ 
۹ :ء4 رهەاز یےا؛ ہی ےےە بعد؛ بر ببعد؛‎ 
بعد ۳م بیع‎ 
(0٦ ز(سنتی‎ 

عزیزی : رک بە قرہ چلی زادہ. 

عزیزی :,عثمانی شاعرہ جس نے ۹۹۳ھ|۸۰ ۶۱۰ 
نگاروں کے نزدیک اس 


(۸/۸٥۱۷۱. 





عزیزی 


٦+مح ٠‏ : ْ عسس 





کا اصل نام مصطفٰی اور بمفر کے نزدیک محمد تھا ۔ ۱ 
وہ استانبول میں یدی قله (ملعڈ نت برج] کے کے نزدیک 
لت تار 7 تا فیا اوو مہ یں ھاا قلعے 
کے جو کیداروں کا داروغد عو کیا ۔ وہ اسی جکه 
ذو ھوا اور ا سے یدی قله ہے نزدیک فصیل شہر 
کے باعر کے قبرستان میں دفن لیا کیا - عاشق چلبی 7 
کے تذکرہ (علىی اسہریء عدد ہےے) میں اس ک ای 
جو تصویر دی گئی ےے. اس میں اس کی ڈاڑھی سفید | 
دکھانی گنی حے ۔ وہ اپنے ان معاصر شعرا میں 
سئے:اششہور تَا کا تخلمن طویڑیٰ کیا 
س کے تمام سوانح نکاروں نے اس بات کو 
خصوصیت سے قابل ذ کر قرار ديا ہے کہ 
۱ 





پیشتر عم عصر شعرا کے خلاف اس کے کلام میں 
امارد سے نہیں بلک عورتوں ہے انلہار عشق کیا 
ا بے ۔ اس کی یه شہرت بظاہر اس کی سب ہے 
مشہور نفلم رنگین نامه پر مہٹی ؛ ۶ہی 
طواننوں کے بارے میں ایک ''شہر انکیز “ہے ۔ یه 
نظم اینے حسن بیان اور روز مرہ 10 98 اور 
ضرب الامٹال کے بے تکلف استعمال کی وجه ے بہت 
ممتاز ے؛ اس ہیں انچاس حسین عورتوں کا ذکر 
ہے اور عرایک کے حسن کا سراپا تین تین اشعار کے 
قطعات ہیں لھہنچا گیا ے ۔ ان اشعار میں ایے 
اشارات و کنایات اعتعمال کیے گۓ ہیں جو ان 
طوائنوں کے ناموں یا عرفوں سے مطابتت رکھتے ہیں۔ 
اس ى دوسری نظمیں تذ کروں اور اشعار کے منتخب 
مجموعوں میں منتشر پائی جاتی هیں ۔. 
ماخذ ! () جات06 : ء۱ ہومموٹاوء 
(۱۹۰۰ع) ۹ے ٹاہ (مع شہر انگیز کے م بندوں 
کہ انگریزی ترجے کے)؟()سعد الدّین نزھت ارغون : 
ترک شاعر لری؛ ۲ (تقریًا ۹۸ئع) جج مہ تا۱ے۔ہ 
(اس کتاب میں عزیزی کے متعلق مختلف تذکروں کی 
عبارتیں اور اس کی چند منتشر نظمیں بھی شامل ھیں) ؛ 


شہروں میں رات کے وقت گشت کرنے یا 





)(م) رنگںی نامه کی ایک مکمل تذل (مکوبہ +٣.۱۰ءع|‏ 


جنر ی رغق ور تافو دونیوزستی کناب خانه 
ری ات علنے ‏ و ایروا ز(رم) 2 بت 
بذیل مادہ, 
(۱2۶٦1ھ‏ 

عزیٔمت : (عزیمة)ء [ء؛ 

٭ استقامت؛ پخته ارادہ متعین مقصد؛ پھر اسی 
ےے ڈیا ل کے معنی پیدا ہو گۓ :۔ 

() مذعبی قانون [فقهھ] میں ایسا حکم جس 


“٠ُ 


کی تعبیر سختی نے کی گئی ہو یعنی ””رخصت 
کی ضد (جس میں استٹتا یا اجازت کی گنجائش هو 
مثلاً صحت یا زدکی کو اخطرے کی صزرت میں 


ئ0 ات وك 01 نے مختلف 
منذاعب فقه میں ان دو متقابل رجحانات کے 
بیان میں اختلاف آرا کی تشریح و تنوضیح کی ۓ 
(دیکھے ٥۲‏ ۸[٥إہ0)؛‏ در 2۵0۸16ء ہی ص ہے٦‏ 
بعد: نیز وھی نصت 3 2400 0۲ء لائیزگ 
مہہ رع ص ہہ بعد), ۱ 

() سحر [و ئیرنجات] میں "سی ایسے منٹر یا 
کلے کا استعمال؛ جس ہے جادو کارگر هونے کی توقم عو 
(د یکھے ۵2۲ا٥ت)‏ ڈر 117+01 ت۱۷ ع‌ل طنامی ہ0 
۸:ءہ(٭٭٘ٗئ )۱۷۵/1/:۸+۶۰.۰٢.۰.۰.‏ مد::دہ(01 ۰ ۹ی ان ےے.م؟ 
دیکھے فارسی ترکیب عزائم خوان ۔ جادوگر). 

۱ ۱ (۶9ات ئ۱ہ) ء۵۸ 

عسس : سلمانوں کے اعہد حکومت میں 
پہرہ دینے 
وا ی جماعت ۔العمّریزی کا بیان ے که سسلمانوں میں 
قنت نۓ پہلے عبداللہّ بن مسعود نے یه کام انجام دیاء 
جنھیں حضرت ابوبکر نے وات کے وقت مدینے کے 
کوچه و بازار میں گشت کرنے کا حکم دیا تھا ۔ 


حضرت عمر کے بارے میں روایت ے کە وہ خود اپنے 





۷۷۶۸ 000 


جمع : عزائم]ٴلغوی ھ 


عسسه 


ۓ۳ ۳۲ 


عسسں 


مولی اسلمِ اور عبدالرحمٰن” بن عوف کو ساتھ ساتھ لے کر چوربه جی؟ 118:00۶ کے بیان کے مطابق اس کا تعلق 


رات کے وقت گشت فرمایا کرتے تھے (الخططء ى_ 
ض: الطہری؛ رھ“ جہےئ؛ کال تچ 
سے 1٥4‏ .3؛ ص ہم ں؛ الغسزا ی : نصیحة 
الملوک: طیع ہمائی؛ ص ۰۱۳ ۸ہ) ۔ آگے چل کر 
جماعت عس ایک پولیس افسر کے ماتحت آ گئی؛ 
ہے صاحبٍ العسی کہتے تھے (المقرِیزیء محل 
ر؛ ابن تفریبردی؛ ۲ے ؛ النویریءم ٥٥١)۔‏ 
المقریزی لکھتا ھے کہ اس کے فا میں صاحب 
السس کو عام طور ہے ”والی الطوف“ کہ تھے 
(الخطط, ۲: ١٠.)؟‏ ؛ چنانچه الحجاج کے عہد میں 
بصرے میں ایک صاحب الطوف کا ذکر آیا ےہ 
(البلاڈری : قتوحء ص بمپام!؛ طوف کے لیے؛ جو بظاہر 
عسس کا صرادف ے؛ء دیکھے نیز بدیع الّمان ٠‏ 
مقامات: المقامة الرصافیة؛ التلشندی نے صبح؛ .. 
۳۴ء میں ان ھدایات کا ڈک کیا ىے جو خلطان نے 
انھیں [یعنی طوف کو] ے۹+ھ /ے ۱ء میں دی 
تھیں) ۔ مملوکوں کے عہد میں بھی رات کے گشت 
کرنے والے ھوتے تھےء جنھیں ”۶ اصحاب الاریاع“ 
کہتے تھے اور وہ وا ی یا پولیسں کے افسر اعلی 
[صاحب !! لشرطہ] کے ماتحتِ هوتے تھے ۔ اندلس میں ان 
کا نام+'درایون؟“ تھا (المقریزی : ریزی : السلوک, مطبوعۂ 
ا لمتری : [نفح الطیب]ء ۱ 
مشرق میں سلجوق سلطان سنجر (م ٥ھ‏ / 
ے۱۱ کہ ایک فرمان ہے ظاھر ہوتا ے کہ 
: سلطان نے ری کے نائب کو حکم دیا تھا کە نہر کے 
اندر جہاں بداخلاقیٰ اور بدعنوانی کا شبہہ عو وعاں 
عیسس مترر کیے جائیں (عَتَة الکتبةہ طبم محلّد 
قزوینی و عباس اقبالء تہران . ہو ع.ص مم). 
عہدِ عثمانی میں عسس کا سالار(عسی باشی) 
بی چری فوج کا ایک افسر ھوتا تھا (عثمان 


قا ھرٹ + ٣۳)ء۔‏ 


تو کے بیان کے مطابق اون دو 








وی ھی رجمنٹ ہے هو سکتا تھا) ۔ یه 
افسر سرکاری قید خانوں کا داروغہ ھوتا تھا اور 
ایک طرح سے سزاے موت کے موقعوں پر نگرانی کیا 
کرتا تھا ۔ وہ نی چری آغا کے دیوانء سراے [محل 
سلطانی] اور باب عا ی میں اس وقت موجود رهتا تیا 
جب سوت کی سزا پانے والے کسی مجرم کو اس کے 
حوالے کرنا مقصود ھوتا تھا ۔ عوامی جلوسوں میں 
بھی وہ ایک اھم کردار ادا کرتا تھا ۔ اعے جرمانے 
کی ان رقوم کا عشر ملا کرتا تھا جنھیں صوبائی 
شراب نوشی اور ایسے عی دوسرے جرائم کی سزا 
میں لوگوں پر عائد کرتا تھا جو رات میں کےجائیںء 
لیکن دن کے وقت نہیں ۔ اس کے علاوہ ہر دکان ہے 
چوکیداری کا محصول (رسم عسسيه) وصول کرنا 
بھی عسس کے فرائض میں داخل تھا (اولیا چلبیء, 

٠‏ جہاں 


ٴ 
ے١6‏ ومترجمة ٥‏ مہ8 ٠٦‏ ٢:ہ۰۔۹و‏ 


[سلطان] محمد ثاني کو عسس کا کو عسس کا بانی قرار دیا گیا ے؛ 


عثمان وری : > مجله امور بلدیةهء ۱+.۹۹)؛ ,4> 
٤۴‏ ؛ عمر لطنی برکان : عشمائلی امپرا طور لفندہ زرعی 
ایکونوسی حقوقی و ما ی اساسلری اقانونلرہ استانبول 
ہت 


۹۳ءع؛ ضصض ٤۹۹‏ ےے؛ م۱۱۳ ٤۳۹۰‏ ےئں۱)؛ 


٦٣٢‏ ) ۱۶۷۹ی ..م). 

صفویوں کے عہد میں ایران میں رات کو 
گشت کر والے؛ داروغه کے ماتحت ھوتے تھے اور 
وہ أحداث [رك باں]ء_گزْمہہ نیز عسی کہلاتے تھے 
(ادہ ہ٥0‏ : تذٍکرة الملوک, ص و۹م) ۔ انیسویں 
صدی عیسوی میں شیراز میں رات کے چوکیداروں کے 
افس رکو میر سی و تھے (جمانادہا ب5 ک:.مھمھ: 
ص/٢۷٣ ۱٢‏ اماک عزوبداءاء لنڈن ٣أ(ء3۵ء"۴)‏ عصم۲ 
تا). 

غردايه (الجزائر) میں اور مزاب [یزاب] کے 
دوسرے شہروں میں رات کا گشتی عمله نھ 





قرب دا 








1ْ 


عسس 
صرف تحّظ عامه اور تحنْظ اخلاق کے فرائنں انجام 
دیتا ےء بلکه معاشرے کے اہم امور ہیں-اہے ایک 
ایسا خفيه اور تقریبا مطلق اختیار حاصل ھوتا عے جو 


سے (وںہّٴںمەج(:۷ .گ3 : ۷اہ× م6 ۵ ۸۷٠۱۷۱‏ لت ء۵۸1 ۲یع ھا۲ 
در !۶۱۳ ۲رراںک ۸و1 ص1] ٭۸1 (۸۷(٥ء]/:ق ٤‏ شمارہ ۹ الجزائر 
ہوورء ص و تا+ر) - مزاب میں آباضی مساجد کے 
مینارکو عَساس ( ے پہرےدار) کہتے ہیں 
٥(‏ مہ۷۸۳( ۱۷۸۰ : ۸/09( لف موم ۸مااەمجناٰ٘ ھا٤‏ 
الجزائر ہورع ص .ہپ ببعد). 
ماخل : مت میں مذکورہ ماخذ کے علاوہ 
دیکھے : () ء٣‏ ں٥ ٥‏ :طط ۷۰ : دهہا مد ۸0۱۶۰ۂ۷( 
ررورئءط یہ/ ,:(ق۶ھ رم| ءرزم  ۶١|:‏ ع لا 10+1:١۷٠:١۱۷۶‏ 
!ء۶" رم| ۱ء؛ در ؤ‌ل؛ جون . ویرری ض ہم ببعد؛ٴ(م) 
۰۲ء ما1 وص ۰۶ہ دامزہہ0) ۷ ہام دا د٥[٤۱۵ ۷٦‏ 
آا9ط۲ر یرک ومومممو زطوو ۳ قاھرہ و جورع ًے ٘وورعی 
در ۱۸440.775۶50 ۳ 1٥۹۲ ۹١٠‏ (م)۸02(:ھ۶۰ھ 
جبردادا عەل مو تداوہہت۸) خایڈل ہرگ م ہورع 
ص م۔و متا موم؛ (م) حاناز0 .7:ش.1] و وھ لا :۔ 
۷۰٣٢‏ ۱۷٤صو‏ ۱۲٥ا‏ ہ5 ءەاتا]؛ ١|۱‏ : ۹١ٴم‏ متا 
م؟(ء) اسمٰعیل حقّي اوزون چارشیلی : عتعائلی دولتی, 
تشکیلاتندن قہوتولو اوجاقاری انقرہ ہورع ۱ء 
ہے١) ۲۳٥۸‏ .ے۲۳اے۹عم)؛ رجم؛ () وھی مصنف: 
عثمائلی دولتی مرکز و بحریه تشکیلاتی انقرہ رم ی٠‏ 
٢ص‏ م۲٢۱‏ ۳۲۹ مو مو مر ام 
(ے) 0۸ط : 


‫َ 

۹" 
۱'00۶ ء١1‏ 6:۸:01 ئ ۱وءآجاںہ: 
7 پیرس ہہے ۱ع قام۲ ع۶ ےر ے٦‏ ۹ ام 
لہ( ١۲٤صص‏ ة1 ٦.‏ : ۔داہہ ۱ک جااء(+ظ ۱۶۸اءئاہورری0 و ءآر 


ا1 ٣۲۷۵|‏ ۱۶۰۷ ٤ج١ی‏ و مسسعوا و ویانا یہ ری : 
ارہ ئ1؛ (و) محمد زی پکلین: 
عشائلی تاریخ دیم لری و تریم لری سوز لوغوہ استانبول 


ےم 3ا 








۳۸ح۳ 


۷۷۶١ 


ےت 


۱ سی 
استعمال کی ایک مثال کے لے دیکھے (. )١‏ وم ەرٹرں .4ر 


ومونت ]ەل ۲ ۱أ : ہے 
(ادارۂ ؤ9 لائیڈنء بار دوم) 

عساس کی اصطلاح شما یى افریقة میں رات کے 
چوکیدار کے لے استعمال ھوتی ے - وا ظمعمن:ھ .ے۶ 
( ەل ابزہ[ |١٦‏ ص٥د‏ 0+۶::۸۸0[۰ ءاء٤ٗامہطٴصس؛:‏ ۳.() ۱ 
نے اس اصطلاح کو توتین کے مز تَ(نازاز) ہیں رات 
کے چوکیدار کے لیے استعمال کیا ے ے بھ ںےیوسںط 
اد۷( (دہ11000 ص7 لنڈن جورع صض ح2 میں 
اس چوکیدار کے لیے آئی جے جو "ٌؤں میں قیام کرنے 
والے کاروانوں کا رات کے وقت ہپہرہ دیتا تھا ے - 
71۰۷ .3۸ (۸۷۰۶۰۰ ہہ ۰ ہ۷۱ سں'لف ۶ئ پرس 
ص۳جر۱ع؛ ص ("۲٣۴‏ نے بپی اسی رواج کا ذکر کیا 
ےء گو یہ لفظ [عساس] استعمال نہیں کیا ۔ فاس 
میں بیسویں صدی. کے آغاز میں یه لفظ محں رات 
کے چوکیداروں ھی کے لے نہیں بلک عام طور پر 
پؤلیس والوں کے لے استعمال هوتا تھا۔ 

خواء عساس کا لفظ مذ کور و یا نە عو لیکن 
شما ی افریقہ کے شہروں میں فرانسیسیوں کی آمد ے 
پہلے مرکزی منڈیوںء بڑی بڑی دکانوں اور 
گوداموں؛ نیز شہر کی فصیلوں پر پہرے بٹھانے 
کے کوک خر ظا ماس کیا کیا ےی الجزائز 
میں بھی اس رواج کی موجود گی کی شہادت ملنی ے 
(ھو0ا .طز :یرء ءل ءء ‏ ۔مؤعوظ ءا ما۷٥ہاًڈٴاا‏ 
وء+نو۶ہوں) پب رس٦‏ ۱۹۳۰۱ء۶ ص ۲.)ء جہاں رات 
کے وقت مزوار [ركٗ بآں] اور اس کے نمائنرے شہر 
کے خاص خاص بازاروں میں گشت کیا کرتے تھے 
اور فاس میں(ودھوهزیگۂ مع : و۸۶ ۳ ء1 ؛×ہاماہ و:ا ٢‏ 
طبع امااەوا؛ پیرس ,٦ : 1۶۶۱ ۹٠۹‏ م)''پولیس کے 
صرف چار افسر (زیادہ نہیں)'' آدھی رات سے لے کر 
دو بجے صبح تک گشت کرتے تھے اور اس شہر کى 
مرکزی منڈی اور اس کے گوداموں پر بربر حمّال 











1٦ 


امس 
یا ”زرزابه'' پہرا دیتے تھے (وںتدصہدہ٣‏ ما .8ا : 
+.+ء,ا؛؛١:۶‏ ءإ ب۶بہ۷و ۰غ ء دارالمِمغاء و پبرس 
ومورع ص ہوں)ء بحالیکھ اقطاع شہر کے کمان 
داروں (عسّاسم) کی پولیس فصیل پر پہرا دیتی تھی 
(وھی کتاب؛ ص ہمم) ۔ وزان میں خاندان 
یک ا ا ار ا ٹر 
اٹھاون چوکیداروں کو تتخواہ دیتا تھا 
یھ چوکیدار شہر میں چوکیداری کرتے تھے 
(صناہء 34 ٤صظ‏ : ۸|١٥‏ ئئ۱؛ /ہ ھا ا7ء لنڈن 
,ہورع ص۵ ہم): لیکن سفی کے شہر میں 
ساکشی فوج رات کی چوکیداری میں حصہ لیتی 
تھی (وھی کتاب؛ ص ..). 
معلوم ہوتا ے کہ اندلس میں غساس کی 
امطلاح مستعمل نه تھی - [62۵ 141-7۲۱۷٥٥‏ .ظا 
(ما ڈنو( ص م) لنفظ دراب کا ذکر کرتاے؛ 
جو رات کے چوکیدار کے لیے استعمال کیا جاتا 
سے ۔ رات کو سلامتی کا ذمے دار بعض اوقات 
. ”'صاحب الیل “' کہلاتا تھاء جو بظا ھر صاحب الشُرطہ 
کی اصطلاح کا ستبادل ہے (امہ۲۲۷۷ 61 .ظا : 
کائز وط تال ٣‏ میں به تع الہٹُری 
) : نف الطیب]ء ذ١۳:۱)).‏ 


اور 


: (٢00۸۸۸۷]ٴ‏ ضا ۶۰) 
س۔ عسقفلان : فلسطین کے جنوبی ساحل پر ایک 
شہر؟ ان پانچ شی ٥‏ نائط۶ شہروں میں سے 


۹ژ[ 


ایک (عبرانی : عَثقلون دّامططع۸) جن کا ذ کر. 


ھمیں عہد نام عتیق میں ملتا ے؛ رومی عہد 
میں صتاءاناملی:۸ صن نم0 کے نام سے ( بقول 
٤:ناگتاء5‏ : ٦۰٥ا::ڑصرا‏ دعاا ہ۷ ۷را :زا ؤ ز وءل ؛اءزرلچء0 
سول بار دوم :ہہ تا ےہ) یه ایک نہایت 
آباد و بارونق یونانی شہر تھاء جو اپنے مختلف عقائدء 
مسالکِ مذھبی اور خوشی کی تقریبوں سے کھیلوں کے 


. لے مشہور تھا عیسائی عہد میں یہ ایک اسقف کا 





قلان 
ماتحت علاقه (مب) تھا ( اتی شہید مصری بھائیوں 
کا مقبرہ“). 

عستلان فلسطین کے ان شہروں میں ے 


تھا جو سب سے آخر میں مسلمانوں کے تِنے 
میں آئے ۔ نے ۳۹ھ / ہم میں 
قیصریه کو فتح کزنے کے بعد اس پر بغیر جنگ کے 
(صلحًا) قبضه کر لیاء لیکن شاید اس ہے پہلے یه . 
عارضی طرر پر عمرو بن العاص کے قبضے میں بھی 
رھا هو ۔ ابن الز٘ییرٴ کے زمانے میں یه کچھ مدت 
کے لے دوبارہ بوزنطیوں کے قبضے میں رھا. لیکن 
عبدالملک بن مروان نے اسے ایک بار پھر فتح کر کے 
ازسر نو قلعه بند کیا (البلاڈری : فتوحء ص مز تا 
ہم و)۔ ایک کتے کے مطابق؛ جو 0م دمد0 ۰ دمت؛ا 
کو ایک عمارت میں ملا تھاء خلیفه المہدی نے 
وہاں ٥ص‏ :,ھ/ ہےےء ہیں ایک سجد اور ایک. 
مینار تعەیر کرایا تھا (4ی ۱۶۸ : ٣م‏ تا مم)۔ زمانے 
کے بہت ہے نشیب و فراز دیکھنے کے بعد یه 
شہر فاطمیوں کے قبضے میں چلا گیاء. جن کے 
زیر نگین ( المقدسی اور ناصر خسرو کے یبان کے مطابق) 
اسے کچھ خوش حا ی نصیب ھوئی ۔ یہاں سرکاری 
ٹکسال (دارالضرب) بھی تھی اور اہے کبھی کبھی 
ایک انوی بحری اڈے کی حیثیت سے استعمال ک 

جاتا تھا۔ بعض دوسرے ساحلی شہروں کی طرح یه 
شہر اس وقت بھی فاطمیوں کے قبضے میں رھا جب 
شام اور فلسطین کے باقی حصے ان کے ہاتھ ہے نکل 
کر سلاجقہ کے قبضے میں چلے گۓ؛ کو بعض 
اوقات اس قبضے کی حیثیت مقامی حکمرانوں پر محعض 
براے نام اقتدار ے زیادہ نہیں ھوتی تھی - ۹۲ھ / 
٦و‏ .1ع میں عصری فوجی بیت المقدس ہے پسہائی 
کے وقت اس شہر میں داخل ھوئیں اور کچھ مدت 
تک یہ محسوس ھوتا تھا کە خود عسقلان فرنگیوں 


امیر معاورےۃ7 


کے قبضے میں چلا جائے کہ لیکن صلیبی جنک بازوں 


(۸/۸٥۱۴۱. 


سسات رر نے 


وڈ 


عخاںنص 





کے اندرونی مناقشات کی وجه ہے وہ محفوظ رھا آاوز اس 


پر مصریوں کا قبضه قائم رھا۔ 


آنندہ ڈیڑھ صدی تک اسے ایک سرحدی شہر اور 


مصر کے سسلمان فرمانرواؤں اور صلیببوں کی باھمی 


آویزش میں ایک کلیدی فوجی مقام کی حیثیت حاصل 


رعی ۔ صلیبی جنگِ‌بازوں کے آنے کے بعد پہلے ٭ہ سالوں 


میں یه مصریوں کے قبضے میں رھا اور وہ ا ہے بطور 


مورچے کے اور فرنگیوں پر حمله ‏ کرنے کے لیے ایک 


اڈے کی حیثیت سے استعمال کرتے رھے ۔ فرنگیوں کے 
متوضهہ علاقوں ہے آئے هوے پناہ گزینوں کک وجہ سے اس 


کی آبادی بہت بڑھ گئی اور وہ محافظ فوج میں مصری 


سپاہیوں کے اضافے ہے ایک اہم فوجی ‏ صکز بن گیا ۔ 


اگرچہ بیت المقدس سے اس شہر کی تجارت جزوی 


طور پر بحال هو گئی تھی لیکن یہاں کی زندگی 


بڑی سخت اور دشوار تھی اور اھل مصر سال میں 


کت بار نیا ساىان رہد اور امدادی افواج بھیجنے پر 
مجبور هوتے تھے ( ٤7:6‏ د۱۷۷ ے :ہم ؛ٴ 
ابن 90 4011005 ص ‏ و) ۔ ولیمء باشندۂ صور؛ کے 
بیان کے مطابق شہر کی پوری غیر فوجی آبادی کے نام 
بھی ہم ان کے اھل وعیال کے فوجی تنخواہ داروں 
میں درج تھے ۔ ماع میں )۴7٥( 7٦‏ کے 
سیحی جنگ بازوں کے ھاتھ میں چلے جانے کے بعد 
عسقلان کی مقامی حیثیت بہت کمزور ہو گئی - 


بیت المقدس کے لیے اس کی طرف ہے جو خطرہ تھا _ 


اس کے سد باب کے لیے صلیبیوں نے اس کے چاروں 
طرف قلعوں کا ایک جال بچھا دیا اور رمہھ/ 
٣غ‏ میں سات مہینے کے محاصرے کے بعد 


بالڈون 0٥‏ ثالث نے پانی اور خشکی دونوں_ 


طرف نے حظد کر نہر پریشد تا یا اوس 
مصر میں فرنگیوں کے فوجی : اور سیاسی عزائم کا 
اڈا بن کیا ۔ حطین ک لڑائی کے بعد فلسطین کے 
دیسرے صلبی قلموں ک طرح اس نے بھی رہ ھ] 





ےعہع میں صلاح الدین کے سامنے ھتیار ڈال 


دیے (۳ہ۰ھ۵/ےہ۸ ۱ رع)اے ےہ9 ھ/ وع میں 


رَحَوّف کی شکست کے بعد صلاح الدّین کو انگلستان 


کے بادشاہ رچرڈ 0 کے مقابلے میں عسقلان پر قضه 
قائم رکھنا اہسمکن نظر آيا تو اس نے شہر کو 
خود ھی برباد کر دیا ۔ وعاں کی سسلم آبادی شام 
اور مصر کی طرف ھجرت کر گئی اور عیسائی اور 
یہودی ببت المقدس چلے ٴػئے ۔ شہر کی بربادی اور 
وهہاں کے باشندوں کے تخلیے کا ایک نہایت واضح 
يبان ایک گمنام مملوک کے تذکرے میں ملتا ے 
جسے 26110151600 ۷۰ .>1 نے شائ ع کیا ےہ (٥ع5٣11ہا۷‏ 
ص سس تاےءمم)۔ رچرڈ ذوالحجه ےعہھ / جنوری 
٣۳٣ءھ‏ میں عسقلان پہنچا اور اس نے قلمے کو 
ازسرِ نو تعمیر کرایاء لیکن اسی سال اگست ۔ ستمبر 
میں جو صلحنامہ ہوا اس کی شرائط کی رو ے اہے 
پھر منہدم کر دیا گیا 

مصر کے الصالح ایوب اور دسشق کے 
العائعع اطسین' ى۔ باسی تقات یوید 
سے یه شہر ایک مرتبه پھر فرنگیوں کے ہاتھوں, 
میں چلا گیا اسبتاریوں (9[ا8اام:ہ1ا) نے اے 
دوبارہ مستحکم کیا اور یہاں محافظ فوج رکھیء 
جس نے مھ مم ۱۲ء میں مصریوں کے خلاف 
اس کی کامیابی ہے مدافعت کی۔ عوّہ کی فیصلہ کن 
جنگ (ے ١‏ اکتوبر مم ۱۲ع) کے بعد عسقلان کو اب 
استباریوں ے مزید اعانت کی توقع نه رھی ؟ چنانجچہ 
ەمچھ أاےم ۱ع میں اس پر فخر الدین یوسف بن 
الشیخ کا قبضہ ہو گیا ۔ عیسائیوں کے وہاں فوجیں 
اتارنے کو ناممکن العمل بنانے کے لیے مملوک 


سلطان بیچرس [رك باں] نے فلسطین کے بہت ے 
ساحلی مقامات کو بنہدم کر دا اور ہہہھ / 


ہے ٣اگ‏ میں عسقلان کے آخری نشان و آثار بھی 
پیوند زمین کر کے بندرگلہ کو درختوں اور کوڑے. 


سیف 
ا 


میں فرنگیوں کے 


اکرکٹ ے بھر دیا گیا (المٹریزی : سلوکہ ۱:: 


۹۰ہ)۔ یە شہر جسے صلاح الدین کے ھاتھوں تباھی 


بد کھی اہن ناد عالت تعیب نہ ھوئی؛ 
زمانة حال تک ویسران وخسته حال رھا ۔ 


ابوالنداء 
(ص ۹مء)ء ابن بطوطه (, : ۹)ء مجبر الین 
(ص مم)ء؛ پیری ریس (بحریهء ص م ہے؛ انگریزی 
ترجمه از 48رہ13.تا :۸۰ا( رہ ×ہہا؛مععحوط :ز۷۷ ھ4 
ژرزادماںط زم بعوںں)) ڈر إں ٥ہیں[‏ ہم٥۳ما‏ مت |۰٥۰۲اء‏ 
ج ہی ویو ری صظ تاے.() اور وہ ٠اہ۷(منجری‏ 
باب دھم) سب کے سب اے تباہ و بریاد بتاتے یں. 

قدیم زمانوں اور ازمنۂ وسطی میں شہر کے 
نواحی مضافات شراب؛ انجبر کے درختوں اور 
حناء (ہہہووکل کے لے مشہور تھے ۔ پیاز کی ایک 
قسم کا تام سی شہر کے 72 پر ے (اہ ال52 
٥٥؛۱۷ہأوءوم‏ جمبرزڑاہ ے) - قرون وسطلی کے مصنفین نے 
ایک قول بنا پر جو رسول اللہ صا لی اللہ عليه و آله 
وسلم ہے موب ے عسقلان کو اکثر ”ام ی 
دلھن ''(مدسر5 :٥ح8‏ ''عروس الشام' ') کہاھے. 

اط :2ور اکڈارتٹن+الائشل وی بذراقعتالق 
مشہدی نے ۹۱ :۱ء میں آنحضرت صلی اللہ 
عليه و آله وسلم کے نواعے (حضرت) حسین٣ٌ‏ کے 
برک لے ہا اکا کہ می کیا اس اغزای 
نت کت یادار کو ۸مھ ]7 6رر موں۱عء 
عاتھ ہے بچا کر قاھرہ لے جایا گیا ۔ 
دیکیے( 0 المشریزٍی : الخططء : ے +م؛(م) (3۸:٥۵‏ : 
ال ت۸ جچہ ا۵۸۷٥‏ کوپن ھیگن ےرص ۲+: 
ہہ ۔ء ہہ (م) 65ن ےج رہم تا مہم؛(م) 
ابن تی ین تیميه ( طبع ععمنەعاتی؛ در 5/۷۲6ج ص ہو 
ات ور سس ہد ہر 
مسٹرد کر دیا ہے ۔ مشہد اىام حسین۶ کے علاوہ 
متأخّر زاثرین یہاں بالخصوص ٹر (چاء) ابراعیم٣‏ کی 
زیارت کے لے بھی آتے تھے . 





زی 


عتلان 
مآخذ )"0"( 6 - 8 .3 : ۱۸۳۶۰۶ ءا روما ر7 

دءادە4ظ ١ء‏ ص .ام تا سہم؛ (م) 5ھ 
نزكئ وت3۷۵ :وا اد د٘ ماد دملاونرامد ۲وہ اع ور ]ن7 
٭صائی(۶9) پیرس رووی رع اشاریه؛ (م) ط۸ .۶۸۸ : 
ءنباجمعوں04ء بڈیل ماتہ؟ (م) ۲جاانظ .لا :دوس ایل 
٦۱و‏ :. ۹ہ )٥(‏ اطاظا ۰ : دیعطزاہ ء٥‏ ۔چموں 
.۲۱ء ص ۹" 5 (ہ ۱۸۷۰۱۳۰۸00 ےج 
۳ءء ضص ےمءء؛ ببعد؛ (ڑے) ط٣68‏ .11؛ در 260۷ 


ج ١٤ےہر‏ بے ضف ج۹ -۔ےں؛(م) عرمھ ہہ در 
7 ٢۳۱و‏ رع ,وم تا ہم؛ (و) منہغںن.٢:‏ 
بشکال ۲ : سح تا ے٢‏ () حول ہر 


ص7۳07-9[0۲۵۔ رھ عبرت1۱وصا|ت7۔ رر حمبز4۷ ۲ا۸۵ ءعموت 


)0"( 
۸:٥٥‏ لہ 1ئ در 


در 0047وج ۳ رمورع ص رہرتاےسی 
دص ۸0-ص1نطانزطاط ٣.‏ ۳۷۷۰ : 


دووطظاط؛ مر بیورع ہے تظا,مٰ؛ (۲ہ) وط۲ 
_۰۵٥ت۸٥)‏ بز رہد جبہاںسء٭اك؛ عءط؛ 1رہ ہماہ[ہ-ھ۸ 


یہ2 (عبرانی مم انگریزی خلاصے کے)؛ در 
اەوصا عاء تا ج ہس وع ص رح تارمہ؛ (م) 
ابلاذری : وم ص ‏ رم ؛ (مں) المقدسی ص ہے؛؛ 
(ہ) ابن الفقیه ص ۳.١:(ہم)‏ علی الہروی؛ کتاب 





الزیاراتہ دمشقٰ ۔ دو ص ہم ۔ جم (ترجله 
۵صندەط]' آ۵ا ہ8 دمشق ے ہورع ص ہے ۔ہے)؛ 
(ے ر) ]14ع ام27 ۰۷۰ ۸۶:ءا+ء د٥6‏ ۰× ۶۰ :ظط 
٥٥‏ )ملا ورو/ بؤ؛ لائیڈن وروے ص مم 
تا ہ۳ء؛(ہ) یاقوتء م: "ےہ ببعد؛ (وں) ابوالفداء 
(طبع 4ھم(ہ) ؛ صپسم؛ (,.م) ابن بطوطہ (طبع 
دؤ ا:مٗء ا پہمم ببعد مترجمة حاحاتم؛ کیمبرج 
ہدوت ص۳ہ۔ ۲ہ( ) مجیر الین : : الات الجلیلء 
قاھر سر رھ ص ) ہجم؛ (۲جااظٴگ بمگ۸۷۷ ا 276 
وا: ۷۸ ۷ جرزربروزہءظ؛ طبع و مترجمة ٥6‏ تادھ ۔ھ 
پے -۰۸ھ۸؛ ٤‏ ۹و۹۔-۔ 


نیویارک:؛ تاریخ نبارد 4 
-- (ہم) 


٠٠؛‏ (م)) تب :ڑا ۶٤ہ‏ صدەنال۱۷۷ ےئد: 





(۸/۸٥۱۴٥. 


عسقلان 
تانہ خسرو: سفر امه؛ مطبوعهہ ک5 ویانی پریس؛ نر 3و 


(ہ+) حاجی 


+ اننثدافات ۓے بیاٹك ہیں دیکھے 9۷۲٢۲۲؛‏ 


ہو۔۳۱ ۹8ع 
[ردموعا ۔ق ححمجەدبلا .۶] 


المسَقلانی ١:‏ (رك ؛ بە ابن حجر العسقلانی). 


ال کت رك یه ٹن 

السکر: رك بە عسکر ساسا 

عسکر سمَرَا : یا عسکر المعتصم؛ ساسا 
یا المعتصم کی خیمہ کہ - یه وہ مقام ہے جہاں خلیفه 
المعتنصم باللہ سامرا کی تاسیس کے زمانے میں ( ۳٣ھ‏ / 
صءرع) اپنے ترکی سپاھیوں کے ساتھ خیمه زن رھا تھاء 
لہٰذا شہر کا یہ محله؛ أبله کے عسکر ابی جعفر یا 
غسکر المہدی یعنی رصافة بغداد کی طرح؛ 
بجا طور پر اسی کے نام سے موسوم ھو گیا ۔ 
جب تک المعتصم حکمران رھاء یعنی .ےھ / 
۲مہ تک؛ سامزا کی حیثیت ایک فوجی چھاؤنی کى 
سی رھی اور کہیں الوائق کے عہد میں جا کر؛ 
جیسا کم الیعقوبی نے لکھا ے؛ اس نے ایک غیر 
نرسی زی کن ا ا وی سام ای بنا ی انت 


سے 


قدیم تر جگه پر واقع تھا جنے شامی شومیرا کہتے 
تھے اور جو لین سے تد 988ا :٥مھ‏ ٥ط‏ :ة ا10 ک سہم کے 
ضمن میں کلاسیکی مصنفین کے ہاں م6ہعررںع لکھا 
کیا ے ۔ (سامزاا ۷8۴ دںمدنہ۸7) یا :٭ممرزوہ2؛ نیز 
ا بڑے شہر کا یہی وە محله تھا جو دارالخلافة 
بفداد میں منتقل هو جانے کے بعد بھی باقی رھاء 
جیسا کہ یاقوت اور المراصد ہے بتا چلتا ے؛ اور جو 
اب بھی موجود ے۔ یہیں دسویں (ائنا عشری) امام عل ی٥‏ 
(النقی) اور ان کے بیٹے: حسن“ ہی رھتے 
تھے اور یہیں مدفون ھوے ے اسی لے ان کا مشترکھ 
:نام عسکریین (دو عسکری) ہے ۔ ان دونوں کے مقدس 


ااامة و سان نماء ص وہو ۔ ٭٭+٭مو؛ عصتلان 


: ۳| 


یه ظاھر ھوتا ے کم عسکر المعتصم ایک :ٴ 





عسکر مکرم 


مقبروں کے علاوہ یہاں (امام) القائم محمد المنتظر 
السَہدی ا عرداب بتی ایک بی ىے سے یجے 
محفوظ ےہ جو (ایران ک) ناصر الدین شاہ(قاجار) نے 
نذر کیا تھا اور جس کی تکمیل مظفر الدین شاہ نے 
.رع میں یک تھی ۔اپنی جاے وقوع کے باعث 
ژانام): المیّدی: کا یهة شہپر بی کبھی 'الستکر 
کہلاتا ے .۔ 

ماحذ :() االعتوٰی (طع ×زعد0َ ٥۵؛‏ م 
س م٤(م)‏ یاقوت : معجم [البادان] (طبع ۵ا٤٠٥٥۷۷۵:۱)ء‏ 


تر ہد 


وفانی پا پڑج) المشٹر ک, صضص ,م؛ (م) 
مراصد الاطلاعء ہہ اور م+:ە؛(م) السوطی: 
لب اللبّاب, ص .ےہ ؛ٔ (ہا :۱ :”۶ا5 : 1.۱٥4۹‏ ١۱ء‏ اط 
ابر ا ٥ظ‏ اگزوراءی (لائیٹن .ےو -۔م,.۹رع)؛(ے) 


ل22-ج1] ٤.‏ : ومہمردرمک (برلن ے,ورغئ: (ہ)عا .6 
مومد:5 : ءهہاہزاہن ہ۴ءایھف] ع۵ا آپ ×اتھا ۶ :ا71 


(کیمبرج ۰.۰ ۱۹ع). 
ر(ط۸۰۶ظآا کل 
عسکر مکرم :(مکرم کی خیمہ کمء قدیم ایام ًَْ 
میں ایک شہر جسے ایک خیمه ػہ کی جاے وتوع پر 
تعمیر کیا گیا تھاء جو مگرم نامی ایک ,عرب سردار 
نر ئضب کی تھی ۔ اس الحجًاج نے اعواز کی بغاوت 
فرو کرنے کے لیے خوزستان کی طرف بھیجا تیا ۔ 
لها یا جھاڑی نہر رس نراذ جن عربوں نے 
اذ بنا دیا تھا) کے کھنڈروں کے متصل نیا 
رستم قواذ ساسانی عہد کا ایک شہر: تھا ہے غعریت 
مسلمانوں نے تباہ و برباد کر دیا ۔ عسکر مکرم 
نہر مسروقان (موجودہ آب گرگر) کے دونوں جانب 
اس مقام سے ذرا اوہر واتع تھا جہاں پہنچ در یه 
دریاے شطیط ( شطیطء چھوٹا دریا) میں گرتی ےےء 
جو دریاے کارون کی سب ہے بڑی شاخ ہے (جس 
زمانے کا ھم ذکر کر رعے یں ء اس زہانے میں نہر 
مسروقان دریاے شطیط میں بہت زیادہ جنوب ک 


(۸٥۱۴۱3٢. 


0 ا 
إٌْ 


عنکز مکرم : ۳۰۴ ۱ مت 


طرف اھواز کے قریب کرتی تین): اس کے علاوہ ا معنی کسانوں اور ری لوٌّئوں کے ھیں (رعایا کے 
درْفُول رود (موجودہ آب دِز) شہر کے ٹھیک | معنی کبھی غام محوم لوگوں کے لیے جاتے ھیں اور : 
سرب بت ' درناے شثلبط میں گرتی: تھی جو کی وط 'دسانوں کے) - عسکری کا لفظ پیتے 
وقوع ک موزونیت اور نبة خوشگوار آب و ھوا | کے بجاے زیادەنر اہک ذات یا جماعت کا مظہر 
(دیکھے حد اھ الستویٰء نزھقہ ص ٠‏ ) کک | تھاء چنانچہ اس میں سابق فوجی ملازم؛ بےروزڈر 
بڈولت عسکر مکرم ایک نہایت با رونة ق شہر بن گیا اور عسکری؛ عسکریوں کے بیوی بچےە آزاد کردہ شاعی 
نہر مسروقان کے کنارے کا سب ے بڑا شہر هو گیا۔ | اور عسکری غلام, نیز سلطان کی ملازمت کرنے 
شہر کے دونوں حع ےکشتیوں کے دو پلوں کے ذریعے | والے مذھیٰ عہدے داروں کے خاندان شاسل سمجیے 
با مرے تعن فرمانروا معزالدوله کے عہد میں جاتے تھے . 
سد ینوس وو سور تا وسے وھ یىی جس مد 
ایک ٹکسال بھی تھی (دیکھے ۱۶2۵۸46 ر:ءەم)۔ | سے (دیکھے ماذۂ قول) اور جا گیرداروں کے فوجی 
وہ کھنڈر جو آج کل بند قِ ر ٥ط‏ ٥٥٥كہا(ھ)‏ کے نام | کارندے (دیکھے مادۂ سباعی)ء دونوں شامل تّے 
ہے معروف عیںء درحقیقت عسکر مکرم ھی کے کھنڈر ‏ مؤخّر الکر کی ابتدا بظاھر ان شازیوں ۓ ھوئی 
ہیں ۔ اس شہر کے اور بعض اس سے پہلے کے شہروں | جو مفتوحد ممالک میں سستقل طور پر سکونت پذیر 
کھنا رتو مر مل کرت میں پھیلے ھوے | هو گۓے تھے ۔ علاوہ ازیں انھیں نئے مفتوحه علاقوں 
جم (دیکھے :ھا :ہ۶ ۱۷۰ ۱ہ ازج اط ۸ | کے معزز زنیندار خاندانوں میں .سے بھی بھرتی 
برو/ اد ہا[ و ۱۲۷۷٣٢‏ در .کی ٭”ہٴ6) ری پر: ہو ہہ | کیا جاتا تھاء اور ان میں ے بہت سے دو یا تین 
مہہ ءہ اور ۹۹) -شَُتر (عربی کستر) کے بائندے نسلوں تک اپنے قدیم عیسائی مذدھب پر قائم رے 
غلطی ہے اپنے شہر کے قریب کے کھنڈروں کو عسکر | پھر مسلمان ہونے کے بعد عثمائلیوں میں مدغم 
تکرم کے کھنڈر سمجھتے میں آسی لے انھیں | مو گے۔ 


شکر''(فارسی - عربی العسکر) کہتے هیں ۔حمدالقہ شخصی حیثیت کے لحاظ سے سسلم عسکری؛ 
المستوفی کے بیان کے مطابقٴ سو ح2 نام شروع | مسلم رعایا کی طرح؛ عموبا قوانین شرع کے پابند 
میں لشکر ھی تھا, تھے؛ لیکن وہ قاضی عسکر [رك بآں] ے خصوسی 


ماخذ : () لبلاڈری :ػحوم؛ ص م۸۳ء؟ () | اختیارات کے ماتحت ھوتے تھے ۔ انتظامی؛ ما ی اور 

یاقوت : م: ہےہ؟ (م) حدود العالم؛ ص .۱۳؛ (م) | تادیبی امور میں انھیں سلطان کے مقرر کردہ خاص 
٭وٴہہا5ع]ء ص سح ےمم ہم ہمم؛؟ (ہ) | قواعد اور ضوابط یعنی !'فقانون سپاھیان““ کی پابندی 
۴ 0 4ال م۱ م۔: ہو بعد مر بعد کرنی پڑتی تھی؛ اس قانون یق رو ے انھیں بعض اعم 
رورتاعیہیے؟۲. _مخصوص مماعات اور اِستٹنائی حقوق حاصل تھے؛ جو 
([(۸۸ظ8-::10 ]٠٢‏ ×52 .۸۸۷( رعایا کو حاصل نھ تھے مثلا رعایا کے لیے هتیار لگانے؛ 

٥‏ ۔ عسکری: ((سکر ے) فوجی سپاھی؛ عثعانی أ گھوڑے پر چڑھنے اور جاگیر حاصل کرنے کی ممانعت 
اصطلاح میں فرمانرواء فوجی گروہ, کا کوئی فردہ | تھی ۔ نظری طور پر عسکریوں کا شمار مخصوس 

۱ اور ان معنوں میں یہ لفظ رعایا نے متمیز ھے جس کے حقوق رکھنے والے جاگبر دار اشراف میں نہ تھاء 





000" م دسا 


عسکری :۰ ۳۴ 


العسکری 





انھیں کسی جار عہدے یا منصب کا کوئ 
قانونی یا موروئی حق حاصل نە تھاء کیونکە یه سب 
چیزیں صرف سلطان کی سرضی سے مل سکتی تھیں 
واپس ی جا سکتی تھیں ‏ تاھم واقعه یه ے که سلطان 


۴ 


گے 


ان جا گبروں اور عہدوں دو عموما عسکری طبقے : 


کے ارکان کے لیے محفوظ رکھتا تھا جنھیں جا گیر یا 
عہدہ چھن جانے کے بعد بھی عسکریوں میں شمار 
کیا جاتا تھا ۔ دوسری جانب یه بات بنیادی 
قانون مملکت کے خلاف سمجھی جاتی تھی کە کسانوں 

کہ طبقے میں س ہہ کسی ٴ لو عسکری ارت دیا جائے 
زائ جو0 کشان کی ذو نہ سی یں 
دوچی بے اور بعد کے وفانع نخاراس رسم کی 
خلاف ورزی ھی کو عثمانلی سلطنت کے انحطاط کی ایک 
وجد تھیراتے ہیں ۔ شاعی فرمان کے ذریعے کسی 
غسکری کو تنزل کر کے اسے رعایا کے گروہ میں 
شاسل اور رعایا کے کسی فرد کو خاص خدمات کے 
صلے میں عسکری کے مرتے پر فائز کیا جا سکتا 
ٹیا ۔ ان دونوں باتوں پر شروع می ںکم ھی عمل ھوتا 
ٹیا -۔ سولھویں صدی کے اوائل میں سلطان سلیمان 
نے اس کی ضرورت محسوس کی کہ فرمان شاعی کے 
درے اں سباعیوں کو جو کسانوں کی نسل ہے تھے 
ان کی جاگیروں پر مستقل کر دیا جائے تاکه وہ 
اس فکر ے آزاد ھو جائیں که انھیں ملازمت کی 
بنا پر جاگیروں نے ہے دخل بھی کیا جا سکتا ے ۔ 
زان انحطاط میں یه شکایت عام ہو گئی که 
کسانوں اور شہریوں کے اس طبے میں شامل هو 
جاتے کی وجه سے عسکری طلبقه کمزور ھوتا جانا 
سے ۔ اٹھارغویں صدی تک "کساتون کے جا گیبردار 
ینی چریوں“ کے سوداگروں اور 
صناعوں ے وابستہ ھوتے جانے ے عسکری کا منصب 
اتتے وسیع پیمانے پر تقسیم هو گیا کہ اس کا کوئی 
حقیقی مفہوم عی باقی نه رھا. 


بنانے جانے اور ٭ 


ا 





+0201 000 


معلوم نہیں ھوتا ۔ 


ماخ :()) قانون ناة آل عضان ضیمه ۸7ع وچ 
ہم رھ ض وم ببعد؛ (م) رسالڈ "ٹوچی ہے باب ےء 
۳(م) صاری محمد پاشا : نصائح الوزراء. ترجه 
بتصحیح من 01ائ[ ء۷۷ ..1. ۷۷ء پرنسٹن ۹۳.6 رش ص رن ٤ٴ‏ 
(م) بردان : فائولر ض .۱ ؟(م) خلیل اناحق ۔ 
فاتح دوری اوزرندہٴ تتقیقلر و وثیقدلر, انقرہ مع رو 
ببعد! (ہ) وھی مصنف ٠‏ ۱(0۱۱۰۷۰۶۱ن') [0 ۸ل ن:1((11 (0مرراں زار 
ج ۳ مم رع صض پر بعد رے) خی مصتف ٠‏ 
دا٘ڈاو ۷ ۱۲ہ عت(::1150 جب حہمكزبؤ×ل ےرمز مورک 
۰(۷ ٢0د۷۸۷۰۰۱/لٗ‏ ۱۷۷۱۷| )(21:٣٤٣۲۷۲۷|:۱۰٢‏ دہا| ۸۷یپ(/٣۰‏ ۱۱۱ ۱۸۷م 
'٭جەورےی ضص ہرم تا ہسم؛ (ہ) ممہ8۔-ططز 
اشاریە؛ ( و) اسُعیل حقی اوزون چارشیلی ٠‏ عثمانیٴ 


دولٹنک م رکز و بحیرہ تشکیلاتی؛ انقرہ مو رع .سم 


اور امم تا ۱ے 
(ا صا ۔ص 


العسکری : چوتھی صدی ھجری | دسویں ھ 
صدی عیسوی کے دو عربی لتوی: ان دونوں کا نام 
الحسن بن عبداللہ ہے لیکن کنیتیں مختلف یں یە 
عمومًا ””العسکری' لقب ہے مشہور ہیں جس کی 
نسبت عریا سم سے سےے جو خوزستان میں 
واقع ہے . ' 

(م) ابو احمد الحسن بن عبداللہ بن سعید 
ہم شوال ۹۳ھ /|ں اگست ہ,وع کو سکر 
مکرم میں پیدا هوا اور وھیں ے ذوالحجه یر +۔ھ/ 
+ فروری ۹۳ع کو فوت عوا ۔ بعض جگہ اس کا 
سال وفات ےھ / و وع دیا گیا ے جو قرین قیاس 
اس نے اپنی تعلیم اپنے والد اور 
محذث عبدان (م ہ.+ھ/۹:۱۹ع) کے زیر نگرانی 
شروع ىی؛ پھر یقندادہ بصرے اور اصبہان میں ابن 
درید(م ۱مھ /ء۹ع)ء محدث البّغوی (م ے۳۱ء/ 
۹ +وع) اور ابن ١بی‏ داؤد الىُچستانی(م م6/ 
۹ع) کے زیر نگرانی جاری رکھی ۔ وہ الصُول۔ 


نج 


۱ 


المسکزی 


ری 


العسکریی 


و ےتسس یتوس اس سس تسچ سو س“سڈإإ سے جمے ےج سس ھ+ة٦ٌی‏ و تیب سس ہے2 
اور دیگر علما سے بھی ملا۔ اس کے بعد وہ عسکر | بیشٹر علم اسی سے حاصل کیا تھا ۔ منجمله دوسری 


مکرم واپس آ گیا ۔ اس نے وزیر الصاحب این عباد ی ۱ 


دعوت تو قبول نە کی؛ لیکن جب ابن عباد عسکر مکرم 
آیا تو العسکری نے خود جا کر اس ہے ملاقات کی۔ 
وه اصبہان کئی عرتبه گیا (ثلاوممھ/۔ہوء 
اور پھر ہم ھ/ہووعء میں)ء جہاں اس کے بھائی 


محدث آبو علی محمد نے سکونت اختیا ر کر ی تھی ۔. 


وہ علم و دائش میں وسیع معلومات کا حامل تھا - 
اس نے متعدد کتاییں تصنی فکیں (دیکھیے براکلمان : 
تکمل٭؛ ۱ : ۹۰ )))؛ لیکن خوزستان ے باھر وہ کچھ 
اوہ مشنپوز نه تھاء ۔ونائچۃ یافروت کو اس کے 


زع و حاصل کرنے میں بہت ہی , مشکلات: 


پیش آئیں ۔ اس کی خاص تصنیف کتاب التصحیف 
میں 5 اور مشکل الفاظ سے متعلق نہُایت مفید 
معلومات درج ہیںء نیز ان اعلام و اسما کی جو 
حدیٹثوں اور اشعار میں آتے یں اور راویوں نے ان 
میں غلطیاں کی ہیں تصحیح کی گئی ھے ۔ اس کیتاب 
ے یاقوت (معجمء ص ہم) اور عبدالقادر البغدادی 
(دیکھے اید الخزائقہ ص ہم ببعد) نے استفادہ کیا 
سے ۔ اس کہ علم و فضل کا زیادەتر حبہ اس کے 
شاگرد ابو لال السکری کی تصنیفات کے ذریعے 
محفوظ رہا ے . 
مآخذ:() ابونمیم : ذکر اخبار اصبھانء : 
ہے :۹۱؟() السععانی : الانساب ورق . ۹م ب؛ 
ریگ یاقوت : ارشادء ٭: ہر تا ہم ؛ (م) اہن حُلکان : 
وفیات قاعرہ ۹۹ء 
() ابو علال الحسن بن عبداللہ بن ہل ۔ 
ا سرک زندگی کے متعلق معلومات براے نام ملتی 
ھیں۔ ۔ وہ مقدم | الذ کر ابو احمذ العسکری کا شاگرد تھا 
( بھانجا نہیں؛ کیونکہ اس نے ا ےکبھی ”ای“ [میرا 
ماموں] نہیں لکھا)ء اور جیسا کہ اس کی تصنیفات 


ژمے۔ج بعد 


میں متعدد 


حوالوں ے ثابت' ھوتا ے؛ اس نے 


تصنیفات کے (دیکھے براکمان؛ دے ەجم اور 
تکمله؛ ز: ۹۳ر ببعد) اس نے حسب ذیل کتاہیں 
خوعمر ادییوں کے فائدے کے لیے لکھیں: (ہ) کتاب 
الصناعتین الکتابة والشعر (استانبول ٣ھ‏ قاغرہ 
۹۳ء دیکھے 5:5۷۶2 ۶۰) در: ۸۷۶0۶ و۹ 

تا .م+م) یه سلم البلاغة کی ایک منظم اور مرتب 
کتاب ے؛ (م) دیسوان المعانی (قاھرہ ۰ ٭م۱ء) 
عربی نظم و نثر میں بدیع و لطیف ترینِ خیالات کے 
اظپارو بیان کا مجموعہ؛ (م) کتاب الضروق اللفویه 
(قاہرہ ۱۳٥٣‏ م)ء جس میں مترادفات سے بحثِ کی گئی 
ہے(م) المعجم فی بة بقیة ایا *(قاہرہ ٣٥م‏ عء ملخص 
طبع از ٭ :ہ8 0۰ 0ٹ ۶۸ء |ً قام) 
اس میں ان الفاظ کی فہرست ہے جو 'باقی ماندہ'' کے 
معنوں میں اِستعمال کے جاتے هی ؟(م) جرد اتل 
(بمبئی .۱۳ .۱۳ نیز المیدانی کے حانے 
پر قاعرہ . م) ي٭ عصربی امثال کا مجموعه 
ھے۔ تفسیر پر بھی اس کی ایک کتاب ے جو اب 
تک نہیں چھپی ۔ اس کا نام محاسن المعانی یہ ظاعر 
کرتا ے کے اس میں زیادہتر قرآن مجید کے ادبی 
محاسن پر بحث کی گئی ہو گی۔۳۹۰م/ ...۱ء 
میں اس نے علوم و فنون وغیرہ کے سمضۂرعین کے 


بارے میں اپنی کتاب الاوائل ( مطبوعه قاعرہ) ک 


تکمیل کی تھیء عمارے علم میں یه آخری تاریخ ے 


۱ جواس نے اپنی زندگی میں تالیف کی (یاقوت : ارشاذء 


۳: ۳۸( )۔ کہا جاتا ے کہ اس کی وفات ...مھ / 
۶.۱ کے بعد ھوئی۔ 
ماخ : () یاقوت : ارثاد 
(م)السوطی بفید ص۱ ء:(م) عبدالقادر: خزانة الادبہ 
,۲ +,م؟(م) زی سارک : ٭[1 یو مراوہہ ۶٢٢‏ ما 
ء۵ ؛! (م) حوعطظلام؟ .۸ : ہ۶( ءنجاہءمرا+واووں!|کا ءا 


۱ ۹ تا‎ ۳'۳ ٣ 


ناو رای مر اناپ اریت ھیگک مہو رع ص ہ١۱‏ 


2 2 
ت0"‎ 7 ۲ ٤ 


000" 0و 


السکری 
7 کم ٠‏ 
(زڈ‌ ںان ۷۷۷۰) 
ہے العسٗکری: (رك بہ حسن السکری). 
٭َ عَسیر : مغربی عرب کا ایک علاقه؛ عو انڈراف 
(,ھ باں] میں قبائل کے ایک وفاق کے تام ہے 
سوسوم و لھا وین کی ذریات:× اک 
عٰحدہ علاقے کے وقوع کا تصوّر انیسویں صدی عیسوی 
کی پیداوار ے اور اب انے سعودی عرب کے سرکاری 
دستور الصل میں بھی تسلیم کر لیا گیا ےء جس کے 
مطابق ااعسیر' کا اطلاق ان سطحوح وو پر 
عوتاا ے؛ جو النماس: سے نجران تک جنوب کی سمت 
پل کی مین۔1 تاس عسیں“ ان نشیبی زمینوں 
کو کہا جاتا ہے جو القحمہ اور یمن کی سرحد کے 
درىیان بحیرۂ احمر ے کنارے واتع یں ۔ (تفصیل 
کے لے دیکھے و لائیڈن بار دومء بذیل ما: ہذیل مادہ], 
مآخل : (ہ) فؤاد حمزہ اف بلاد ات سی 
رہورعۂ (م) الھمدانی؛ (م) انز ابشو:ْ : تنوان المجد, 
مک ہ۹ ممھ؟؛ (م) اہن عنیة : عمدة الطّالب_ التجف 
ے۳ م۳,ھ؛(م) محمد بن محمد نارۃ ایل ٹیل الیش اب 


۳۶۶۸ھ تا ٣م۱ھ؟‏ (ہ) محمد عمر رفیعی : فی راقع 
عسیرء قاہرہء ےم ھ:(ے) شرف البرکاتی : الرحلة الیمائیةہ 
قاغرہ .+۳,ھ؛(م) عمرابن رسول : : طرقة الاصحاب؛ طبع 
٥ہفلکظاع2‏ دشق_ ومورع؛ (و) عمارة الحکی : 
تاریخ الیمن) طبع برںعء لنڈن ۹۰م ۱ءع؛(, ر) یاقوت؛() 
برطانوی نظارت بحری ؟ ئن(ن+۸4 ]و ماومجافرن1ڑ ٦‏ لنڈن 





٦‏ -۔ے۱۹۱ء٣٤؟‏ (ہ+) ۷ا ۱۷۸۷م ماجاہ ۸٤‏ ومرءمصع ت۷ 
0ء۸ لنڈن 


جمسصتالا ۱ ںعموروثا 8 ج م؛ روم ٭٭وع؛ (م) 


+م۹ءع؛(م۱۴) ٣‏ ادھنہ0 ۴۰ : 


جاہ 39 .ا : داله4]ہ ءوتال لٹن +وطع؛ (ئی) 
۵ حدہ( ٴ ظ . ٭ٴه ٘ ہ+ہٴاوْہ0 مللظگ 
ء۸ ٥س‏ دءسوز ءادال ۔ ورس جعہرع) (ہ) 


٢۴۰,۸۱٢۵ ٥‏ : ۶:م87٤]‏ '| ءل ۹۰۲۰۰[ط!٣۱۷۱۱۱كػ<‏ 101۶۷ئ1اا؛ پیرس 


آضہ 





عشاق 


:تآبات:۸4). حانوور 
++و ع٤‏ (۸ر) م×نللھا : زمنگ؛ (۹) زحالنطاط نا : 
جلانلیالظ وتفباہ و١‏ هطعطا1ء نیویارک ۹۰۰و ے!(,م) 


۹ہع ۔(ڑے() نتعانءہ8ظ تا : 


٢‏ [١1مصك]'‏ ۰ : ء ط7ز ہہ وصمرہ ۷٢ء‏ بس م۹رء؛ 
(ء) یعڈ+عضطا]' ۱۷۰ ۰ تامرڑ:] 6را! جاویہممراا بب مرصەل کے : 
واٹواروںگڑ ۲مزاظ( عرا؛ ۷4ہ موئػر* صیلا؛ در رو 
ہہوركع؛ (ہم) ادہ٢‏ ۸ :گر ضرق 


نہامازر :۸:۲۸۰۱ ہ۲و۹ور؛ ہرو٘وں جورع" 


لنٹن ےووں ہہجو ں؛ ۹۰۰ ۱ءع؛؟ (مں) لاءط :۳آ کا : 
ن؛ ہمٴ!اإ( اہ مہا ا٤جا‏ ۔گک۸ا عاا:ا 7۲ہ  ً:‏ و۶7 
مزظوہ)ا افاں5؛ قاخرہ +ہہے؛ اور دامػا4 زلسوگ؛ 
برنسٹن ۱۹۱۴ء۶ ٰ 

(۳۷اص۸ 3.118 ۸۸۷ انتا اط 2,۱۳۸۰۱ 1دنظلا .06 

۱ [تلخیص از ادارہ]) 

عشاء : رك بہ صلوڈ ۔ ۱ 

اق : ایشیاے کوچک کا ایک شہرہ 
ولایت خداوندگار میں سنجاق کوتامیه کی ایک قضا 
کا دارالحکومتء پہاڑوں کے دامن میں ایک 
زبرکاشت میدان کے کنارے واقع ہے ۔ اس ک 
آبادیٰ پندرہ ہزار نفوس تھی جن میں ے ایک 
تنھائی ارمنی اور یونانی تھے - عشاق کے مان اینٹوں 
کے بنے ھوے یں جن میں باغیچے بھی ہیں ۔ 
یہاں کی سڑکیں کشادہ ھیں ۔ انیسویں صدی میں 
آتٹزدگی کے بعد اس کو از سر نو تعمپر کیا گیا 
تھا ۔ یہ قالینوں کی صنعت کے لیے مشہور ےہ 
جنھیں ”سمرنا کے قالین“' کہتے یں ؛ [تفصیل 


کے لے دیکھے ۲ لائیڈنء بار ال ہذیل ماتم]. ۱ 


۳۴ج- نلفه ٠‏ حہان نما ٦‏ 
ماتخڈہ:(؛) حاجی خلیفہ : چہان نجاء ص ٣٣‏ 
() علی جواد : جغرافيه لغاتی؛ ص مہہ ؛ (م) ۶ء(×6]ٴ ؛ 
:101 ےا ار صض ید 


(یہٰںاا ےت [ تلخیص از ادارہ]) 


(۸۸۷۱۴۱3۱. 


عشر 


٭" 


ے ۳۴۰۴ خ‫ 
عصسر 


رامح: : امُشار؛ عشُور] ”شر (اور عَشرة) ۱ (عاشرِ ر جاہلی) سے ھوجائے جو اعل جاعلیت کا عشر 


ک7 ۔عشرہ عربی میں پہلی دھائی؛ یعنی دن ۶ کرت دو تو لفن کرد کیرک وہ کافر 


کے لے اسم عدد ے۔ بذکر اشیا کے لیے عشرة استعمال 
متا ےی نے عشرۃ رِجال اور مؤنث کے. لیے ء 
جسے معشر نسوۃ ‏ لان العرب میں خِ : العشرة 
اول العقود والعشٗر عدد المؤنثٹ والعشرة عدد المڈ کر 
می رع رن کرای 
کسی چیز کو برابر کے دس حصوں ہیں تقسیم لیا 
جانی تو اق می سے ایک عمة عکر لاکن کا 
ج دو و سراس ری 
ممشار ہے جو قرآن. مجید میں استعمال ھوا ہے 
ما بلغوا معشارما تم (سا 1ہء] .)٥٥‏ 
لان الغرب ھی میں ”عَشّر القوم“ یا مَشر 
۔القوم' کے معنی ”'اخذ عَشُر اموالھم '(ان کے مال کا 
دسواں حصهہ وصول کیا) بتائے گئے یں اور یه کہ 
''عشر المال'' یا عَشٌر المال؟ ' کا مفہوم بھی یہی 
۔ عشر وصول رکرنے والے کو عاشر یا عشار کہا 
جاتا ے اوه سی المشار و منەه العاشرم ہے 
قابس العشر ''دیکھے لسانء بذیل مادہ. ۱ 
۔عرب میں قدیم جاھلی معاشرے کے جبابرہ جو 
ٹیکس وصول کرتے تھے اسے بالعموم عشورکے نام ہے 
پکارا جاتا۔ لسان میں یہ حدیث نقل کی کئی ہے 
احمدوا الہ اذ رع عنکم العشور(اللہ کے شِکر گزار 
بنوٴله اس نے تم کو عشور معاف کر دیا) ۔اس کے ساتھ 
صاحب لسان نے عشورک تشریح یوں کی عے :”یعنی إ 
۔ماکانت الملوک تاخنہ منھمٴ“۔ اس جاہلی عشور کے 
وصول کرنے والے. بھی عاشر کہلاتے تھے؟ چنانچہ 
لسان کی نقل کردہ حدیث میں یه الفاظ یں : 
''ونی الجدیث انٴ' قیتم عاشرا فاقتلوہ“ اور اس کی 
شرح میں کہا ہے“ ای ان وجدتم من یأخذ العشر 
ع ہی ماکان یاخنہ ال الجاعلیة مقیما علی دینه نان 


مکفرہ“' (یعنی اگر تمھارا سامنا کسی اپنے شخص 





کپ 
ٰ 








یسوی سے 


و ۱ 


: ٌ دور اسلام میں جن سیلمانوں نے ربول 
الله صلی اللہ عليه و آله وسلم ک طرف سے یا چاقاے 
راشدین کی طرف ے عشر وصول کمرنے کی خلادمت انجام 
.دی ان پر بھی عاشر کا اطلاق روا سمچھا گیا ۔ لسانت 
میں سے : واقد عشر جماعة من الصحابة للنبی والیخلفاء 
بعدہ فیجوز ان یی آَخد ڈالک عاغرا لانَافٰة ما 
یاخنہ ا ی العشر ۔ التھانویٍ کک تصریح کے مطابق 
عاشر کے لغوی بعنی ”'آخْذُ العشر (عشر وصول کرنے 
والا) ہیں اور اصطلاح شرعی میں وہ شخص عاشر 
کہلاتا ے جے. حکومت نے محصول تجارت وصول 
کرنے پر متعین کیا هو ۔ یه محصول در آمد کے 
جانے والے اسباب تجارت ے چوکیوں اور سرحدوں 
پر وصول کیا جاتا ھے جس کے مقابلے میں حکومتت 
تاجروں کو امن او حفاظت کی غمانت دیتی ھے : 
العاشر لفة آخذ اُشر من عشرت القوم عشرا... .ای 
انت سٹھم العشر ذشربعة من نصیه الامام عل الطریق 
لاخذ صبقة التجار و امنھم من اللصوص'ٴٴ [التھانوی 
محمد اعلی : کشا اصطلاحات الفنون بذیل ماد ۔_ 
| ور اسلام میںء مذکور بالا مجصول تجارت پر عشور 
کا لفظ بولاٴ گیا جو غیر مسلموں ے وصول کیا جاتا 
'وفی الحدیث لیس علی 
إ| اِلمین عشور انما المشور علی الیھود والنصارق . ۔ 
' یعنی ماکان من اموالھم للتجارات دون الصدقات“. 
شریعت کے نظام زکوۃ میں شر کی اصطلاح 
وی اس نوع کے لیے رکھی گئی ہے جو زمین 
(کھیتوںء باغات اور بعض معادن) کی پیداوار ے ادا 
کی جاتی ھے جس کی برح کل پیداوار کا دسواں حصه 
(عر) اور بعض صورتوں میں بیسواں حصه (نصف 
ا شر مقزرے ۔ شر زٌموۃ کے دیگر اقسام کی طرح 


7 سی نے : 


20.209 


(۸/۸٥۱۷۱. 


عشر : )۴۴۰۸ 


عشر 





صدقات مکتوبہ (لازم کیے گئے صدقات) میں شامل ےہ 
سی ئن آەم : کتاب الخرآج] ۔اگر پیداوار کا عشر 
بخوشی از خود ادا له کیا جائے تو حکوست اسلامی 
کو اختیار حاصل ھوگا کہ جبزا وصول کرے 
[امجد علی : بہار شریعتء ہ : +]. 
فقہاء تمشر کی فرضیت کے لیے؛ فرضیت زکوۃ 
کے غمومی دلائل کے علاوہہ خاص دلائل میں قرآن 
مجید ک درج ذیل آیت پیش کرتے یں : واتوا 
حتھ د حصادہ(ہ (الانعام] : ۳۴" 'کھیتی کے 
کٹنے کے دن اس کا حق ادا کرو“ ۔ قاضی ابو بوعف 
نے اپنی کتاب _ الخراج: میں آیت مذکورہ کی تفمیر 
ہی غضرت عبدالہ بن عباس رفی الہ تعالیٰ عٹھما اور 
حضرت سعید بن جب رضی اللہ تعالی عنم کے اقوال 
نقل کے ہیں جن میں آیت کے الفاظ حَشَهُ کا مفہوم 
شر اور نصفِ عَشر سمجھا گیا ھھے : : 'اعن عبداللہ بن 
عباس قی قول اللہ عو جل واتوا حقة یوم حصادہ 
تال العشر و نصف العشر“ ۔ اعن سعید بن 
خر برل ال جار کر عال اکر حقه؛ 4 وم 
حصادہ قال یضیفک الضیف فتعلف دابته و یأتیک 
السائل فتعطیه ثم فيه العشر و نصف العثر؛ 
ابو یف : کتاب الخراجء قاغرہ .۳ھ 
ص ۲٣]۔‏ فرضیت عشر کے سلسلے میں سورۃ ابو 
کی :یه آیت بھی پیش کی جاتی ے : بٔابھا الذين 
اسنا أنفقوا من طیّلْت ما نت وسِتا 
اخْرجنا نگم سن الگ (ہ [البقرة] : ے+م)ء 
یعنی اے ایعان والو اپنی ٹیک کمائی سے اور 
اس میں ے جوھم نے تمیارے لیے زین 
سے پیدا کیا ( اللہ کی راہ میں ) خرچ کرو ۔ 
مذکورۂ بالا آیات کے ساتھ فقہا نے صحیح البخاری 
ک حدیث ذیل سے بھی استدلال کیاے ےہ :”ا فیما 
سقت السماء والعیون اوکان عشریا العشر و فیما سقی 
بالنضج نصف العشر“ [ کتاب الزکوۃ؛ ؛ باب ٥ہ‏ ] 





ہےے- __-_م_سپ۷وزجِسجس زس سمےسم۰-مےے_جسے۔۱‪٣۱۔٠۔..۔-/.-٠ ٠‏ سکس سس ہ۔ہےہ۹أ١رہہ۔ہ‏ مہہ ہہ ہہ ۰۳٠ہ_ہہ..۔‏ 


(۸۸٥۷۱3۲. 


[مولانا عبدالحی لکھنوی نےءاسی حدیث بخاری کر 
دلیل بنایا عے (دیکھے عمدة الرعایة فی حل شرح 


الوقاية) ۔ مؤلف بہار شریعت نے بھی مذکورہ حدیث 


ہے استدلال کرتے هوے اس کا مفہوم یوں ییان کیا 
سے : ”(عبداللہ) بن عمر (رضی الہ تعالی عنھما) ے 
سرویء حضور نے فرمایا جس زمین کو آسمان یا 
چشموں نے سیراب کیا یا عشری ہو یعنی نہر 
کے پانی ے اے سیبراب کرتے ہوںە اس میں عشر 
عے اور جس زین کی سیرابی کے لیے جانور پر 
پائی لاد کر لاتے ہھوں اس میں نصف عشر یعنی 
بیسواں حصه' [فتاوٰی دارالعلوم دیوبندء ۱ : 
مم تاے وم؛ امجد علی : بہاوشریعت ؛ ۰ :+م]. 
شر جو که پیداوار کی زکُوۃ ے بقایا انساء 
زکُوۃ میں شامل ھونے کے باوجود ان ہے یک گونە 


منفرد بھی ے ۔ اس کی وجہ یہ ےہ که عشر میں۔. 


ریاستِ کا ایک مالی مطالبه ھونے کا پہلو غالب ھے ؛. 


وسر ہی زکوۃ میں تعبّد کا پہلو غالب 

اسی وجه ے بچۓ اور مجنون دیگر اقسام 
ےس مت 
سے اور اطفال و مجائین عبادت کے لیے مکلف نہیں 
جب کہ عَشر کا وجوب بچے؛ مجنون: عبد مکاتب کی 
زمینی پیداوار پر بھی ھوگاء بلکە وقف زمین کی پیداوار 
پر بھی ۔ 

عشرکی فرضیت کے سلملے میں ضروری شرطیں 
اور بعض دیگر تفصیلات مذاہب فقہی مین جزوی 
طور پر باھم مختلف ہیں۔ فقہاے احناف کے ہاں 
شروط اور متعلقه تفاصیل یه ھیں: 

(الف) مشر کے وجوب کے لیے عاقل اور بالغ 
هونا ضروری نہیں ؟ (ب) عشر کے وجوب کے لے زمین 
کا عُشری ھونا شرط ہے ۔ پیداوار پر ریاست کے مطالمے 
کہ اعتبار ے زمین کی دو قسمیں ہیں : عشری اور 
خراعی:۔ عشرق هونے ی درج ذیل صورثیں ھی : 


(م) سلمانوں کا مفتوحه علاقه جو مجاهدین پر تقسیم 


کر دیا گیا؟ (م) جہاں کے لوگ از خود مسلمان 
هو گۓ: (م) عشری زین کے قریب زمین کو 
کاشت میں لایا گیا؟؛ (م) اس زمین کو کاشت میں 
لایا گیا جو عَشری و خراجی دونوں علاقوں ے یکساں 
مساقت پر ے؟ (ہ) مسلمانوں نے اپنے مان کو باغ 
یا کھیت بنا لیا اور اے عشری پانی سے سیراب کیا 
وغضیرہ ۔ زمین کے خراجی ہونے کی بھی متعدد 
صورتیں ھیں : مشلافتح کے بعد زمین مقامی 
غیر مسلم باشندوں کو عطا کر دی گئی؛ یا جو علاقہ 
صلح کے نتیجے میں حاصل کیا گیاء یا غیر مسلم 
رعایا نے اسلامی حکومت کے اذن ے بنجر کو آباد 
کیاء یا خراجی زمین ے ملحقه زمینیں ء یا خراجی پانی 
سے سیراب کی جانے وا ی زمین وغیرہ(پوری تفصیل کے 
کے لے دیکھے امجد علی : بہارشریعت؛ ہ: ہم؟ 
برصغیر (بعہد انگریزی) کی اراضی کے عشری یا خراجی 
ھونے کی تفصیل کے لیے دیکھے فتاوی دارالعلوم دیوبندہ 
ج با یج ے!م) ۔ پانی کا عشری یا خراجی 
ھونا اس بنیاد پر موقوف ہے کہ پانی کے جو 
سرچشمے فی الاصل کفار کے تھے (جسے نہر 
یزد جرد اوراسی طرح غیر مسلموں کی کھودی ھوئی 
نہریں) اور بعد میں مسلمانوں نے انھیں جنگ کے 

بعد حاصل کر لیاء خراجی پانی قرار دیے جائیں گے ۔ 
اور اس کے علاوہ جملہ انواع عشری پانی کی ھیں؛ 
مثلا بارش؛ کنووں اور چشموں کا پانی (عبدالحئی : 
عمدة الرعایة)؟ (ج) زمین ہے جو پیداوار حاص لکرنا 
مستقلاٌ مقصود هو؛ اس پر عشر عائد ھوتا ے؛ چنانچە 


لکڑی؛ گھاس؛ بانس؛ جھاڑ وغیرہ پر عظر نہیں کھ 


ان سے زسین کا منافع حاصل کرنا مقصود نہیں (یعنی 
یه چیزیں از خود حاصل هو جاتی ھیں)؟ (د) عشر 
جبھی واجب ھوتا سے کہ فی الواقع زراعت ھوئی هو 


اس کے برعکس خراج [رلكه باں] کے وجوب کے لیےٴ 


اغشر ۳6۴۹ بنیز 


اتنا کافی ہے کہ زمین قابل زراعت ہو اور ما سے 
زمین زراعت کی استطاعت رکھتا ھو؟ (ہ) بارشٹں یا 
سیح (یعنی نال ی کھود کر پانی گزارا گیا عو) کے 
ذریعے آبپاشی هو تو عشر واجب ھوگا۔ چرسے 
(یا رھط) کے ذریعے ہو تو نصف عشر ( - )؛ (ر) 
عشر هر گونھ زمینی :پیداوار پر عائد ےۓ مثلا عر 
قسم کے غله جات؛ سبزیاںء خوشبودار پھول؛ زعنرانء 
انگور ء کھجورہ اور عر طرح کے پھل؛ دیر پا ھوں یا 
نہ ھوں؛ قلیل هوں یا کخیر؛ نصاب اور سال پور 
هونے کی شرط بھی نہیں؟ (ز) پھلوں کے علاوہ بیە 
درخت (تنے کی لکڑی وغیرہ)ء اس کے گوند اور ” 
تارکول پر عشر نہیں؟ (ح) کھیتی کے اخراجات کاشتکار 


کے ذہے ھیں۔ یه اخراجات وضع کے بغیر پوری پیداوار 


پر عشرعائد ھوتا ے؟ (ط) کھڑے کھیت (پکنے یے 
پہلے) فروخت هو گۓ توعشر خریدار پر ے؛ اور 
پکتے کے بعد بکیں تو بائع پر (ی) پھلوں کا عشر 
اس وقت واجب هو جاتا ے جب وہ پک کر قابل 
استعمال هو جائیں (البته ادائی توڑنے کے وقت کی 
جائے گی اور غلے کا عشر اس وقت نکالا جاتا ہے جب 
انے صاف کیا جائے ۔ اگر پیداوار از خود (مالک کے 
اقدام کے بغیر) تلف هو جائے تو عشر معاف هو . 
شافعی فقہا نے جو چند مزید شرائط عائد کی مت 
وہ یه ھیں : (الف) عشر اس پیداوار پر لاگو هو 
جسے بغیر مجبوری کے غذا بنایا جا سکتاھو؛ جیسے گندم 
تہ 
بنیادی خوراک نہیں؟ (ب) ذاتی ملکیت عو۔ وقف 
اور صحرائی (خارج از ملکیت ذاتی) درختوں کَ پیداوار 
پرعشر نہیں ؟ (ج) پھلوں میں انگور اور کھجور کے 
سوا کسی چیز پر عشر نبہیں؟(د) عشر کی ادائی سے 
قبل پیداوا رکو ذاتی استعمال میں نہیں لا سکتے؟ 
(ہ) عشر اس وقت واجب ے جب پیداوار نصاب تک 
(وتچے یعنی وسق یا اس ہے زائد هو (پانچ وق 


2 ا اعت 


جع وت تو و ور 


(۸/۸٥۱۴۱. 





مشش 7 : ك۳ عشرہ سبشرہ 
ناترقیہ . صاع کے اور . صاع مصری پیمانے عشرۂ مبشرہ : یہ وہ دس جلیل القدر صحابه - 


کی رو سے مم ردبے ‏ کیلو؛ یعنی پاکستان و هند کے 
اب تک کے رائج پیمانے میے١‏ سن 
برابر ھیں)؛ (و) نصاب ایک هی جنس اور ایک ھی 
فصل ہے پورا هونا چاہیے ۔ حنابله کے هہاں ملحوظ 
شرائط وجوب اور متعلقه :تفصیلات حسب ذیل ہیں 
(الف) اس پیداوار پر عشر واجب هوتا ے جسے ذخیرہ 
کیا جاسکے؛ (ب) وجوب کے وقت نصاب مکمل هو؟ (ج) 
پیداوار کا قابل خذا هونا ضروری نہیں (فقه شافعی ۓ 
اختلاف کے ساتھ؛ میتھی اور دھنیے وغیرہ پر بھی عشر 
هو کا):ٴ(د) ایک قبیل کی زراعتی اجناس (مثلا عمہ 
گونە غلے ) کو ملا کر نصاب ہکمل .کیا جائے کا 
بشرطیکە وہ اجناس ایک ھی سال کی پیداوار ھوں۔ 
فقہاے مالکیه کی بیان کردہ چند تفاصیل 
(و شرائط) یه هیں : (الف).ج بِکھیت تیار هو جائے 
(دانے جھڑنے لگیں اور آب پاشی کی ضرورت نە رے) اور 
پھل پک جائیں تو عشر واجب هو جاتاے؟ 
(سب) زین مالک نے خود کاشت کی 'ھو تو عشر 
واجب ہے؟ (ج) ایک قبیل کی اجناس تکمیل نصاب 
کرتی ہیںء مگر ہر نوع کا عشر اسی نوع سے نکالا 
جائے؟ (د) اگر پھل پک جانے پر مقدار پیداوار اور 
پھر اس میں واجب ھونے والے عشر کا تخمینهھ لگوا 
لیا جائے تو ذاتی استعمال میں لانا جائز هو جاتا ے 
(مذاھب نقہی کی ول تفصیل کے لے دیکھے 
الجزیری؛ عبدالرحمن : الفقه علی المذاعبٰاَلارََعة) . 
ماخذ: اش مذکورہ مآخذ سے علاوہ) () 
الشائعی : الام؛) ۲) ابو عبد : الاموآل؟ [م) یحلٰی بن 
آدم القرشیْ : الخراج؛ ) (م) مرغینانی : الھدایقۂ (م) 
الماوردی : الاحکام السلطائيه؛ [(ہ) معجم الفقه الحبل۔. 
بذیل مادہ؛ ڑے) کتب حدیث بمدد متاح ٴ کٹوزالسنة 
بذیل مانہ]. 


(قافی عبدالنبی کاژکب). 


ہم سیر کے 





(۸۸٥۱۴۱٥. 


ہیں جن کے جنتی ھونے کی بشارت ذی گئی ے ۔ یه 
امطلاح احادیث میں نہیں آئی لیکن یه تصور انھیں 
سے َو ہے ۔ اس قسم کی حدیثوں میں عموبا یه 
الفاظ جنے ھی ”عشرة2 فی اس3“ ”دس حضرات 
جنت میں ھہوں گے جس کے بعد ان کے 
نام درج ہین ۔ مختلف فہرستوں میں ذیل کے 
صحاية کرام/* کے اسما ہذکور ہیں : حضرت 
ابوبکرٹ حضرت عمراٌ حضرت عثمان٣‏ حضرت 
علی حضوت طلحة '؛ حضرت زسیراء حضوت 
عبدالرحمٰن“ بن عوف؛ حضرت سعد بن ابی وقاص 
اور حضرت سعیدٌ بن: زید“ ۔ بعض روایات میں ان نو 
عفرات: رت پہلے خود آنحضرت سلی کرت 
آله وسلم کا اسم مَیارَکَ ے (ابو داد : 
ہشتم؛ احمد بن حنبل ٴ٠‏ ؛ مسند 
دو بار) ۔ دوسری روایات میں آنحضرت صلی اللہ عليه و 


ھ۔۔ 


ع۸١١‏ ہ۱۸۸) 


آله وسلّم کا اسم مبا مبارک نہیں بلکھ ان کی جگھ حضرت ٴ 
ابو عبیدہ بن بن الجراح کا نام حے (التریذی : > کتاب 

المناقبء رات سس اہن جع ٠+٣‏ ۹ے۲) احمد 

بن حتبل ع مسندہ ١‏ ۹) 


اس قسم کے تصورات کی اصلء مراتب 'مذھبی ۔ 


کہ وہ رجحانات ہیں جو ملّت اسلامی میں نمایاں 
تھے اور قدیم ترین عقائد میں بھی موجود عیں۔ 
[دینی خدمات انجام دینے خبر میں .سبقت لے جانےءَ 
راہ حق میں آزمائش کے کٹھن مراحل ثابتِ قدمی 
سے طے کرنے ی حوصله افزائی فرماتے ھوے رسول 
اللہ صل اللہ عليه و آلە 4 وسلّم نے متعدد مواتع پر مختلف 
اصحاب کو مغفرت اور جنت کی بشارت ے نوازاء 
عشرۂ مبشرہ اسی سلسلے کی ایک کڑی ے ۔ آپ* نے 
حضرت خدیجه/ّ کو جنت میں بتایا ۔ حضرت بلال۶ 
کو اپنے سے پہلے جنت میں جاتے ھوےمحسوس فرمایا۔ 
حضرت عائشهٴ کو آخرت (جنت) میں اپنے ساتھ بتایا۔ 


-ّ٭۔ 


عشرہ مبشرہ 


اصحاب ٢‏ بدر کو تمام ا گلے پچھلے گناعوں کی بخشش 
کی بشارت دی ۔ یه سب فضیلتیں اور بشارتیں 


دین میں رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلم کا ساتھ_ 


دینے اور نمایاں خدمات انجام دینے والوں کو دی 
جاتی تھیں]. 
مآاخذہ: [(,) محب الذین -- الرٴیىاض 
(م) این الاثیر : اَستَالقَايہ خدیجه بنت خویلد؛ بلال بن 
ریاح ٠‏ عائشهتۃ بنت ابوبکرہت؛ (م) مفتاح کنوزالسنةء 
بذیل مَادة الجنة : عشرۂ مبشرہ؛ (م) الذھبی : سیر اعلام 
التبلاء بڈذیل اسماے صحایة عشرۂ مبشرہ]. 
۳۰٣۰۶٣۷٣۷٣۱‏ ۷۷8۸۰ .۸۵۰۱) 
العٌاب: (ع) جڑی بوٹیاں جع کرنے یا 
فروخت کرنے والاہ (شٌب سے سبز اس)ء جس کے معنی 
تازہہ یک ساله بوٹیاں ہیں جنھیں بعد میں سکھا 
لیا جاتا ے ۔ طبی کتابوں میں لفظ اعشاب 
ہے مراد بالخصوص مفردات ھیں اور العشّاب سے 
مراد جڑی بوٹی بیچنے والا یا بوٹیوں کا ماعرہ مثلا 
ابن الویدی (م ۱و :ع) جو ایک نامور طبیب 
ےہ اپنے هاتھ یئ لکھی ھوئی ایک عبارت میں جو 
مخطوطۂ ایا صوفیاء عدد ‏ رےم؛ کے سرورق پر:محفوظ 
ےہ اپنے استاد ابن البیطار [ركٗ بآں] کو جو ایک 
مشہور و معروف ماھر ادویه ےء ”الع٘اب العالقی“ 
یعنی مالشہ (مع‌ەاہ/ۂ) کا ماھر گیاہ طبی کہتا ھے - 
اسی سلسلے میں یہ بھی یاد رکھنا چاہیے کہ لفظ 
المٌجار جو اکٹر کتب لغت میں موجود نہیں 
پودوں کے ماھر یا عالم نباتات کے معنوں میں آتا 
۔ یہ لفظ شجر ہے ماخوذ ےہ جے درخت 
جھاڑیء بوٹی یا هر ایک ایسے پودے کے لیے 
استعمال کیا جاتا ے جس کا مضبوط چوبی تنا ھو 
اور عام طور پر درختوں کے لے بھی ۱ 
(0 30۳۵۵ ب36) 





۳۹ 


(۸۸٥۱۷۱٥. 


عشاتی زادہ 


فاقی زادۂ : ایک ترک خاندانی نام جوفاہی ٭> 
ہے سستعار ے اور جس کا صحیح مفہوم عشّاقی کا 
بیٹا یا اس کا کوئی خُلف نے؟ عشاقی خود ٴآشاق ے 
اسم نسبت ےء (جے معرب کر کے عَشّاق بنا لیا 
گیاء یعنی عاشق کی جمع) جو ابوا نے وین کا 
ایک شرع ہڈا عشاقی زادہ کے معنے ہیں وہ 
ىد عرانان کے سی یی اولاد بن نے غز 
ترک میں اس نام ے دو خاندان معروف تھے 
یا ھیں : 

() عسّاقی زادہ عبدالباقی کی اولاد جو قاضی مکَه 
اور نقیب الاشراف سیریک‌زادہ عبدالرحمٰن افندی 
کا داماد تھا ۔ وہ وی اللہ شیخ حسام الذین حسن کے 
تیسرے فرزند تھے ۔ جن کی بابت کہا جاتا ہے کھ 
وہ بخارا ہے آئے تھے ۔ ارزنجان میں انھوں نے 
شیخ احمد السمرقندی ہے شرف تلم حاصل کیا اور 
بعد میں ٴشاق آ کر آباد ھوگۓے؟؛ پھر وهاں ے 
سلطان سلیمان قانونی کے عہد ہیں استانبول جا سے ۔ 
انھوں نے 0..۰۳,ھ/مو یع ۹0 ٥ع‏ میں قوليه 
میں وفات پائی اور استانبول کی اس مسجد میں مدفون 
عوے جو انھوں نے إمحله] قاسم پاشا میں ایک تکیے 
کے ساتھ تعمی رکرائی تھی ۔ یہاں وہ مشائخ بھی دفن ۔ 
هیں جو ان کے جانشین ھوے - شیخ حسام الدین نے 
عشّاقیة سلسله یا طریقه جاری کیا :جس کے آداب و 
اصول میں کبرویه اور توزبخشیه طریقوں کا 
بہت اثر ےہ جو سلسلهہ احمدیهء جو خود خلوتیه_ 
سلسلۓ ہے نکلا ھےء کی ایک شاخ ھے - بقول 
( حددھهل1ا ۷.۰: ہ:ہ::011 .ج×ظ٣‏ مل ,ائال/٤ے‏ :۸ہ۲) 
عشّاقيه سلسله سلطان مزاد ثالث (مے ۰ء تا ۹٦‏ ۱۰ء) 
کے عہد میں قائم ھوا تھا ۔ اس سلسلے کی سجاد گی ترینہ 
اولاد کے فقدان کی بنا پر زیادہ عرصے تک بانی کی صلی 
اولاد میں باقی نە رھی؛ لیکن اسی خاندان ی ایک 
| اقدماغ کافی پھویل پھلی اور یہی لوگ بجا طور 





عشاتی زادہ 


۳۳۴۳ 


عشق 





پر اب عشّاقی زادے کہلاتے ہیں ۔ عشاقی زادہ | لغات تاریخیه و جغرافیهہ م : من بذیل مادہ طریقد؛ 
عبدالباقی موصوف کے ایک بیے عشاقی زادہ حسیب | دیکھیے :نیز (م) دائرہ معارف: بذیل ما 


ابراهیم افندی تھّے جو خود ایک خاندان کے مورث تھے 
اور جنھوں نے تاریخی تصانیف کی بنا پر کافی شہرت 
حاصل کی (دیکھیے ۶ ٭چدنطدھ : 0010ء ص ہ۔ 
۹ئ صوردتا .۷ : کتاب م ذکوں ‏ : ص ےےم)۔ 
قانی عبدالباقی کے ایک اور بیۓ عبداتہ نسیب افندی 
تھے ۔ یه ۱۱۲۳ھ ا ۶7 تک استانبول کے 
نقیب الاشراف رے ۔ (مجل عثمانیء :ےم ببعدٴ 
رفعت : دولة النقبام ص سم ببعد). 

(ہ) تجار (قالین وغیرہ) اور سر کردہ 
لوگوں کا ایک خاندان جو انیسویں صدی کے اواخر 
میں سمرنا [ازمیر] میں آباد تھا اور جیں میں مشہور 
اک کان اون افسال تریس عخاقٰ زادہ ال متام 
درنہ انل (دیکھے خالد ضیام) اور اس کی بھتیجی 
خانم ھیںء جو غازی مضَظطی کمال پاشا [اتاترک] 


کی پہلی بیگم تھیں ۔ جیسا که خالد ضیاء نے اپنی. 


خود نوشت سوانح حیات (خاطرہ لر ارسندہ؛ جو رسالڈ 
وقت میں جنوری و ۹۳۰۲ ۱ءء ہے شائع هوے؟ دیکھیے 
ان سوانح کا شمارہ م) میں بیان کیا ے که وہہررع 
تک یه خاندان حلواجی زادہ 11:1:۵ کہلاتا 
تھا ۔ اس کی جو شاخ سعمرنا چلی گئی وہ اشاق لیلر 
عداڑاعلەطدطەتا ”'یعتی اشاق کے رھنے والے “ 
کہلانے لگی پھر بعد میں اس نام کر کان زادہ 
میں بدل دیا گیا کیونکہ ان کے خیال میں یہ نام 
زیادہ خوشنما تھا 

مآتحذ : (ان دو خاندانوں میں سے ضرف پہلے ی 
بابت) :() ٹیا ہے : سجلِ عضائی م: ۲۹۸ ۶:۶ 
۰")) شمری الین سامی ہۓ: قاموس الاعلامء ٠‏ 





٦‏ (۲) ۵۶ص18 : اظ :ے۲۰٤‏ (فرانے 
نسخم)؛ (م) ۲ق منطا::8ء. در 601ص وی (ماخذ) ۔ ۱ 


عشاقيه سلسلے کی بابت دیکھے () احمد رفعت: 





طریقه: مختلف مشائخ یىی بابت تفصیلات ‏ کے لے 
دیکھے حافظ حسین بن الحاج اسمعیل ایوان سرائی کی 
کتاب : حدیقة الجواعء قسطلطیليه ر۹ ھبخ مم 
تا وم (ملخخص ترجمہ؛' در ۲1180001 مز ص وو 
شمارہ م۳+). 

(ح٭ٌٗط 0 

۱ عشّق : (ع) محبت؛ وفور شوقء اگرچه یه 
لفظ قرآن مجید میں نہیں آیاء تام وسیع تر 
معنوں میں اس نے عربی ادب میں خاصی اعمیت 
حاصل کر ی ےے ۔ اس کے تجزیے میں ھمیں 
اق الات کا چنا ھا تغر ےن ہین! 'عری۔ 
اسلامیٴ احساس وفکر کی نشو و نما عمل میں آئی ۔ 
بقول الدیلی (عطف فصل ؛ ص ےہ ببعد) 
ھر قسم کے لوگوں نے محبت اور عشق پر جو 
محبت کی سب ہے زیادہ متحرک شکل ے؛ اپٰنے 
اپنے خیالات بیان کے ہیں ۔ صحرائی عربوں۔ 
بڑے بڑے عالموں؛ فقہاء دانشوروں؛ صوفیوں؛ وغیرہ 
نے عشق کے اباب اس کے مظاھہر اس کے 
درجات اور اس کے بارے میں مفصل اظہار خیالء 
کیا ے ۔ عشق کی تعریف بیان کرنے کی اولن 
کوششوں میں الجاحظ کے رسالة فی العشق کا نام لیا جا 
سکتا ے (رعالهى۷ء ص ریہ تا ۹ء ررسائل؛ طبم 
السندوبیء ص ہم ثا ہےم) ۔ اس مسئلے میں لوگوں 
کا انتہائی انہماک تھاء یہاں تک کہ یحبی بن خالد 


:الہرمکی کی موجودگی میں بھی .اس پر بحث ہو 


چکی تھی ۔ بقول المسعودی مختلف مڈھی زجعانات 
کے تیرہ نمائندوں نے؛ جن میں ایک موبڈ [زرتشتی 
عالم دین] بھی شامل تھاء اس بحث .میں حصه 
لیاء اس نے ان کی پیشن کردہ تعریفیں مروج 
(: مہم تا ہ۸م) میں نقل کی ہیں اور ان کے 





عشق* 


ترئ سد 


سے 
علاوہ جالینوس؛ شراہ وغیرہ کے اقوال بھی ! سب موجودات میں ھستی کے اس صا تبے کے 
اق کیں۔ ینب الدیلیٰ نے ان میں ہے بعض کو | حصول کی خواعش کارفرما ہے جو ان کے اپنے 
دہرایا ھے. درجے ے اوپر ہے ۔ یه محرک خواہتشی؛ جو تماہ 


ایک عام طور پر مسلمہ تعریف ک رو ے عشق 
کسی محجبوب شے یا ہستی (معشوق) کے حصول ک 
ناقابل مزاحمت خواعش (شوق:؛ تشویق) کا نام ے ۔ 
اس تجربے ہے گزرئے والے شخص (عاشق) کو اپنے 
اند کسی نہ کسی نقص یا کمی کا احساس ھوتا ے 
جے وہ ''حصول کمال؟' کے لیے ہر قیمت پر دور 
'کرنا چاعتا ے ۔ اسی لیے دیگر کمالات کی طرح 
جن ک روح اور جسم لو خواعش عوتی ھےہ؛ عشق 
میں بلند و پست ''مراتب'' ھوتے ہیں ۔ بظاھر عشق 
کے متعدد محرکات ھوتے ھیں: لیکن ان میں ایک ھی 
عینیت یا معنی کارفرما ھوتا ھے جو بلاشبہہ سب 
انسانوں کے دل و دماغ پر ندت کے ساتھ چھایا رھتا 
ھے ۔ یه اس جمال (الحَسّن) کی انتہاے آرزو(توقان) 
ے ہے اه تعا ی نے عالم موجودات میں آدم کو 
اپنی صورت پر تخلیق کرتے وقت ظاھر کیا (ععلفء 
فصل ر١؛‏ ص م)۔ اسی وجهہ سے آنکھیں اور ان 
اعضاے رئیسه ھیںء اس لیے کہ وہ ال 
کا ادراک کرتے ہیں جسے کھ چہرے؛ سر کے 
بالوں: کسی حسین قدرتی منظرہ سریلی آوازوں؛ وغیرہ 
جھ اس میں؛ جیسا که یونانیوں نے بتایا ے؛ 
کا بھی اضافه کر لیا جائے کھ حسن؛ نیکی 
(خیر) اور سچائی (الحق)سب ایک هی ناقابل تة 
وحدتِ کے مختلف روپ یں تو ان سب کی یک جہتی 
میلانات: مداخلات اور آلائشوں کی پیجچبدگی نظر 
آ جانے کی جوعشق کے مفہوم میں پیدا ہوٴقنی ہے ۔ 
قدیم سصنفوں کے ہاں الدیلمی سے ل ےکر لسان الدین 
این الخطیب تک ارتقا کے تین بڑے مقامات دیکھے 
جا سکتے ہیں؛ جو یہ هیں : اول محبة طبیعیقہ 
دو سَة طف او عالاش مة الہ 





۱ 
2 





جہان میں جاری و ساری ے؛ عشق کاٹناتی ےھ 
(سکوی انسانوں کے ماہین 
انی (مودت) عشق کی شکل اخیا رکر لیتا ے؛ جس ک 


سب ے زیادہ تح 


تہذیب: ص مہ بیعد) ۔ 


سس آمیز اور حفیانت پسندانهہ تجزیه 
ابن حزم [رك بآں] کی تصنیف طوق الحمامة میں کیا 
گیا ے؛ اس ے وہ نفسیاتی اور جسمانی کیفیتیں ظہور 
سے بیان ‏ لیا جاتا ےھ جو ابالحیوئن شاعری مین 
استعمال عوتے هیں( دیکھھے صبایة ء علاقہ کلف شغف. 
20 
تمام نفسانی خواعشات ے پا ٣‏ ک عوکر یه جذبة عشق 
عبادت کی ایک ارفع و اعلٰی شکل اختیار کر لیتا 


شعف: تتیم؛ تتبل, ولم؛ غرام ہیام ول تدله 


ے: جس سے [بعض اوقات] ایک دماغی عدم توازن 
پیدا هو جاتا سے ۔ یه لسی ثالىل سوانی شکل 
کی روحانی پرستش کی کیفیت ھوتی ےے؛ جس پر 
جوش جذبات (غلیان) کی حالت میں کسی روح کے 
”ہذّب“ خیالات مرتکز هو جاتے ھیں ۔ دوسری 
تیسری صدی ھجری / آٹھویں نویں صدی عیسوی میں 
عراقی حلقوں میں ان خیالات و جذبات ی ادبی ترسیم 
(مہناعەااد"ءہ۴) اس حد کو پہنچ کئی تھی که 
ان کے ارتقا میں معاشثرتی رسم و رواج؛ متشدد 
اخلاقی نظام اور کسی حسین نے ى جانب قدرتی 
سیلان کے مختلف کرداروں کے اثرات کی تعیین دشوار 


آ ہوگئی ۔ 


فلسفیوں کے عاں عشق ایک عقلی چیز ہے 
یه اس بلند ترین مسرّت (السعادة القصوی) کی جانب 
غیر ارادی؛ واضٔح اور باقاعدہ میلان کے مرادف هہے؛: 
جو ایسی عقل کے لیے جو حواس خمسه کے 


یع سے 


000 مامتا 


کے وھ 


عشق 


عشق آباد 


_______'۔- سس سس سسسسسسسسشسےچجأأہ۔۔ہ۔٦-٦۔-‏ ١ٹ‏ س لغش ٹسیٹ ش٤ش‏ س-تٹ/‌ 
و محبت کے شرعی نظریے کی جانب رجوع عمل میں 


ذریعے مننقل ھونے والے علم کے اشتباعات ہے آزاد عو 
چّی هو؛ خالص نیکی (الخیر العحض) "ىا مفہوم حاصل 
کر لیتی ہے ۔ عقل مند انسان ایک سچی واحد عستی 
(الواحد الحق) کی تلاش میں جتنا بھی آگے بڑھتا ے 
اسی قدر وہ اپنے اندر اس ناقابل محو خوشی (ابتہاج) 
اور لذت مطلق (اللذّة المطلقه) ”دو بڑھتا ھوا محسوس 
اکرتا ے جو ذات واجب الوجود کے لمال وحسن 

صوفیوں کے ہاں عشق کا ولوله نسی قدر 
مزاحمت کے باوجود مذمی زند کی كکئ ایک جزو 
ے, کیونکہ یه اس منظّم انس و الفت (محیة) < ایک 
قدرتی ارتقا کر گر آتا 
[قل ان تم تحبوْنَ ا )ا 
عمرن] : ۱): و القیت علیک بح می ؟ 0ے 
(طہٰ] : ۹م)] 0 کی ”'طلب لازمی“ دو بیان 
کرنے کے لیے محبت کی جکه عشق کا استعمال اور 
بعق انی رانک اس جک ارتا جن ے 
صوفی کا قلب معمور ھوتا ے, بظاعر الحلاج کی وجه 
سے ھوا (الیلی؛ عطف نصل مہم تا 
محبت اب محض اللہ تع ی کی نعمتوں کے شکرپے کا 
اظہار نہیں رھی؛ اب یه متقشفانه زھد اور ارکان 
مذھبی کی اسختی الد 
ایک مطلق ضرورت بن گئی جس میں نە ت وکوئی خوشی 
ضروری هے اور نە کوئی استراحت بلکہ جو عاشق و 
معشوق کے ماہین ایک دوسرے ہے قرب و نسبت کے 


ےے 


۰)۔ 


پابندی پر قائع نہیں ۔ یهە 


ساتھ ساتھ زور پکڑتی جاتی ےہ ۔ عشق / محبت 
کا یه ارتقا [یونانی] ٭ىاع5ادۂءء کی صداے بازگشت 

ےہ خالیَ نہیں ؛ لیکن اسلام میں ان دونوں تصورات 
کا باہمی تعلق اس لیے پیچیدہ هو گیا 'له ”'مہذّبٴ 
[شرعی] اور صوفیانہ رجحانات بیک وقت پروان چڑھے 
رے - جب یوٹائی تصائیف ے رابطه ختم هو گیا تو 


1 





إ| آنے لکاء ملا انخزا ی اور ابن تيميه کے هاں,: یا 
ایک لامل اور پا ک و صاف تخیل کی نرفیع و تجلیل 
کی جانب؛ جس ے له السہروردی. ٠‏ بلکھ ابن العرعی کے 
ہاں :بی ۔عشق کے صحیح مفہوم کے بارے میں جو 
بھی اختلاف راے ھواء یه قرون وق کی اس 
خود آ ھی کا ایک خاميه رھا ۓے جس پر ایک ابدیء_ 
فوق الکالناتی اور مقدس ہستی کی طلب و جستجو 
کا خیال طاری رهتا تھا 

ماخنہ:() الوشاء :موشاء ض وم ببعد؟ٴ(م) محمد 
"تاب الژھرۃء طبع 1کالہ ؛ (م) الڈیلی : کتاب 
ےت علی الالف المادوف على اللام المعطوف, طبم 
1/۲ قاغرہو ع٥؛(م)‏ مسکویە: :تہذیب الاخْلاق, 
طبع ک91 200 ٥ء‏ بیروت ےو+ورءء فرائسیسی ترجمه از 


بن داد ء 


مەمکاےم .3۸ : ا ون )یی دمشق ووورت؛؟(م) 
طبع ص عطل۸/۸: د 


اي سینا : رالة فی العشق ڑر 110 
دمیوچزاویروہ کراے ے٠‏ لائیڈن ۶۱۸۹۰٤(ب)‏ ابر ن الجوّزی : 
صید الخاطرہ ُ ؛ء) ابن القٔم الجوزیه : رومْة 
یی احمد عبید 7 لان الین ابن الخطیب : 
روڈ التّعریف بالحبٔ الشّریف؛ طبع احمد عطاء قاھرہ 
ہو ؛:ء؟(ہ) مممصونددل۸۷۷۸ : خر +×”مانام ٭٠۰:۲۷۰۰۷٠۷۱۲:۷(‏ 


٭:واارا ما + مہا کی )یں ۷!9أ|۷۵ ۰۲م :۲" +4 


'نؤٰص نررمیوں* ا ےل ہرمزرمر : سرع چ+الصا؛ در 
ہمموییرور مر م0ن وج تا ہ؛(,:) ع عانڈا.آا : 
مادحقی سمل جب ور وق؛ لائیئن موورع؛ (ر0م) 


: .ل1‎ 0.۷۵٥۶ 
واعءڑڑ ۴ +ل وہل ؤ؛× ورونررن جم وطال؛ پیرس ہ۶۱۹۹‎ 
)3۸۰ ۸۲1۵< ( 

عَشی آباد (صحیح شکل عشق آپاد؛ عربی لنظ 

شی کے تری تافظ ( عشق] کے مطابق؛ جے روی 

مو رع سے اشخبد لوناد اد۸ کہتے ہیں؛ اور اس 

ے پہلے ںم+و,ءتک اسخّد اون ادہ۸ کہتے تھے ۔ 


رم| × ول 07:۱۱1 ٠٥٢‏ ئإم ا اہ ١إ+و:ء‏ .1 


027 000 





لد سے 


عثشق آباد 


۰" تا مع پولٹورک 90ہ ؛اظ)ء ایک شہر 
نام جو ۱ء سے سوویٹ جمہوریڈ ترکمنہتان 
تا صدرمقام عے ۔ یە شہر صحراے رہ قوم کے جنوب 
میں ایک نخلستان میں واقع ےہ 
خیموں کے ایک ترکمان بڑاؤ 


اور جو پانجچ سو 
سے (وہہ ١ع‏ میں 
جب روسیوں نے اے سر کیا) ترقی کر کے شہر بن 
کیا ے ے۷۹ے ون جب که و ضلع ماوراے 


خزر (ا آ00 فرزھ ۸ا ذرامدتدا20) کا صدر متام تھا اس 
کے باقندوں ک 


ٹی 
تھی؛ جن میں سے زیادہ تر تاجر اور سرکاری ملازم 


تعداد پر ہ+مو|م تک پہنچ 


تھے ۔ اس شہر نے بڑی تیزی سے ترقی کی اور م۹۱ ۱ء 

ے پہلےۓ عی یہاں ایک عجائب گر (جس میں۔ 
دیکر عجالبات کے علاوہ ترٴلمانی نسلیات کے متعلق 
بھی دلچ۔ہی ي اشیا موجود تھیں) اور ایک کتب خانه 
(جس میں لچھ فارسی کے مخطلوطات بھی تھے) قائم 
عو لیا تھا ۔ ے۱ ۹ء کے بعد پانی کی بہم رسانی ک 
سثکلات _> باوجود یه شہر ضلم کا آھم صنعتی 
مرکز بن لیا ۔(منسوجات: ریشم کے کارخانے, غذانی 
اشیاء عمارتی سامان) ۔ اس نے نّافنی 
حاحل کر ی(. ہو ںء ے یہاں کگورکیه رن من 
یوٹیورعی, چار اور مدارس عاليه؛ 588یا ک 
اکادمی آف سائنس کی ایک شاخ اور تحقیق علىی 
کے دیکر ادارے) اور باشندوں کی تعداد بڑھ کر 


دمورع میں ۹۳ہو اور ۹۳۹ رع میں . 


اھمیت بھی 


ص+ەھے ۱۳ 


عوگئی ۔ ان باشندوں ى قومیت کے بارے میں کوٹی : 


خاص معلوبات نہیں دی گئیں؛ لیکن بلاشبپہ اس 
شہر میں روسی بھی خاصی تعداد می آباد ھی 
یہاں بار بار ڑے م نوسبر ۹ہ ۱ء ے؛ جنوری 
موررف ہوہوںع) زلزلے آتے رعے ہیں۔ہےمورء 
سے سوویٹ کی طرف ے یہاں ایک زلزلے نما 
رید دبن کی ے ۔پاکتوبرہموظء وتوایک 


با تاعی خیز زلزا زله آیا -۔ بہت و جار گور 








رر 


۱ 


۱ 


أْ 
۱ 


عق آیاد 


٢کک‏ ںآ کےآککے١ھچآچے٦١آپ٢آآ١١پ١هآآآ١آ١١آ١١آ٢آپآآچآآپآكے‏ آچ۲ ١آآآھچڈڑھھچھچچچت‏ بے سے سدصح-ح--حسص-ح حں ژچ+ےحےےےے سے ح_- ص-صصٹصتص .-۔-صس-سہ-۹س- 


ہو گئیں اور بہت سی جائیں ضائع عوئیں ۔ (زلزلے 
کا س رکز زیادہ تر پچاس میل جانب جنوب ”لدوپت طاۓ 

_- 
ہیں واقع ے). 


عشق آیاد آج ضلع لاس اور لے کی دنت ے 
لیے بہت مشہور ھےہ. اس کے علاوہ یہاں انکور 
خربوزے:؛ سردے اور سبزیاں بھی اشت کی جاتی ھیں۔ 
یه ضلع آدوھستان کوبت طاغ کے دامن, تچن کے 
نخلستان اور صحراے قرہ قوم [رلد باں]| کے وسططی 
حصوںل پر مشتمل سے ۔معدنیات میں جست, سیسهء 
گندھک اور بیریم سلفیٹ جوا وی پانے جاتے ھیں. 

عشق آباد سے چار پانچ میل جانب غرب 
شر تنا ارك باں]| کے کھنڈر ہیں : اور چھے سات 
میل جانب سشرق 
ایک خوبصورت ۔سجد کے آثار بھی یں, جس پر اس 
کے تعمیر ٹنندہ ابوالقاسم 


شہسر اناؤ ٣٣‏ ک.. جن میں 
بابر(م روبھوہمسی۔ 
ےەم:ع) کا ایک قتبه بھی ے ۔ اس‌مقام پرم.۹كء 
کی دھدانیوں کے دوران میں متاخر حجری (نطاناممہ) 
تہذیب کے بہت ہے آثار برآمد عوے جو تین عزار 
سال ق ۔م ہے پانچسو سال ق ۔م (؟) تک کے زمانے 
ماخلَ :(ر) ملفڈلتظ .۸ .5 ,6نا 0نؤئھ۲۰۷ ۷۰ اور 

۱ی( .0 ۔(۔: ۶۸ئکٹا ۰ مل مدامہ٭چہ ب+ْزما ۱۲٠‏ ٢١ء‏ 
۵05۰ ۰1وا۸118۵: 1ا آحایام ا ١اط‏ جرمن طٰع برلن 
ہم بیعد (کتاب کے آخر میں نقتے بھی 
ھیں)! (:) 


٤0ا5‏ داع صضص ہے ببعد ۹ج:(م) 7۰50::530:: 


یراہ 
جاٴتحا ماع۱ ۔ ۷ : موز ازم عامط؛: 
ورڈ (م 
طم اول: ئ: 
ہے 


۱٥۷ ]]۸‏ آف لرداو0٤ج0ہ0):‏ نیویار کٹ 
ہم2ا۔دوعطاء ٣ظ‏ ۰ ۷۷ا5 امانماتطظ 
م ببعد؟(م) د×رال: ما خناظط مرو( ا7ا وب جادگاوظ 
باردوم. ص جرە تا .وه (فع کے نقشے اور دیگر 
خاکوں کے١‏ ساھ۵). 

ررع۱ ں5 .ڈ4 





(۸/۸٥۱۷. 


یت 


عشٌی ٠‏ ہی عشیر,ء 


عشیٰ : (ع)؛ ٹام: راتۂ رات [عشا] کی 
نماز کا وقت . 

: عشیر ۷۰)]: یہ لظ یوما ظورر ”اقیله“' 
[رك باں] کا ہم معنی ے؛ بعض اوقات قبیلے کی ایک 
شاخ کے لیے بھی استعمال ھوتا ے؛ چنانجه 


. عبدالجلیل طاھر عرب ملکوں کے بدویوں اور قبیلوں پر 


اپنے مقالات (الیدو والعشائر فی البلاد العرییهء .11151 
:ءطمہہ :ەءا مان دعاوظا+“ تاغرہ ۹۰۰ ۱ع) کے عنوان 
میں اس لفظ کو پہلے معنوں میں استعمال کرنے 
کہ بعد اس کے ایک زیادہ اصطلاحی معنی یه 
بھی بتاتا جے (. ١‏ رم تاے) کلم '”'قاٹی 
معانرے کی اکئی یا اس کی بیاد خاندان 
یعنی عالله ارك باں] ے؟ متعدد خاندان او 
سشٹرک جد:؛ بالخصوص پانچویں پشت کے جد یق 
صلب سے ھوں: باھم ہل کر فَحْذ ”کہلاتے ہیں؛ 
متعدد افخاذ کے مجموعے کا نام عشیرہ ھے اور 
متعدد عشاثر مل کر قبیلہ بناتے ہیں 'ء اس مصنف 


. کو کتاب کے باب غفتم میں ان غیر متعین معاشرتی 


تصورات کے حقیقی ناموں کی کوئی معین تعریف کرنے 
کی کوشش میں جوسشکلات پیش آئی ہیںء ان کی 
توجیه ان گروہ ہندیوں کے عدم انضباط ہے کی جا سکتی 
ہے اور اس سے اس بات کی یاد دھانی ھوتی ے که 
عرب مصنفین "کو صدیوں تک ان مشکلات ے واسعله 
پڑتا رھا ہے ۔ یہی بات لغات اور فرھنکوں کے متضاد 
بیانات کی بنیاد ے , . اور جیسا کہ ھر شخص 
خود ۵ دیکھ سکتا ےء ان اختلافات کی بھی جو الماوردی 
اج الاحکام السلطانیة میں اور پشر فارس ى ‏ و مور( 

4/۸۷ :ہا ت۸ت (ص ےے؛ ہء) میں پائے جاتے ہیں ۔ 
۲ )دہز ۷ءمذلل۱ننا 1۳ اط ءزاچجروکئء(ھط 
۸0066:1۰٤۰‏ ۶م ۷۸ ٹوریر ۸4۳۱۱۷۸۸۶ ۸ءزنوالؤ 2ء (لائیڈن 
٤چ‏ رض مم م۰م۱) نے اآکانیوں یىی 
ایک انتہائی غیر مربوط توسیع سے جو اس کے 





نظریے کی اہم خصوصیت ہے اور جس کی تائید 
میں اس نے بہت ےے حوالے بھی پیش کے 
ہیںء قباٹلی ساخت کی یہی تشریح چار مدارج 
میں پیش یىی سے ()) خاندانء یعنی عائله؛ٴ (م) 
پانچ پشتوں تک کی اولاد ۔ اھہل یا آل؛ (م) کنبه 
(ھەاع ٠‏ (م) ققیله عشیرہ؛ بدیدہ: فرقه - مؤحرال ذکر 
الفاظ عم معنی ہیں ء لیکن ”٭بعض اوقات عشیرہ اور 
بدیدہ کو قبیلے کی شاخیں سمجھا جاتا ے (ص م+۱) 
: ہس.ہ....۔ عشیرہ اور حموله اکثر متبادل 
الفاظ کے طور پر استعمال کے جاتے عیںء اور ”ال“ 
پوری قوم کے لیے آتا ہے“ (ص .مم)۔ اس کے 
بقابلے میں لسان العرب (۔ 
کی تعریف ے اندازہ ہوتا ہے کہ ان لفظوں کے 
مفہوم کا یه اتار چڑھاؤ اس نزاع عغ ک بنا پرے جو 
لفظ کے اصلی معنوں اور معمولی غیر متعین (روز مر)) 
معنوں میں جاری رہتا ھے ۔ مثلا ''ایک شخص کا 
عشیرہ اس کے باپ کی قریب ترین ترینه اولاد پر مشتمل 
ہوتا ے '' (صحیح معنی) جے ''قیبله'' بھی کہتے 
ہیں ۔ (مجاز مرسل کے ذریعے یعنی گل کا ذکر 
کر کے جزو مراد ل ےکر معنی تبدیل ه وگۓ ) ۔ دوسری 
سامی زبانوں ہے مقابله کرنے سے بھی کوئی مدد 
نہیں ملتیء اس لیے که یہ خصوصیت صرف عربی 
زبان میں پائی جاتی ےہ کہ وہ دسویں اصل سے 
سشتق بظاعر الک الک الفاظ کا .ایک چھوٹا سا 


)-۰١ ۹۰ 


سمجموعه پیش کرتی ہے جن ے یراہ راست و بلا 
واسطه سے رشتوں کے نمایاں تصور کا اظہار مقصود 
ھوتا ھے ۔ اشتقاق الفاظ کے اس مسئلے پر جہاں تک 
میرے . میں ےۓ؛ صرف جنطا0“) ٥۷۷۵۲۶۱1‏ : زوعوا 
ے آاا۱۱9501اںز)) (پبرس؛ ے۹۷ 1غ 
ص ہہ) نے سرسری بحث کی ہے ۔اسماے عددی کے 


مادوں سے بعض جانوروں اور پودوں کے مجہول 


۱٥٣٥-٠4۷۱‏ 51ورل) 


آ| سے ناسوں کے سوا ایسی سشتق شکلیں نہیں 


000 2]۳۵2130۵3۵ي) 


ملتیں جن کا تعلق معنوی اپنے اعداد ہے ند ہو 


۳٥٣[ے‎ 


عصا 


کہ لیے پتے جھاڑتا هوں اور اس میں میرے اور بھی 


لہٰذا یہ ناسکن نہیں کهھ دراصل دس افراد کے کام (نکلتے) ھیں۔ ۔ یہی وہ عصا ہے جو بعد ازاں 


گروہ کا تصور مقصود ہو لیکن تخمین قدری یھ 
بنیاد بھی انتہائی کمزور ے؛ کیونکە لسان العرب 
)و م) میں یه اضافه بھی موجود ے کہ ''عشیر“ 
صرف سردوںِ (نرینه افزاد) پر مشتمل ہوتا ےہ 


(یہی معشرہ نفْر قوم؛ رط اور غالم کے .بارے میں 


بھی صحیح ے)ء جس سے ایک طرف تو اس اصطلاح 
[عشرہ] کے موجودہ عام استعمال کی تائید ھوتی ے 
جے فاسد سمجھا جاتا ے اور دوسری طرف اس کے |ٴ 
برعکی؛ بحیثیت ایک ایسے گروہ کے جو صرف لڑنے 
سشتمل ہھو؛ اس کی معاشرتی اور قانونی 


والوں پر 


قدر و قیمت کا اظہار ھوتاے ۔ 
مآخذڈ ۰ )١(‏ وہ تصنیف جس کا ذکر سب سے 


پہلے کیا گیا ے اور جے عرب لیگ نے مرتب کرلیا 
ۓ؛ بہت کچھ معلوبات فراھم کرتی ہے؟ (م) 
ىچا٭ٛە لا .۲ کک تصنیف؛ جو ایے سائل کے لے 
مطلق بنیادی حیثیت رکھتی ہے ۔ 
(۶٤ء‏ صا ,لق 
۵ء عَصا: چھڑی: لاٹھیء ڈنڈا ۔ لان العرب 
(۹ :وم بعد) ے واضح هو جاتا ے کہ یه لفظ 
قدیم عربوں کے ہاں اونٹوں کے گلے چرانے والوں کی 
لاٹھی کے لے عام طور پر مستعمل تھا ۔ 
[قرآن مجید میں یه لفظ حضرت موی٣‏ کی 
چھڑی کے لے آیا ے؛ جس ہے وہ اپنی بکریوں کے 
گلے کے لے درختوں کے پتے جھاڑا کرتے تھے : 
وا تلک بیمییک یموسٰی :قال ھی 
عصای؟ آن روا عَلَيْيٌ او اش بھا علىی 
غمنیٰ: فا فيْها ماب آخری )٥‏ ے (طماء: 
ے‌ )ا یعنی الے توسیٰ ! یه تمھارے داعنے هاتھ 
میں کیا ہے؟ انھوں نے کہا یە میری لاٹھی ےء 
اس پر میں ٹیک لگاتا ھوں اور اس ہے اپنی بکریوں 








کوہ طور پر سانپ بن گیا ذو اك لق عماتہ 
فلما راھا تھٹز کات جا وك مَذیرا ى 


ا دده بۃبھم. ؟ 


یعقب: یموسی اقبِلْ ولا نز ف نین 
الامٹین ہ (ہ [القتصص] :۲۷ م) اود 22 
انی لالین ڈآل ج19 یبا دکھا ری رج خر 
رھی ےہ گویا سانپ ھے تو پیٹھ پھیر کر چل دیے 
اور پیچھے مڑ کر بھی نہ دیکھا؛ (عم نے کہا) 
موسی ٭ گے آؤ اور ڈرو مت تم امن پانے والوں میں ھو_ 
اورحکم هو : قال خُدُھا وَلاَخْفُ اه سَيِيْدما 
سج ٹھا الاولہ(, ۳ [طہ] :١))ء‏ یعنی عتا انا 
کہ اے پکڑ لو اور ڈرنا ہت؟ٴ ھم اس کو ابھی اس 
ی یل عالت پر للا تین کے رالاغو خوس یک نے 
پھنپھناتے ساذپ کو پکڑ لیا اور هاتھ میں آتے ھی 
ب ون یل اھ کو اج اک 
بی ھی تھر داؤد نے سو ۴آ تا سد ید 
تیرے هاتھ میں کیا ے؟ اس ن ےکہا لاٹھی ۔ پھر اس 
نے کہا اسے زمین پر ڈال دے۔ اس نے اسے زمین پر 
ڈالا اور وہ سانپ بن گئی اور ار اس کے سامنے 
عااگاکت اوت ریس سے کہا؛ ھاتھ بڑھا 
کر اس کی دم پکڑ لے ۔ اس نے ھاتھ بڑھایا اور اے 
پکڑ لیا ۔ وہ اس کے ہاتھ میں لاٹھی بن گیا (تورات؛ 
کتاب خروج؛ باب م). 

مصر میں یہی عصا اژدھابن کر 
جادو گروں کی لاٹھیوں اور رسیوں کو نگل گیا : 


۰, 


وو 8جط ےس ۔ے ھ؛“۔ ٭ ڈةٌوجھئدے 
فالتی عصاہ اد ثعبان مین (ے [الاعراف] : 


کک )ءیعنی موسی٣‏ نے اپنی لاٹھی (زمین پر) ڈال دی تو 
وہ اسی وقت صریح اژدیا (ھو گیا)ٴ واو ینا ال 
شی انال عصاک فاذاٴ ھی تلق تا 
َأَفَکوَنۃ (ے [الاعراف] ےو نیزہء [الشعرۃ] : 
2 ہ+)ء یعنی اور(اس وقت) ہم نے موسی ”کی طرف 


: 


ا ا 


000 مامتا 


عصا ٠‏ نع ۱ عصا 





یں بیس تد قب بوں ای للائی ذل جو ود عو 
(سانپ بن کر) جادوگروں کے بنائے هوے سانپوں کو 
(ایک ایک "کر ک) لکل جائے کی ۔.ہونکہ مسر 

کے جادوگروں ؟ کک چھڑیوں کے لیے بھی یہی لفظ 
کی کیا کیا ہے : قال بل ل اَمَوا؟ فٰذا الم 


ذظ ھ و ف ۔ 


و سيفم لے اي تن سخر عم اتا 
تی( 7 .[ دا : ہے نیز و [الشعر]: مم)؛ 
یعنی موسی' نے دہا نہیں تم ھی ڈالو(جب انھوں نے 
چیزیں ڈالیں) تو ناٴکہاں ان کَ رسیاں اور لاٹھیاں 
موسی ٭ کے خیال میں ان کے جادو کے زور سے ایسی 
نظر آنے لگیں ( کە وہ میدان میں ادھر اُدھر) دوڑ 
رعی ھیں؟ ! لہٰذا یه امر واضح ے اکھت موس 
کا عصا بھی معجزاتی چھڑی بن گیا تھا۔ 
قول:ئرلا سشت ای مس ساروی ‏ 
۷ آنبایں بای" حسم یا اه اھ 
فو کو مختلف تغیرات ہے ادا لیا گیا ےے ۔ 
سورۂ ه میں احَيَة تی فرمایا اور سوره نمل اور 


ص4۷۱ہ۔٭۔ 


قس ئئ جان ' کہا گیا اور شعرآہ میں میں '”نعبہان 
سَي اھر کیا ۔ مفسرین فرماتے ہیں که ”عصاے 
موی“ کی اگرچهە یه تعبیرات لفظی اعتبار نے 
مختلف ہیںء لیکن حقیقت اور معنی کے لحاظ سے 
مختلف نہیں ہیں بلکہ ایک حقیقت کے مختلف 
اوصاف کو ادا کیا گیا ے. یعنی جنس کے اعتبار 
ہے وہ ”حيةٌ' ( ۔سائي) تھاء اور تیز روی کے اعتبار ہے 
ان (ے تیز رو سانپ) تھا اور جسامت کے 
"ت نظر وہ اثعبان' (ےاژدا) تیا'' (قصص القرآن: 
مطبوعة کراجی؛ ١‏ :ے.م). 
حضرت موسی٣‏ نے ! 

کے لیے سمندر پرمارا: فً فاوحیتا مومی آنِ 
اضرب بعضاک البحر* فانملق فَعانْ گل 
فرق کَالطورِالَظیٔم٤‏ (ہم [الشعرآء] : ۴۳ہ)ء یچنی 
اس وقت ہم نے موی" کی طرف وحی بھیجی که اپنی 


سی غصا کو راسته بنانے 





لاٹھی دریا پر مارو تو دریا پھٹ گیا اور عر ایک 
ٹکڑا (یوں) هو گیا (کے) گویا بڑا پہاڑ (ے) ۔ 
خشک اوربے آب و کیاہ وادی سینا (ے الام اس 
عصا سے پائی نکالنے کے لے ایک خاص پتھر پر 
ضرب لگائی : و اذ اسَتحفٌی سوسی لقومه 


اعغهھھہ۔ ھ ساےامھ ٭َھ 


فقلتا اضرب بعَمًا اک الححرٴ فائفجرت منھ 
ائُنتا عشرة عَیْنًا' او تی ون نان تر 
(ہ [البقرۃ] : .ہ 
ےت اپنی قوہ کے لے (خدا ہے) ہانی 
مانگا تو ھم نے کہا کم اپۃ 
(اتھوں نے لائیی ہاری) تو پھر اس میں ے بارہ 
چشے پھوٹ نکلے اور تمام لوکوں نے اپنا اپنا گیا 
تعلوع کر )کے پانی پی) لیا۔ قرآن مجید ہیں مذکور 
عصا ے نت ان معجزات کی تانید نورات 


نیزے [الاعراف] فا رات 


پئی لا نی پھر پر مارو؛ٴ 


(کتاب خروج باب م تاے ) بھی کرتی ھ. 

کتب احادیث میں متعدد مقامات پر ''عصا'' 
کے استعمال کے لیے دیکھے ونسنک : المعجم المفھرس 
لالفاظ الحدیث المْبوی, بذیل ماده عصو]. 

الجاحظ کے ہاں ایک باب عربوں میں عصا 
کے استعمال پر آیا ے (البیان و الكَبین؛ : وم ببعد) 
اور ابن سیده نے ایک فصل عصا کے مختلف 
ناموں پر لکھی ہے (المخصص؛ ۱۱:ہ۱)۔ بعض 
اھل ادب؛ مثلا آسامه 7 المتقَذ نے کتاب العصا 
کہ نام سے لتابیں بھی لکھی ہیں ۔ اجنماعی عبادت 
کے موقع پر عصا کے استعمال کے لیے رك بە عنزہ۔ 

ماخذ: [قرآن مجید کی تفاسیر اور کتب حدیث 
بمدد ناخ کرزان کے علارہ] () الطری؛ و وم 
وم؟(م)الٹعلبی : قصص الانبیاء قاہرہ وم رھ ص ٢٢١ء‏ 
۴+" 0)۰ الکسائیء طبع چ٣‏ ٥نات٭:اتاء‏ ضص ہ٠‏ ء٠‏ [(م) 
حفظ الرحمن سیوعاروی : قصص القرآنء ج ۱؛(ء) 
محمد جمیلٰ احم: انبیاے قرآنء ج ۰۲۳( 61020 ہا : 





(۸۸۷۷۱3٢. 


رق سد .- 
خ 


سے 


۳۰۹ 


عصامی 





وبومل ءرا| ل تہ 0۳ع ہ+ روں) ہو۲ وہ ام4 


نے دھلی کے اىرا کو دیوگری (دولت آباد) 


,: ھەہم؛:.(۔) سد“ دتاٴہ): ٥,‏ ق٤21‏ "۱۷۷۶۳ ص میں منتقل دونے 3 حکم دیا تو عصامی بھی اپنے 


رہم بعد (ہا وجادا0نا ۰١١ا‏ "ٴ: ج٤ا‏ گا جراچ ہ)+؛ 
جردے تا مھ 

(75+۲۶۷ .۸ و [ادارہ]) 
یو عصامی: آنهویں صدی عجری / چودھویں 
صدی عیسوی ہیں عندوستان کے ایک فارسی شاعر 
[خواجہ عبدالمنک عصامی (دیکوہے (ایتے) 8ء ١‏ : 


۹۰])]ك تخس اور خاندانی نام جس نے ہەے۔1ەےھ/ 


ء00 ,رر رویایں: ضف 


پیر وحظںء ہب غزنویوں ے لے کر اپنے زمانے 
تک گزرنے والے عندوستان کے سان فاتحینء سُلاطین 
اوران کے ًپه الاروں کے ذرناموں کے بارے میں ایک 
عصامی کی زندی کے متعلق لچھ معلوم نہیں؛ اس 
لیےَده ھندوستانی شعرا ے کسی تذ کرے میں اس کا 
ذکر نہیں ملتا: چنانچه یه مقاله ان چند اشاروں پر 
مبنی ہے جو اس نے اپنی ثنوی میں اپنے بارے میں 
عصامی عباسی خلفا کے زہانے میں وزیر رعا تھاء جو 


التتمش کے عہد حکومت میں ۔ھجرت کر کے عندوستان 


آیا اور ملتان میں اقامت گزیں هو گیا ۔ بعد ازآں 
وہ عجرت کر کے پاے تخت دیلی میں :۔چلا گیاء 
جہاں اس کے خاندان کو قرب شاعی حاصل 
رهھا اور بعض افراد حکومت کے اع س‌تبوں 
پر بھی فائز رعے ۔ خود عصامی تقریبا ۱ء د/ 
ہومر۔ہ رح رھۓ میں دھلی میں پیدا ھوا اور اس 
کے دادا. عزالدین اسٰعیل نے؛ جو بلین کے عہد 
(م۹ھ/ّء تا ہہ+ھ/ےہ۱۲ع) میں سپەسالار 
تھاء اس کی پرورش کی ۔ اس نے اپنے والد کا کوئی 
ذکر نہیں لیا جس ے یف قیاس ہوتا ے کم وه 
بہت کم سنی میں اس کی شفقت ے محروم هو گیا 
هو گا ۔ہہےھ/ مع میں محمد بن تغلق 








نوے ساله داذا نے ساتھ دٴ کن روائه ہو گیا ۔ اس کا 
دادا اس طوبل سفر کی صعوبتوں کی تاب نە لا کر 
راستے ھی میں فوت هو گیاء لیکن نوجوان عصامی 
بخبریت دیو ۲ری پہنج کیا ۔ آئندہ چوبیس سال کے 


۔دوران می وہ ایک غمر معروف اور تغافل زدہ ادیب کی 


دو یئ ذالان کالد کی س رکا رق 
وہ ابھی تک غیر نادی تدہ تھا اور اپنے معاصرین 
کے طور طریقوں سے متنفر عوکر اس نے حداز کو 
عجرت کرنے ا فیصله کر لیا چنانجه رمےع/ 
.۱۳ء میں اپنی مننوی مکمل کرنے کے تھوڑے 
ھی عرصے بعد وہ عرب روانه هو گیا اور وهیں. 
سکونت اختیار پر ی ۔ گمان الب حے کہ اس نے 
مدینة منورہ میں وفات پائی ۔اس کی تاریخ وفنات 
معلوم نہیں 

عصامی کی شہرت کا انحصار زیادەتر 
اس کی ایک ھی تسنیف یعنی مثشوی 
توح السلاطین (آگرہ رمویعۂ عدراس رمورع: 
انگریزی ترجمه مع شرح از آغا مہدی حسینء 
ج ١‏ بمبئی ے٦۹‏ ںع) پر ےے؛ جے اس نے بہمنی 
اندان کے یانی علاہ الدین حسن بہمن شاہ کی 
سرپرستی میں نظم کیا تھا ۔ یە مثنوی تقریبا پانچ ماہ 
کی مدت میں تمامھوئی اور اس میں کل ۹۳ اشعار 
ہیںء جو فردوسی کے شاہنامہ کی بحر میں لکھے گئے 


ھیں۔ تاریخی واقعاتء جو اس زمانے کے تمام مآحْذ سے 


لیے گئے هیں؛ واضح اور سادہ اسلوب میں بیان کے 
گئے ہیں ۔ اگرچہ اپنے زمانے کے تاریخی مآخذ میں 
ا سے زیادہ قدرومنزلت کی نگاہ سے نہیں دیکھا 
جاتاء تاھہم تاریخی حیثیت ہے اس کی قندرو: 
قیمت سے انکار نہیں کیا جا سکتا ۔ اس کا ایک نمایاں 
پہلو یه ے کہ اس میں حقائق بیان کے گئۓے عیں 





(۸/۸٥۱۷3. 


0 


عصامی * 


۰ح۳ عصمبيه 


سے سسےکستتسچےجے مے۔جسےسہسم سس سستسےےسہ سس تںسسستےؤےآ۶آسمےے ٹس ےتآ ظ۸ظسظسص ہہ سس 


اور شاعرانه مبالغے اور خیال آرائی سے پرھیز کیا گیا 
۲])ء فرشتەء طباطبائی 


. 
اعدم 
ٰ 


ےہ ۔ نظام الدین 
[دیکھیے رسو ۱01700 رےے 
(دکن کی :اریخ برھان الماثر 
اور بداؤنی لے اس کی تصسنیف کوماخذ 
کے طور پر استعمال کیا ے ۔ وه ایک مٹرمند 
شاعر تپا اور اے قوت تخیل اور قدرت بیان 
حاصل تھی - وہ سیدعی سادی اور بے تکلنانه زبان 
استعمال کرتا تھا. جو صنائع و بدائع اور الفاظ کے 
الٹ پیر ہے معرا ھوتی تھی ۔ وہ نظامی [رك بآں] 
کا رہین منت ہونے کا اعتراف کرتا ے؛ جس ک 
ایک منا ی نمونے کی حیثیت سے اس نے پیروی کی ے؛ 
لیکن وہ ان بلندیوں کو نە پہنچ سکا جو نظامی نے 
دس قرع سی ری نسح این ور 
بہمن شاہ کے نام ے منتسب ھے؛ '' تنقیدی تاریخ 
تو نہیں الہته ایک تاریخی شہادت ضرور پیش 


کرنی ہے“ محض اس لی ےکہ اس کا مطمح نظر ایک 


رزىیه نظم لکھنا تھاء نە کە کوئی تاریخی کتاب ۔ 
ماخذ: [) فتوح الاطین ؛ طبع اے ۔ ایں۔ 
اوشاء مدراس ررچو رع طاہمع 3 دیباچە اور پیش 
لفظ از ایم ۔ ایچ ۔ نینار؛(ء)186م۱۰: ۹٥ہ‏ (عدد ۹۰م)؛ 
(م) اوریٹٹل " کالج۔ میگزین: لامور ٠٣۳‏ (نوەہر 
ء۱۹۳ع) :یر ٹاو ؛ورڑی ایس ۔ یوشع : عصامی تامَد 
مدراس ے۹۳ ۱ع؛ (م) صباح الدین عبدالرحٰن؛ درمعارف 
(اردو ماھنامه)ء اعظم اُڑھ اگیت وو رای و 
ببعد و ستمبر ۹ ض رم ببعد؛ (م) برلئوڑز ط: 
0آ |۲0 ۸۷1 گر :0ه (0:ئ:1] لنڈن , +ورعے موتاے,۔ں 
(انگزیزی میں عصامی اور اس کی تصنیف کا پہلا تنتیدی 
بیان)؟ (ے ) 11114 ۔1۔لم: ن۷ جلھاگ ۳ہ ہ۷٥8اہک5‏ یراق 
80۸۸ اں (انکریزی ترجمه از آغا مہدی حسین)ء بمبٹی 
2۱۹۹ء :ہے تا +ے؛ نیز دیہاچە (ض ززنر تا نشزر)؛! 


(ہ) معین الحق تھنانامي٣۳'‏ ۱۷ا۱ ٥ہ‏ تہ ایال ر'زوصوقق؛ 





(۸٥۴۱3٢. 


ٹراچی ووورع ص نًر رتاو ؛(وا آغا سہدی حسین: 


0(58] موااطعں کلته |بورعے ص 


دص چے؛ 


یک تی ا دا کک کر کی ۹۰۱۳۴ ۸ٛ3 ۱إ جہن مہ 


9۹؛ۂ؛ جےهے ج. ۲۲ رر ہ رع و رجا ہے 
ما رموی جو و اجباج ہے مدروںے 

کی ہےہ٥؛‏ جے٥)‏ ےے؛+۹۱۵۱و تا ۳۹۹۳“ 

- یزمی انصاری |) ٠‏ 
عصبق جیا ماف رھ مد علم ات7 


عحتت 


راے۔ایس 
رت 


ہی : (ع) اصل سی نی حاندان _ھ 

جتے کے حِدیٰ لے 

کے ذکور) ) ۔ یە لفظ اس حدیث میں بھی استعمال 
شرای خی سی شورق او یل اور 
صلی بت ق ”روح اسلا ٠“‏ 
کے خلاف قرار دیا ہے ۔ اس کے بعد اس لنظ 
کی شہرت اہن خلدون کی سھون منت ھےء جس نے 
اہے ایک نئے معنی دیے اور ایک نیا تصور عصبیّت 
قائم کر کے اس پر اپنے فلسفۂ تاریخ کی بنیاد رکھی 
اور اسی پر اپنا نظریة بلطات فان کیا ۔ ابن لات 
کے نزدیک عصبیة اجتماع انسانی کا بنیادی رابطه 
اور تاریخ کی بنیادی قوت محرکه ہے ۔ اسی وجہ ے 
چھەلڈ ۵٥‏ نے اس کا ترجمه م٤‏ 16 )نمی اور کریمر 


اور اے 


ہ11۳ نے صرنعمنمدہ0 بلکه ٥ہلناقانادہہز٤‏ ہہ بھی 
کیا ہے؟ مگر اس طرح یہ عصر حاضر کی اصطلاح کے 
بہت زیادہ قریپ هو جاتا ے؛ جس کی کوئی وج 
جواز معلوم نہیں ھوتی ۔ اس تصور کی پہلی بنیاد 
بلاشبہه طبیعت یا فطرت پر ہے اس لحاظ ہے کھ 
عصبیّة کا احساس (اپنی سادہ ترین شکل میں) قبیلے. 
کی باھمی نسلی قرابت سے پیدا ھوتا ے (نسب 
الْتحام)؟ مگر اس نسلی تصور سے جو پیچید گی. پیدا 
ھوئی؛ اس کا تدارک خود قدیم عرب میں ارتباط 
باہمی کے ایک اور دستور ہے کر لیا گیا تھاء جسے 


جچعومبےہ 


لاہ “کی غین اوز آنی کو ان علدوت نے ایک 
مؤئر عصبیة قائم کرنے کے سلملے میں بڑی اھمیت 
دی ہے ۔ عصبیة کی بنیاد خواہ خون کے رشتے پر هو 
یا معانررے کے کسی اور تعلق پرہ ابن خلدون کے 
نزدیک وہ ایک ایسی قوت ےر جو انسانی گروہوں 
کو اپنی ہستی منوانے؛ دوسروں ے سبقت لے جانے 
اور حکومتیںء سای خاندان اور سلطنتیں 'قائم کرنے 
پر ابھارتی ے ۔ اس اصول کی صحت اول تو خود 
عرب کی تاریخء دور اسلام و قبل اسلام نے جانچی 
گئی ےہ اور اس کے بعد ہربر اور اسلام اختیا رکرنے 
وا ی دوسری قوموں کی تاریخوں سے بھی ۔ مثال کے 
طور پر عرب مملکتٗ قریشیء بالخصوص بنو عبد مناف؛ 


ے7 


کی عصبیت کی پیداوار ے ۔ بہرکیف ملک ہاتھ لگ ۔ 


جانے تو حکمران گروہ میں اپنے آپ کو طبعی 
عصبیت ہے؛ جس پر اس کی بنیاد قائم عوئی تھی 
علحدہ کرنے کا رجحان پیدا هو جاتا ے اور اس کی 
جکه اور قوتین لے لیتی ہیں؛ جو آگے چل کر اس 
گروہ کی مطلق العنانی کا ذریعهھ بن جاتی ھیں۔ 
این خلدون کا اس طرح ایک غیر مذھبی قوت کو 
تاریخ کی محرکه قوت کے طور پر تسلی م کر لینا ایک 
غیر معمولی بات ے(دذھبی عنص رکو اس نظریے میں 
۱ ایک ثانوی عنصر کی حیمثیت سے دخل 
ے) ۔اسکی وجھ ہے ابن خلدون کو اسلامی 
تاریخ و تمدن کے روایتی نظریے ہے سفاہمت کرنے 
کہ نازف مسائل ہے دو چار ھونا پڑاء جن کی وہ 
پورے عتیدے ہے تاثید و حمایت کرتا تھا ۔ دونوں 
نظریوں میں عم آھنگی پیدا کرنے کی اس یکوشش نے؛ 
جو مقلمه کے جند صذفحات میں نمایاں ےء اے 
اپنے اس بےلاگ نظریے کا زیادہ گہرا مطالعہ 
ذدرنے اور مکمل طور پر مر‌بوط و واضح کرثے سے 
باز رکھا۔ 
ماخذ: 


محےے 
. 


)١(‏ ناءزٴصحاوا ٢۰‏ : دااء( .۱۸0۹ء جصی ا1 ۔ 





اخ 





۴ ت٭0 


المصر 


ناما ہطا نل ف٥ء‏ ٥۲۲ص۱‏ اءھ راررنجطامں >ر 


ر‫ 


مرزں "7 زا ء<ہاہاَ× ءاامل لم رھ ڈاادل ا ےہ 


(.+ورع): +ےم تا ٢۱ئ؛(۲٢)‏ مات .۸.8( 

أآ٢٥:ازاںط۔‏ داب ل|ورل٢ا‏ ؛جاا ؤہ /۱را۲۶۱عف( دظ عبجزنا, 1 6( 

ں۱71 ذر 05ے (ممویمع) :و تار 
٠‏ (اطظط۸ے ظ٠‏ ۰) 

عمق ور از وافہ سنہ رد شر 

کے ابتداثی حصے ہے سورج میں سرخی پیدا و جانے 

تک کا وقت ۔ اسی سے سہ بہر کی فرض نماز کا نام 

صلوة العصر ھوا [رەٗ بە صلٰوة] . 

(ووہ لائیٹن) 

اَلْعَضر کا ترجمه : زمائه؛ دن رات: دن 

کا آخری حصہ آفتاب کے سرخ ہونے تک اسی ے 


حد+ھف مہھ 


صلوۃ العصرہ یعنی عصر کی نماز ے! عضصرکی جمہ 

غمورۃ عسز اور اعصاز آتی :ا د یھن اض 30 
ہ: ہہنثا: قرآن مجید کی ایک سورت کا نام 
جو مصحف مقدس کی موجودہ ترتیب کے لحاظ سے 
ایک سو تیسری سورت ہے؛ جو سورةالتکائر کے 
بعد اور سورة الهمَرَة ے قبل مندرج ہے ؛ لیکن ترتیب 
نزول کے اعتبار ے بارمصویس سورت ےے؛ جو سورةۃ 
الانشراح یا الشْرح کے بعد اور سورۃ الْعدیْتَ ہے قبل 
نازل ھوئی (الکشاف: م ؛ الاتقان: ر: 
.ر بیعد) _ اس سورت میں بالاتفاق صرف تین آیات 
هیں اور یه جمہور کے نزدیک مکی سورت ے؟ً 
ابن عباسّ اور ابن الزییر“ سے بھی یہی منغول ےء 
إالبته مجاعدء قتادہ اور مقاتل کا قول یه بھی ےہ کہ 
سورۃ العصر مدینۂ منورہ میں نازل ھوئی (روح المعانیء 
بہئے مع بعد: فتح البیانء .ےج .مم؟ الکشافء 
م:مہے) ۔اس سورت کے ماقبل کی سورت ے ربط و 
تعلق کے لے دیکھے روح الععانی (.٣:ء+):‏ 
البحر المحیط (ہ ؛۹,٥)؛‏ تفسیر المراغی :۳٣(‏ 
)ا علوم وی کے بارے میں ارشادات کے 


: ی|ہے؛ ۹۳ے" 


000" صا 


العدر ۰۴۲ ععار 





لیے الجواھر فی تضجر الترآن الکریم (ہ+: ۹ہ م)؛: 
کرت رت کر سائن کے ران افغری 


رد ہ. م)؛ اعجاز بیان اور ًَ اسلویب کے لے شمار ھ وا (الکشاف: م : 


ل القرآن ( ٥مم)‏ اور اس میں وارد ھونے 
َ و ا ا تر یہ 
ابن ال انتا القترآن (ص ے۹۹ .)٢‏ 
تین آیات پر مشتمل اس سختصر سی سورت کی 

-. آیت میں مور زمانه یا گزرتے ھوے وقت 
کی قسم کھا کر دوسری آیت میں انسانیت کے اس 

غتاتہ تا گھانز یی طرت اتا ھا اع سے 
اے ے عملی یا بد عملی کی صورت میں وقت ضائع 
کرنے سے پیش آتا ہے ۔ وقت کی اہمیت کا احساس 
دلانے کے بعد تیسری آیت میں اس خسارے سے 
بچنے کی صورت بتا دی گئی ھے کہ عقیدہ و عمل 
کی اصلاح؛ یعنی دل کو نور ایمان نے منور کرنے اور 
نیک عمل کرنے کے علاوہ حق پر قائم رہنے اور 
عو ی برا میں مہ نر دی اک ذسرے خر 
تلتین کرتے رهہنے ھی ہے دنبوی زندگی میں 
فتحمندی کے ساتھ ساتھ اخروی زندگی کی حقیقی 
کامیابی بھی نصیب ہوتی ہے (تفسیر المراغیء 
بیان القرآنء ص ےہم ) ۔ کتاب اللہ 
کا یه کمال اعجاز ے کم ان تین آیات میں انسانی 
زندگی کے لیے مکمل ضابطه اسلامی بیان کر دیا 
گیا ے (فی ظلال القرآن, ٥8٣‏ تا ەٴمں)۔ یہی 
وجہ ھے کہ امام شافعی” فرمایا کرتے تھے 
کھ اس سورت کے علاوہ الہ تعال ی اپنے بندوں کے لے 
اور کچھ بھی نازل نه کرتا تو یہی کافی تھی 
(روح المعاتیء .م :ےہ م)؛ اسی لے صحابة کرام کا یە 
معمول تھا که جب دو آدمی:ملتے. تو سورة العصر 
پٹ کر سلام کہتے پر ھی جدا ہوتے تھے 
(نتح البیانء ٠‏ ہم روح المعانیء .م:ےءم)؛ 
رسول الہ صلی اللہ عليه وآله وسلّم سے منقول ہے کہ 


۰ 
۳۳٣:٠ 


7 : : 
|| جس نے سورة العصر کی تلاوت ی) اللہ ا ے 





بخش دےکا 
اور وہ صہ_ و حق کی تلقین کرنے والوں میں ے 
: م۹ ے). 

ماخل :() امام راخب : مفردات الفرآن, بذیل مادۂ 
عضرۂ (م) ابو حیان الغرناطی : الحرالمَحید مطوعة 
الریاض؟ (م) المراغیٰ : تذہبر المراغی؛ قاھرہ 
۹ہہ۱۹ع:(م) الو 


(م) الزسخشری : > الکتاف؛ تاغر رہ ٭مو۹ اع ڑی البیضاوی ۔ 


مر روح المانی؛ مطبوع قاعرہ؟ 


تفسیر البیضاوی مطبوعذ لانبزک: رے) ابن انعربی: 


(ہا سٰٛاوی الجرعری ۔ 


تفسیں قاھرہ 0ھ 
الجواعر فی تنسجر القران انکریم؛ قاعرە یغومیع؛: رو( 


صدیق حسن خان : فتح البیان؛ مطبوعف فاغعرہ؛ (.م) 


محمد علی لاعوری : بیان اغرآن؛ سور وہورعا() 
السیوطی : ٭ الاتقان قاعرہ ریو َء ()) فقاضی ابن العربی 
الاندلسی : احام القرآن ناھرہ ریورش 


(ظہور احمد اٰہر) 

عصار : شمس الدین محمد ایرانی شاعر جو ے 
تبریز میں پیدا هوا (یوےے ی یا ہدے / ۸۰ع )۔ 
۱۳۸۳ء میں فوت ھوا ۔ وہ شاعزادۂ آویس [رك باں] 
کے قصیدہ گوؤں میں سے تھا عصار زیادہ تر اپنی 
مثنوی سپرؤمشتریٰ کے باعث مشہور ھے؛ جس کے 
آخر میں اس نے اس کی تاریخ اتمام  ,(‏ شوال ہےےم/ 
ےے۳٣بع)‏ بھی دی ےے ۔ اس مثتوی میں ٠١٠٠‏ 
بیت ھہیںء بعد میں اس کا ترجمه ترک ہیں بھی 
ھوا تھا ۔ غطاظ (:ا6۰/۶) نے اس کا ذکر 
ان الفاظ میں کیا سے : ایک ایسی محبت کی 
دامتانء جو هر انسانی کمزوری ے پاک اور هر 


شہوانی خواھش سے مبرا اور منزہ ہے اس ہیں 
شاہور شاہ کے بیۓ مہر اور ایک خوب 7 نوخیز لڑ کے 
مشتری کی محبت کا ذکرھے“۔ 

ماخذ :() ء”عصحّ.13] ۷۰۰ : ہ دقنا : .ا ۔رلدہء0) 


د۲ء ع یز ماءا[ء؛ ص ہرم (منتخب اقتباسات کا 


۷۵۶1 000 


عصار 


تجزیه اوران کا ترجہ ! اس نے شاعر کا نام غلطی ہے عطّار 
لکھا ے)؟ (م) م:جزہ* : مہب ء٭ءم محمٌاا ٤۱+۰‏ ۸۱۰ ر0۸۸ 
ام0٘٥/‏ 0 ء۸41 برلن وہ ۱ع؛؟(م) ءتاءوزہ|۴؛ در 
برواْحموط ہاں۱) 


60ء مر ور ببعد؛ۂ (م) دم اگ : 


×ہ/( .5۶۱ .۰۶ا۱۰۰۱: وہضٌہ)(ہ) ط٘دات۳:|ا۸ہجگا 


پرزإ[ وق صضص پر بیع 


(ل۸1۸۰5 .51) 
و9 عصمة :[ع]ء اصول و عقائد دین میں خطا و 
گناە ہے بری هوناء مثلا اھلِ السنت والجماعت 
ایا [علیہم السلام] کو اور شیعه انبیا کے علاوہ 
ائمه [رحمة اللہ علیہم] کو بھی معسوم اور بے گناہ 
مانتے ہیں ۔ [اسلام کے نزدیک تمام انبیا اور رمول 
گناھوں سے ۔ ان ے بتقاضاے 
بشریت بھول چوک نکی تل نکر اللہ تعای 
اپنی وحی ہے ان کی غلطیوں کی بھی اصلاح 'ٹرتا 
رھتا ھے ۔ اسلام نے ایک ایک "کر تمام پیغمبروں 
کے مقدس احوال کا تذکرہ کیا ے اور ان واقعات کی 
تردید کی ے جن کو یہودیوں اور عیسائیوں نے 
ان کے سوانح میں شامل کر لیا ے] ۔ اکاہر علماے 
اعل السنت میں ے امام فخر الدین الرازی 
تام انیا کی انتہائی عمست کے قائل میں 
[خصوصیت سے ابن حزم اندلسی (الفصل فی الملل 
و النحلء ج م)؛ قاضی عیاض (الشفاٴہ قسم الث؛ 
باب اؤل)ء الفاجی (شرح الشفاٴء ج م) اور دوست محمد 
کابلی (تحفة الاخلاہ فی عصمة الانبیا") نے اس مسئلے 
پر مفصل بحث ک عے اور مخالفین کے تمام شبہات 
کو پوری طرح رد کیا ے (سید سلیمان ندوی : 
سیرت النبی*؛ س زْ ٠‏ اعنلم گڑھ ١۹۱‏ )ا۔ 
شیعی تعلیمات ک رو سے ان ک اعلیٰ جوھری صفات 
کے باعث امہ کے ہاں ید عفت فطری طور پر انییا کى 
بە نسبت زیادہ ھوتی ےے ۔ ابوزید البلخی )(م ٢٣مھ/‏ 
ہرہع) نے ایک کتاب عصمة الانبیا کے نام نے 


پا اک اور معصوم ھیں 





"٣٣۳ 





عصمت انونو 


لکھی ہے (یاقوت : ارشتادء ۱ مء آخر تیک) 
اور اسی طرح فخر الدین الرازی نے بھی (براکلمان, 
ےہ عدد م م) ۔ اسلامی عقائد کی غر کتاب 
میں ایک باب ان مسائل اور ان سے متعلقه اختلاف 
آرا کے باررے میں ھوتا ے (مثلا؛ ابن حزم : المللء 
تاعرہ ٣مھ‏ م: ںتارم: المواتف؛ طبٔع 0 
ص ےمم ببعد) ۔ عصمة کی ایک صوفیانه تعریف ۔ 
التزا نع کی ے 0سن وھ 
ضص .)۱١٦٦١‏ 

ماآخذ :() ءزدہ۶ع:سلاءاءمھت 5 ٥‏ : یمممنہ۸ 
۷٥(أ:1|‏ ہ؛٦ل‏ ۵۷۱ص٢‏ ۰ہک ول اہ ۲۱۱ چ۲0] زا٢‏ در بر یو ہل زاب 
:۸۷۷۸,10۷0 ۰ +۸ یص۸۷ہءاا ں۷ ہ:-۔ؤ رھ ب۔اوں7 مل وو 
سلسله چہارم ج ہ)ء ص ہرم؛ (م) 


ہا بل ۲موق رہ |٥‏ ۷ ص 


۵[2167اں9ؤ0 ۱ 
وع تامبوارسں 
وھی مصنف؛ در چرروارڑ مر ےم 


(م) متا ٠‏ 


ہم تا ممہ؟ 
پر تاریےٰ تاموے 
(211101:8صا6 ٠۰‏ [و ادار]) 
عصمت او وو معروف نام عصمت پاشاء 
جو ان قابل: تعظیم افراد میں سے تھے جنھوں نے اپنے 
ملک اور قوم کی نشأة ثانیه میں نمایاں کردار ادا 
کیا اور ترکیە کو جبر و استبداد اور دست بر اغیار 
ہے نجات دلانے کی اس تحریک کو کامیابی کے ساتھ 
انجام کو پہنچایا جس کا آغاز شناسی؛ ناسق کمالء 
ضیا پاشاء مسدحت پاشا ایسے وطنپرور ترکوں 
نے کیا تھا ۔ حقیقت یه ہے که جدید ترکیه 
کی تاریخ میں؛ جس نے قدیم اور فرسودہ نظام 
سلطنت و خلافت ۓ کھنڈروں میں جنم لیا اور غازی 
مصطفٰ یکمال پاشا (اتاترک) اور ان کے پر خلوص اور 
باعمت ساتھیوں کی آغوش میں پرورش پائی؛ 
عصمت انونو کا نام عەیشه زندہ و تابندہ رے گا. 
عصمت پاشا .ہہ و میں سمرنا میی پیدا 
هزے ۔ ان 2 والد ایک معزز سرکاری عہدیدار 


۲ئ"ە0+0 


000 مر 





عصمت آنوبو 


تھے ۔ وہ چاہتے تھے که ان, کا بیٹا بھی پڑھ لکو کر 
کسی سرکاری: ہے پر بأمور هو جائے. لیکن 
عصمت کو شروع ھی ہے سباھی بننے کا شوق: تھا 
اور ان کے اس شوق کو دیکھتے هوے ابتداثی تعلیم 
کی تکمیل کے بعد انھیں اسنانبول کے مدرسة. حریيبه 
ہیں کائل کر دو کیا بہاہ: ہے نارق الشعیل 
عونے کے بعد انهیں ے .۹ء میں کپتان (منقامہٰ ٠‏ 
یوزباشی) کا منصب مل گیا ۔ یه سلطان عبدالحمید 
خان انی کے آخری عہد حکومت کا زمانه تھا جو اپنے 
خودسرانه اور غبر آئینی اقدامات کی وجه ہے نوجوان 
اور تعلیم یافته ترکوں میں بہت شع مقبول تھا اور 
ایک دفعه سمجلس سبعوثان اور مجس عیان کے قیام کی 
منظوری دیۓے کے بعد اپنے وعدے ے متحرف ھوگیا 
نا۔اس نے کئی محب وطن اعیان کو؛ جن میں 
ضیا پاشاء نامق کمال؛ مرحم پاشا اور شیخ الاسلام 
اللہ افندی کو ملک بدر ٹر دیا تھا اورمدحت پاشا 
کو جنھیں طائف میں قید کر دیا گیا تھا. گلا گھونٹ 
کر مروا دیا گیا ۔ ان کاررواٹیوں ہے ترک فوجیوں اور 
دیگر صاحب نظر لوگوں کے دلوں میں سلطان ہے 
ارت رتا سی کی او الک عمد سی پر 
نوجوان ترکوں یا انجمن اتحاد و ترقی کے نام 
سے موسوم تھی؛ ابھری اور اس کے مراکز یورپ کے 
آنئی شہروں اور خود ت رکیە میں سلانیکے جم زموان8 
میں فائم ہو گئے ۔ آخر ۹ ,و۹ رھ میں ایک فوجی 
دستے ے؛ جس کی قیادت محمود شوکت پاشا اور 
انوریک کر رعہ تھے. سلانیک ہے چل کر قصر 
سلطانی پر یلغار کر دی اور سلطا ن کو معزول کر کے 
ان کی جگہ ان ے بھائٔی محمد رشاد افندی کو محمد 
حامس کے لقب کے ساتھ تخت نشین کر دیا ۔ اس 
طرح غوام دو سلطان عبدالحمید خان کے جورو استبداد 
سے رھاتی مل گئی اور ر انھوں نے اطمینان کا سانس 
لیا ۔ اس یلغار میں عصمت پاشا بھی انور پاشا کے 





بٗ‌؟ 





(۸/۸۴۱5٢. 


عحمت:ابوق 


ساتھ تھے اوز عغر قسم کہ صلاح و مشورہ میں ان 
کے شریک رعے ۔ اب تریق میں دوبارہ آئینی اور 
دستوری حکومت قائم : ھوگئی. 


کروی الات یو ھی یش 
غیرسلکوں کی ت رکید کے خلاف دست دوازباں بجا ےکم 
ھونے کے اور بڑختی گئیں ۔ ١٥ھ‏ میں ائلی نے 
قرارجی زع وخ و 


وقت تک مصر پر 


دیا اور باوجودیکه اس 

ترک کی سیادت قائم تھی. 307--0 
نے ترک فوج "کو اپنے مقبوفہ علاقے کی مدافعت کے 
لیے مصر میں ے کرت کی آغازت نے دی ۔ انور 
پاشا اپنے مختصر ہے غمراعیوں کے ساتھ بدقت تمام 
خرطوم کے راستے طرابلس پہنچے اور اٹلی کی جارحیت 
کے خلاف چنک 'لرتے رعے ۔اس جنگ میں بھی 
عصمت پاشا ان کے ساتھ تھے اور وہ تادیر قلعة سلوم 
سںاوگ کی مدانعت کرتے رھے ظطاعرے که 
یه مقابله برابر کا نە تھا اور ترک اپنی قلیل تعداد 
کے ساتھ دیر تک دشمن ہے جنک کرنے کے فابل نه 
تھےء چنانچہ طرابلس پر اطالویوں کا قبضه ھوگیا ۔ 
اس کے سال بھر بعد عیء یعنی ۱۲و اء میں بلقان کی 
جنگ شروع ہو گئی ۔ یلغاریاء سرویاء مانتی نیگرو 
وغبرہ سب ھی نے ترکوں کے خلاف هتیار اتھا لیے ۔ 
ان ریاستوں دو روس اور یورپ کی دیگر حکومتوں 
کی علانيه اور در پردہ حمایت حاصل تھی: چنانچه 
تر کوں کی سرفروشانه جد وجہد کے باوجود یه ریاستیںء 
جو عرصے ہے سلطنت عثمانيه میں شامل تھیں , آزاد 
ہوگئیں ۔ ابھی ترکوں کو اس فتنے سے فراغت نہ 
سلی تھی کھ م۱ ءعء میں پہنی جنگ عظیم شروع 
ہو گئی اور ترکی کے حلیف جرمنی کو. جس نے ابتدا 
میں شاندار کامیابیاں حاصل کیںء آخرکار شکٹ 
کا منه دیکھنا پڑا 
حجاز اور جزیرہ نماے عرب کے دوسرے مضفوضات 
ترکوں کے ھاتھ سے نکل گئے ۔ یونان نے سمرنا اور 


۔ نتیجہ یه غوا که شام و حراق؛ 


ود عصمت ازوتو 





ایشیاے کوچک کے ایک معتدبدہ حصے پر قبضہ اس محاذ پر گیلی پوی کی جنگ میں کامیابی اور 
جما لیاء ہج اور تھریس کو هتھیا لیا اور | انگریزوں اور فرانسیسیوں کے استانبول ہے انخلا 
اتحادی, یعنی انگریزی اور فرائسیسی افواج استانبول ٴ إ| میں بھی عصمت پاشا کو بڑا دخل رھا 
اور در ےت هو گئیں اور ایسا بعلوم | ۱۹۰۲ء میں مشہور وزان کانفرنس منعقد ھوئیء 
ہونے لا کہ تری کی صدھا سبال پرانی سلطنت کا ! جس میں عصمتِ ہیٴنے ترکیە کی نمائند کی کی اور 
خاتمه قریب ے, لیکن ن بمصداق مردی از غیب اتحادییوں ہے اپنے حسب منشا شرائط منظور کرانے 

برون آید و 5ری بکنداس پےرآتوب زمانے میں | میں کامیاب رے۔ یونانیوں نے ادرنه اور تھریس خالی 
ایک ایسا مرد مجاھد پیدا هو گیا جس نے اپنی قوم کر دیے اور ترک کی وہ حدود معین ہو گئیں عو اض 





۔ بالآخر 


کو مکمل تباعی ہے بچا لیا اور اس میں زندگی 
اور ایک.نئی روح پیدا کو دی ۔ یه مصطفٰی کمال 
پاشا توے. جو استانبول ہے فرار ھ و کر انقرہ پہنچ 
گۓ اور انھوں نے اہنے رفقتاےکار کی امداد و اعانت 
نت اپنے گرد ایک خاصی اچھی جمعیت پیدا کر لی۔ 
جب سلطان کی طرف سے ان کی گرفتاری کے احکام | 
جاری عو گۓ تو انھوں نے انقرہ میں ایک متوازی | 
حکوبت کے فیام کا اعلان کر دیا اور پیک وقت 

| نحادیوں: یونانیوں اور خود استائبول ک بے بس ومجبور 

"۲٦‏ سو وو ا ا 


کا نام سر فہرست تھا جو درف تمتطلی کان 
کے دست راست تھے اور ان کے سیاسی تدبر اور فؤجی 
بصیرت سے شا کال کوورد نوسان ۔ پہلے 
انھوں نے یونانیوں کے خلاف کارروائی شروع کی اور 
تھوڑے هی عرعے میں انھیں پورے ایشیاے کوچک 
سے نعل باھر کیا ۔ اس جنگ میں عصمت پاشا نے 
کارعاے نمایاں اتجام دے ۔ انونو(جو بعد ازآں ان کے “ٴ 
نام کا جزو بن گیا) اور پھر سقاریه کے مع رکوں(جنوری و 
اگست ۱ئ ) میں فتح کا سہرا انھیں کے سر تھا ۔ 
علاوہ ازیں قفقاز میں کاظم قرہ بکر پاشا کی روسیوں 
کہ خلاف "نامبابی اور قارص پر قبضے میں بھی ان کا بڑا 
هائھ نہا۔ یہال اتحادیوں کے خلاف کش مکش 
کی تفعیل بیان آکرنے کی گنجائش نہیں ےء لیکن 





(۸/۸٥۱۴۱. 


وقت ھیں, 

خر جنگ وجدال سے نجات پانے کے بعد مصطف یکمال 
نے سلطان وحید الین محمد سادس کو بھی جو 
۸ءء میں سلطان متحمد خاسس کی وفات پر تخت نشین ٠‏ 


ا سے 
ھوا تھاء معزول کر ديیا اور وہ ایک برطانوی 


جنگی جہاز میں سوار ه وکر ترکیه سے رخصت ھوگیا ۔ 
اب منصب سلطنت کو بھی خت مکر دِیا گیا اورٴ 
عبدالحمید افندی کو محض خلیفہ کی حیثیت ے 
گدی نشین کر دیا گیا ۔ کاروبار حکومت بی وک مجلس 
می نے سنبھال لیاء جس کے صدر مصطفٰی کمال تھے ۔ 
بعد ازآں جب اتاترک جمہوریۂ ترکیە کے پہلے صدر 
منتخب ھوے تو وزیر اعظم کا عہدہ عصمت انونو کو 
تفویض: شوا وی عاسن سای 6 مب 
خلافت کا بھی خاتمهہ کر دیا اور اس طرح اس 
برائے نام روحانی اقتدار کا بھیء جو سلاطین کو حاصل 
رھا تھاء خاتمه هو گیا۔ ۱ 
اتاترک کی وفات (نومبر ہ۹۳ غ) تک 
عصمت انونو وزیر اعظم کے عہدے پر 
متمکن رےے اور پھر ان کی جگه صدر منتخب 
هو گۓ ۔ اپنے زان وزارت میں بعض باثوں 
میں انونو نے مصطفٰی کمال ہے اختلاف بھی کیا, 
لیکن ان دونوں عظیم رھنماؤں کے ذاتی تعلقات 
ھمیشهہ خوشگوار اور مخلصانه رعے اور صدر بننے کے 
بعد بھی اٹھوں نے - حتی الامکان مصطفٰی کمال کک 


عمت انونو 


روش تو وم عو کو وت خطوط پر 
چلاتے رے جو انھوں نے ءعین کر دیے تھے, 


۳٦ 


اپنے عہد وزارت میں عصمت انونو نے جو إ 


کارماے نمایاں انجام دیے؛ ان میں میثاق بلتان 
(یعنی بلقان کی ریاستوں سے امن و آشتی کا معاھدہ 
اور میثاق سعد آباد (اپنے مشرقی ھمسایوںء ایران 
اور عراق ہے دوستی اور خیر سگا ی کا معامدہ 
جس میں بعد ازاں افغانستان بھی شریک هو گیا 
تھا) بالخصوص قابل ذکر ہیں ۔اِس کے علاوہ 
انھوں نے آئین میں بھی بعض ضروری تہدیلیاں 
مجلس ملى ہے نظور کرائیں اور نظم و نسق 
حکوست میں کئی خوش آئند تغیرات کے ۔ انھیں 
کی وزارت کے زنانے میں مجلس ملىی میں ایک 
حزب اختلاف کا ظہور ھواء جس کی قیادت فتحی بک 
کر رے تھے: لیکن یه حزب نە تو کوئی خاص مفید 
کام کرسکی اور نە زیادہ عرصے تک باقی ری . 
[اتاثرک کے انتقال کے بعد وہ ترکیہ کے 
صدر منتخب ھوے اور .۱۹۰۰ء تک اس منصب پر 
نائز رے ۔ ان کے زمانهُ صدارت میں جنگ عظیم 
دوم شروع ھوئی؛ لیکن انھوں نے کمال تدبر ہے 
ترکیە کو غیر جانبدار بنائثے رکھا۔ ۱۹۰۰ ے.ہ+و اع 
تک وہ حزب اختلاف کے رھنما رے ۔ .+ورء کے 
فوجی انقلاب کے بعد انھوں نے تین بار وزارتیں بنائیںء 
لیکن وہ اپنے وعدوں کی تکمیل نە کر سکے اور ہے۹ ع 
میں ان کی جگمھ بلند اویجت پارٹی کے صدر منتخب 
ہو گئے - عصمت انونو نے ہے ء میں وفات پائی] . 
عصمت انونو پسته قد اور چھریرے بدن کے 
آدبی تھے ۔ سر چھوٹا اور ناک ذرا لمبی؛ آنکھیں 
نیلی اور چھوٹی اور بال گھنگھریالے تھے؟ کانوں نے 
اونچا ستے تھے؟ بہت کم گو انسان تھے ۔ ان کک 
ظا هرہ 2- 0۸00 
کر سکتا تھا کە وہ کس غیر معمولی سوجھ بوجھ اور 





عضدالدولة 


عزم صمیم کے مالک ھیں ۔متواضع اور خو خلق 
تھے اور اکثر مسکراتے رھتے تھے .جس کی ایک وجه 
شاید یه بھی تھی که وہ ثقل سماعت' کے باعث 
دوسرے لوگوں کی باتیں پوری طرح :سن بھی نہیں 
پاتے تھے؛: چنانچہ مشہور ہے که لوزان کانفرنس کے 
دوران میں وہ لارڈ کرزن اور دوسرے اتحادی مندوین 
کی طویل تقریروں کے دوران خاسموش بیٹھے مسکراتے 
رے اور جب ان کی اپنی باری آئی تو انھوں نے پہلی 
بات یہی کہی کھ میں ان تقریروں ”دو سن نہیں 
سکا اور اس کے بعد انھوں نے تر لیە تا موتف مختصر 
مگر دو ٹوک اور زور دار پیرائے میں بیان کر دیا ۔ 
اتحادی نمائندے ان کی اس روش ہے بہت 
ٰ لیکن چونکد اتکی کی پیشن 'کردہ 
مراطا سی اون اقافت چو تع تی لہا نین 
وہ تسلیم کرنا ھی پڑیں ۔ 

ماخلہ :() محمد اشرف خان عطا : عسمت انونو 

مطبوعة لاہور؟(م) محمد عبداللہ اعوان: غازی عصمت انونوہ 


مطبوعه لاھور ؟ (1.)۳ھ .0ء بذیل مادہ, 


برافروخته عوے؛ 


(محمد وحید مرزا) 
العضادہ : (عربی)؛ اس سے وہ خط نظر یا 
ہصریه (ںمامنئل) مراد ےے جو اصطرلاب کی پشت 
پر مرتسم ھوتا ہے اور محور یا چول کے گرد گھومتا 
ے۔ اس کی مدد سے مختلف مشاہدات کے جا سکتے 
ھیں؛ سیا کسی ستارے کا ارتفاع دریافت کیا 
جا سکتا ےے ۔ دیکھے [3ٗ لائیٹنء بار اوْلء 
ص ہےےہ۔الف), 
(5083 0 
_َفُدالدُولة : ابو تُجاع فَتَا خسرو ابن 
رکن‌الدوله بویہی [رَە بآں]ء امیرالامرا؛ وہ ہ ذوالقعدہ 
مھ /م ستمبر مو ءکو اصفہان میں پیدا عوا۔ 
جب ٣مھ‏ / رمع میں اس کا چچا عماد الدوله 


فوت هو گیا تو اس کی وصیت کے مطابق فنا خسرو 


(۸۸۷۴۱5٢. 


لق سے سے 


عم زاد بھائی بختیار کو بھی؛ جو 


عصدالدولة 


۳٣ے‎ 


عفٰ۔'لدولة 





اس کی جکد فارس ‏ نا حکمران بنا اگرچهہ اس وقت اس 
رتو سال کی میں ائل کر وید یہ تو 
که عماد الدوله کا اپنا کوئی بیٹا نه تھا۔ ۱٥ھ‏ / 
رز آائنے خلینه المطیع نے عصدالدوله کا لقب 
عطا کیا ہە۔۔ھ/ےہیع میں اس کا دوسرا چچا 
معرّالدوله بھی فوت کو گیا اوز ان رم عاف یق 
مملکت بھی اس کے قبضے میں آ گنی ۔ ا گلے سال اس نے 
کرمان فتح کر لیا ۔ لیف نے اس فتح پر مہر تعبدیق: 
ثبت کر کے ا سے کرمان کا حکمران مان لیا اوز وا لی 
سیستان نے بھی اے اپنا بالا دست حکمران تسلیم 
کر لیا۔ ۱مھ / ےو ۔ ہےوع میں کرمان کے سابق 
حکمران کے ایک بھائی نے دوبارہ کرمان پر قابض 
ھونے کی کوشش ی؛ جے عضدالدوله نے 
ناکام بنا دیا - بعد ازاں اس نے اپنے حلقہ اقتدار 


کو جنوب مشرق کی طرف مکران کے علاقے تک 


پڑھا لیا اور عارضی طور پر ان اقطاع کے بلوچوں 
اور غارتگر قبیلوں کو اپنا تعیغ بنا لیا۔ 

اس طرح سارے جنوبی ایران پر اقتدار 
عاضق 'کرالتے ےی بعد عغدالدوندَ تر اپنے 
العراق کا حکمران ‏ 
تھا اور جس کی حماقت کے باعث خود اس کی ترک افواج 
باغی عوچکی تھیں) برطرف کرنے کا غرم کا وم 
ے23 نی غَضة الله : نے اپنے باپ [رکن‌الڈولہ] کو 
جو اس وقت آل بویە کا معمر ترین رکن تھاء اس بات 
پر رضامند کر لیا له وہ اس کى تھوڑی سی فوج کو 
جو رے ہے آئی تھی؟ اپنے ساتھ ل ےکر بختیارک امداد 
کہ لیے جانے کی اجازت دیدے؛؟ لیکن اس نے 
کارروائی شروع کرنے میں اتنی تاخیر کر دی کھ 
بختار باغیوں کے مقابلے میں بالکل مغلوب هو گیا ۔ 


اب اس نے خود باغی ترکوں :کو شکست فاش دی, 


اور جمادی الاو مھ / جنوری مےوء میں بغداد 
میں داخل هو گیا دو ماہ بعد اس نے بختیار کو 
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۱ ای جج وی 


ڈرا دھمکا کر ولایٹ عراق ے دست برداری ہر 
آمادہ کر لیا تاعم اس وقت اس کی عراق دو 
حاصل کرنے کی وس بوری نہ ھوئیء کیونکهہ اس 
کا باپ اس سلوک پر جو اس نے بختیار ہے کیا تھا 
تہایت برافروخته وا حتی کہ اسی غصے کی وجه 
ے وو کا ا و رت سی 
اثنا عضد الدوله نے باپ کے حکم کی تعمیل کرتے 
عوے بختیار کو:اس کی حکوست پر بحال کر دیا تھا 
اور خود شیراز چلا گیا تھاء جس کی بدولت اس نے 


.باپ کا ولی نعہد اور وارث بننے کی توثیق حاصل 


کر ی ۔ چونکہ اس کے چھوٹے بھائیوں فخر الوله اور 
مؤید الوله نے اس ہے وفاداری کا حلف اٹھا لیاء اس 
لیے رکن الڈوله کے فوت هو جانے پر عضد الدوله 
عراق پر دوبارہ چڑھائی کرنے کے قابل هو گیا 
کیونکە ا سے اس بات کا خطرہ نہیں رھا تھا که اس کے 
چھوٹے بھائی ابران میں اس کی مخالفت کریں 
گے ۔ بختیار اس حملے کے لیے تیار تھا ۔ اس نے مقابله 
کرت کی لے الاشراز کسام ہمد ”کیا 
تاعم شکست فاش کھائی (ذوالقعدة ہہبِھ |/ 
جولائی ےےوع) اور تین ساہ بعد عضدالدوله 
کی سيادت تسلیم کر لی ۔ وەنقل مک5نی 
کر کے شام جا رھا تھا کہ راستے میں 
ابو تغلب الحمدانی نے اہے ایک بار پھر عضدالدوله 
کے مقابلے میں ڈٹ جانے پر اکسایا۔ اس کا نتبجہ 
یە هوا که عشدالڈوله نے ١١‏ شوال ےھ / 
مئی ۸ے۹ء کو ساعرا (قصر الجص) کے مقام پر 


: دونوں کی متحدہ افواج کو شکست دی۔ ۔ پختیار 


گرفتار هو کر میدان جنگ هی میں مارا گیا۔ 
عضدالدوله نے بارہماہ تک ابو تغلب کا تعاقب جاری 
رکھا اور اسے اس کے موروثئی علاقوں سے محروم 
کرتا چلا گیاء یہاں تک کە وہ شام میں جا کر 
بنو قاطمہ کے ہاں پناہ لینے پر مجبور هو گیا - ان . 


م۵"ە+0( 


000 ا۸/۰۶ 


عضدالدولة 


ہ۳۰۸ 


عضدالدولة 


!ا اس 7ج سیادت تسلیم کرنے ہر آمادہ ے؟: لہذا 


معرٴ له آرائیوں کا نتیجه یه ھوا 'له ذوالقعدہ رہم 
جون وے وھ ہیں جب عضدالدوله واپس بغداد پہنچا 
تو وہ نہ صرف العراق بلکھ حوریت ما کان 
الجزیرہ کے پیشر حصہ کا مالک بن جج تیا۔ ۱ 
عضدالدوله کے دوسرۓ حملے کا خطرہ محسوں إ 
5-٦‏ ۰ 7 1 4 1 ٰ 
رمق غاف) ک مکیرات راف ضامت, یلان 
حسنويیه الٹرُڑکانیٍ عضدالدوله کے بھائی فخرالدوله | 
اور 'قابوس من وٹکسں زیاری ہے بنی :ابداد ىآ 
درخواست کی تھی ۔ 00۶( 
ابو تلب کو مغلوب کرنے کے بعد عضدالدوله نے عزم 
ےہ اپنے اقنداری اطاعت منوا کر | 
رع کا +چنانجہ اس نے عمران کے بیٹے اور جانشین ۱ 
الحسن کے خلاف مہمیں بھیجیں؛ جن کا ننیجد یه ھوا 
"نہ اگلے ھی سال اس ج 


75 تی 
خلا عر 
رو 


کر لیا که ان سب 


نے خراج دینے پر رضامندی 
ثر دی ۔ اس نے ایک اور مہم حسنویہ کے 
بیٹوں کے خلاف بھیجی کیونکھ. حسنویه خود اس 
دوران میں فوت هو گیا تھا۔ اس نے اپۓ ۓ بھائی 
مو فخرالڈولہ نے اس ک5 
دیا ‏ کە عضدالدوله بکڑ | 
"ٹر فخرالدوله کے خ الجبال میں خود مہم لے إ 
گرا ود کو کر فر در رت ا سای ۷ 
چھوڑ کر الگ هو گۓے اور وہ بھاگ کر قزوین چلا 
گیا ۔ ییہاں اس نے قابوس سے یه طے کیا ”ثه وہ دونوں 
سامانی حکمران کی مدد حاصل کر کے عضدالدولہ کا 
مقابله کریں گے؛ چنانچہ اس امداد کے حصول کی غرض 
حد اس نے نیشاپو رکا رخ کیا۔عضدالدولہ اٰی سہم کے 
. دوران میں صرع (مرگی) کا دورہ پڑنے کے باعث سخت 
علل هو گیا تھا اوراگرچھ وہ آل حسنویہ کے بہت 
سے تلمے سر کر چکا تھاء لیکن بیمار ھونے کی وجہ ہے 
بفغداد کو لوٹ آیا ۔ عضدالدوله نے دیکھا که إ 
خخرالدوله کے برعکس اس کا دوسرا بھائی مؤیدالدوله ۱ 


مہہ سح ء“٭ہ۳٭”۳٭س×سے - ہمہ ہے ہے 





اس نے مؤیدالدوله کو پہلے عمذان اور نہاوند یىی 
حکومت عطا آثر دی ۔ اس کے بعد جب قابوس نے 
ا اس کے خطوں کے جواب میں متمردانه روش اختیار 
کی تواس نے رےمھ/ وھ میں خلیفه ہے یه نرىان 
حاصل کر لیا کكه مؤیدالدوله قابوس کو ٹا کر 
حخُود ٠‏ جرجان. کا جائے. ۔ 
مؤیدالدوله ے تھوڑے ھی عرعے میں قابوس کو 
دونوں صوبوں ہے باعر نکال دیا ۔ اگرچە قابوس اور 
فخرالدین سامانی بادشاہ کی حمایت و اہداد حاصل 
کرنے ہیں کایاب ہو گئے تھے؛ تاھم جب تک 
عضدالڈوله اور مؤیدالدوله زندہ رے وہ مؤیدالەوله 
کا بال تک یکا نہ کر سکے,. 

عضدالدوله اپنے دورِ حکومت کے آخری ایام 
میں بوزنطٰی سلطنت اور فاطمی خلافت کے.مابین 
خط و کتابت میں حصه لیتا رعا ۔ وہمھم/ 
رع میں باغی سپه سالار باردس مقلیرس 
ذ۲ ۶ای 5 دحل :تا نے دیار بکر میں پناہ لی اور 
عیدالنولَه ے مہ نانگیٰ؛ لیکن آتھی:دثرق :: 
قسطنطیليه کی ایک سفارت بغداد پہنچ گئی اور 
عضدالدوله نے قانی ابوبکر البافلانی . ے لکھوا 
کر مفید مطلب جواب اس کے حوالے کر دیا ۔ 
اس کے بعد اس نے باغی سردار کو نه ضرف امداد 
دینے سے انکار کر دیاء بلکه اے اور اس کے چند 
رشتے داروں کو اپنے باقیماندہ عہد حکومت میں 
قید میں رکھا ۔ اسی سال مصر کے فاطمی خلینہ 
العزیز کی طرف ے بھی ایک سفارت دارالسلطنت میں 
وارد ھوئی کیونکهە وہ ان افواھوں ے بہت پریشان. 
ہو رھا تھا کہ عضدالدّوله مصر پر چڑھائی کرنے: 
کا ارادہ رکھتا ۓ درعققت یه ایک ایسا منصویه 
تھا جسے فخرالڈین اور قابوس کے تمرد کی وجہ ے 
عضدالدوله بروےکار لانے سے قاصر را ۔ عضدالاوله 


طہرستان اور وابی بن 


000 ئیی) 


عضدالدولة 


۰۹ 


عضدالدین الایجی 


نے اگرچہ سفارت کو اپنی خبر سکالی کا یقین دلانے بغداد کے دو شفاخانے ہیںء جو اس کے نام پر عصدی 


یق کوٹش ی٠‏ تاعم جب تک وہ زندہ رھاء قاعرہ 

میں اس طرف ے براہر دغدغه لگا رھا. 

عضدالدوله نے ہر شوال ہ ےھ / ہم مارچ 
مہروء کو بغداد میں وفات پائی ۔اس کی عمر اس 
اوقت صرف اڑتالیس سال کی تھیء مگر اس وقت تک 
اس نے نە صرف ان تمام اقطاع کو جو بویہی خاندان 
کے حاکموں کے قبضنۓ میں رہ چکے تھے, متحد کر 
کے ایک بڑی سلطنت بنا ی تھی بلک بعض دوسرے 
علاقے بھی فتح کر کے اس میں شامل کر لے جن 
ذکر اوبر عو چکا ے ۔ عضدالڈوله عام طور پر 
آل بویە کا سب سے بڑا امیر سمجھا جاتا عے اور 
۔ العراق کی تسخیر کہ بعد 
اس کا اقتدار منتہاے کمال کو جا پہنچا ۔ اس نے 
خلیفه الطائم ہےەہ جس نے اس کی بیٹی سے شادی 
بھی کر ی تھی؛ بعض ایسی مراعات حاصل کر لیں 
جو اس کے کسی پیشرو امیر کو حاصل نہیں ھوئی 
تھیں؛ یعنی اس نے خلیفه ہے تاج الم کا ایک اور 
لقب حاصل کا ۔ دارالخلافت میں خطے میں خلیفه 
کے نام کے ساتے اس کا نام بھی پڑھا گیا اور اس کے 
محل کے دروازے پر نمازوں کے اوقات میں نوبت بجتی 
ہے کە وہ ان امتیازات کا حقدار بھی 


یه حخیال حق بجانب ے 


تھی ۔ حتبقت یه 


تھا ۔ عضدالدولد کو اس کے باپ کے وزیر ابوالفضل ۔ 


بن العمید نے شاعی فرائض کی بجا آوری کے سلسلے 
میں لڑکپن ھی میں اچھی تعلیم دی تھی ۔اس نے 
پہلے فارس میں اور .بعد ازاں دوسرے صوبوں میں ؛ 
جو اس نے حاصل کے ایسا امن و امان اور انتظام 
قاثم کیا جس کی ان صوبوں نے مدت سے صورت نهھ 
دیکھی تھی ۔ اس کے علاوہ اس نے رفاء عامہ کے 
امور میں بہت جد وجہد ہے تام لیا۔ ان میں ہے 
زیاده مشہور ایک تو بند امیر ےش جو فارس میں 


دربیاے کور پر تعمیر ھوا:ٴ دوسرے شیراز اور 


کہلاتے تھے ۔ بغداد میں اس نے اس شہر کی 
گم شدہ خوشحا ی اورشان کو بڑی حد تک بحال کر 
دیا ۔ اس نے نجف میں حضرت علی٣‏ ابن ١بی‏ طالب کے 
مزار پر ایک روزە تعمیر کرایا اور وہ خود بھی وھیں 
مدفون ےے ۔اس ىی دوسری عماراتء وغیرہ کے بیان 
کے لے خاص طور پر دیکھے ابن البلخی 
اشاریه: نیز المقدسی اشاريه ۔ شیراز میں اس کے 
کتب خانے کے حالات کے لیے دیکھیے اللقلسی 
ص و وم؟ ياقوت: ارثشاد ؛ ہمم ۔ عضدالدوله 
عالموں اور شاعروں کا دریا دلء گو سخت گیر 
سرہپرست تھا:؛ اس کی سرپرستی ای کو و 
حاصل تھی ۔ وه خود بھی شعر کہتا تھا: چنانچه 
اس کے کچھ اشعار التعالبی نے یتمیة الذھر میں نقل 
کے یں ۔ اس کے روزمرہ کے معمولات اور طرز 
حکوست کے بارے میں متبر معلومات کے لے 
دیکھیے ابو شجاع الروکراوی ہج وم بیع 

ماخذہ: : (ر) ابن مسکویە : تجارب الْأمَم جس کا سلسلة 
تالیف ابوشجاع الروڈراوری نے جاری رکھا (متن اور 


ترجمه؛ در ٭محلءرمۂ + طادمناہو8 دا( :۶۰+ مااء]ا 7116 
٥٥‏ اما اوزووضزیرںزع مر ء بمدد اشاریىه؛ )٢(‏ 
المتدسی و ابن حوقل؛ بمدد اشاریات؛ (م+( اتی : 
ألیمینی ہ:..م تا .مم (اض میں ابراھیم بن ھلال 
الصّای : تاب تاجی ہے حوالے دبے گئۓے ھیں):(م) 
فارس فارس نامة؛ بمدد اشاریه؛ (ہ) ابن الأئبر ء بمدد اشاریه؛ 
(ہ) ابن القلانسی : ڈیل تاریخ دمشق؛ طبع 02:لٴ ص۶۸ 
ہمدد اشاریه؛ (ے) ابن حُلکان عدد ہمہ ؟ ؛ رہ یاقوت : 
آرشادء ج ١‏ وم+روموبمدد اشاریه؛ نیزرک بە بویه 
(ہنو)؛ [(و) عمر احمد عثمانی : عضدالدولة دیلمی؛ در 


وی سی اگست ہ۹۴۸ ۱اع]ء 
(ہ۳ظ .0ہ 


صھ27ھ 


کات الایج رك بە الایجی. 





000" هواعطا 


عضدالدین ابو الفرج 


عضدالین ابو الْفرُج : محمد بن عبدالقہ 
خاندان ابن مسلمه (رك بآں) کا فرد۔ خلیفه الَمستتٌچد کے 
عہد حکوست میں وہ استاد دار کے عہدے پر مامور راء 
یہاں تک کم اوج جب کو حمّام میں قتل کرا 
کے خلیفہ المستضی سے بیعت کر فک (ہڈٹمھ / 


سرت خی اتی ات انا زیر رز 
کیاء لیکن ایک سالي بعد معزول کر دیا۔ کچھ 
عرمے بعد وہ ایک بار پھر ای عہدے پر بحال' 
23 دیا گیا ۔ عضد الدین جےەڈ8 |/ ہ۶۱۱ 
و رو پر جانے کی تیاری کر رھا 
پھر رجہ نے وس کہ مو 
شعرا نے اس کی سدح میں قصائد لکھے؛ ان میں 
این التاویذی کا نام بھی شامل ےے 

ماخذ: () ان الایں بر یں بعد؛(م) 
الحری؛ طبع 08مو٥لط۸؛‏ فص ے٣۳‏ -ہ٦۳ء‏ 

(۰ا۶۷.] ی۵ 

_ العضیٔم : (عضیم)؛ دریاے دمله 
(رك باں) کا ایک مشرقی معاون ۔ یه دریا متعدد 
دریاؤں کے باہم ملنے سے بنتا هے؛ جن کے سرچشے 
اس سلسله کوہ میں ہیں جو جبل حعرین کے مشرق 
میں اس کے متوازی چلا جاتا ے ۔ یه تمام دریا 


شمعال مشرق ہے جنوب مغرب کی طرف بہتے ھوے 
کہرے کٹے هوے کیھڈوں میں ہے گزرتے ھیں۔ 
وا ہہ رو ار ھی و )0(" 
دریاے ک رگوک: یعنی خاصه (کزہ کیسە) چای 
(بعض نقشوں میں آسے قزہ سو کا:ثام :تھی دیا 
گیا ھھ) ۔ یہ ک رکوک کے شمال میں واقع متعدد 
سرچشموں ہے نکلتا ے؛ (م) اس ے سے آگے کچھ 
فاصلے پر دریاے طاؤق (دقوقاء [رك بآں]ء یعنی 

طاؤق کھت 
سے زہادہ اھم عے جوطاؤق سے جنوب مغرب کی طرف 
خاصہ چای میں آ کر ملتے ھیں ؛ (م) آق سو جے 


٣ےہ‎ 





المغیم 


رای مو ا لی بھی کہتے ھیں یه دریا سچرمہ طاغ 


ھ ہ٭ءھ 





ہے نکلتا ے اوز موضع توڑ خرمتلی کے نیچے دریاے 
طاؤق میں جا گرتا ھے ۔ اس سنگھم سے آگے یه دریا 
العضیٔم يا شٌط العدیم کہلاتا ے اور جل حمرین 
میں ے اپنا راسته بناتا ھواء اور بابلی میدان میں 
ہے جنوب کی سمت بہتا ھواء مم درے عرض بلد 
شمالی اور مم درجے .م دقیتے طول بلد مشرة 
۱ پر دریاے دجله میں جا گرتا ےے ‏ تازہ خریٹل 2ے 
جنوب :(ک رکوک سے نیچے) ہے لے کر دریاے 
آق فو کر سس کو تک شما لی سرچشموں اور شمالی و 
وسطی سرچشموں کے متحدہ دریا وسیع دلدلوں میں 
ہے چکر کاٹتے ھوے بنہتے عیں ۔ جب برف بگھلتی 
ے تو دریاے عَضیم ایک کے ذرتا: :یىی 
حائلت کے کو مل مر تی مال مشرق میں 
واقع عے دربیاے دیالا کے ایک معاون نرین جای 
َ نقشوں میں ٹریّت صو) سے مل جاتا 
۔ اس علاقے کے باشندے فرورت کے وقت 
ےر ےت 
راذان کے ذریعے. جوعام طور پر خشک رھتی ے؛ 
آبد و رفت کر سکتے ھیں ۔ یه نہر دریاے دیالا کے 
ایک معاون ہے جاسلنی ے( کہا جاتا ے کھ آج کل . 
یه نہر آیپاشی کے لیے استعمال کی جاتی ےے اور 
دریاے دیالا تک نہیں پہنچتی) -. کے کھنڈروں 
کا حال سب ے پہلے دتت ا1 .3 (وڈظ مہ ×0 
8٠۰.‏ .×<وہ:7)؛ .م١۸‏ ۱ع؛ ص ۱ ببعد)ء پھر دے وہل ٣.‏ .1 
(رل 7ءء بروجلرروٹا ٤‏ ۴َ٘ 
٥ہع‏ ص ہم ) نے لکھا؟ نیز دیکھے 11:2:0 .2 : 
٥٥٭٥ہ؟5‏ :91۱0 ۲ءل عہراء بل و٥‏ 6؛ ھامہور گ ۹۸ء 
ص ہے ببعد ۔ جب نہر راذان کا پان یکھول دیا جا 
سے توسارا پانی بە کر دریاے دیالا میں جا گرتا ے 
اور عضیٔم کا زیریں عمہه ریا مارے کمارا:توکھ 
جاتا ھے ۔ موسم گرما میں دھانے کے قریب دریا ے 


یادداشت (حنومہ۸۸۵۸۰)٢‏ 


(۸۸٥۱۴۱3٢. 


العظیم 
عَضیٔم میں بہت کم پائی نظر آتا ہے ۔ بعض سیاحوں 
کا بیان ے که اس دریا کا ژیریں حصه بسا اوقات 
مہینوں خشک پڑا رعتا ےہ ۔ 02.7 
عضیٔم کا نام سب ہے پہلے مصادالاطلاع 
(آٹھویں صدی ھجری/چودھویں صدی عیسوی؛ ص 
۹ےم) میں العضیمِ یا العظیم کی شکل میں آیا عے؟ 
نیز المستوفی (تقرییا .م۳؛ع) کے ہاں اس کا نام 
الاعظم ملتا ہہ حطہ سی ے فتہوں کے دریا 
آقرنت :د٣‏ اور قدیم مصنفین کی تحریروں کے 
دریا تورنا دوٹس دں؛ں٥دہ:٦١٢‏ (تورنس :٭٭٭::۴) ک 
عضیم ہے مطابقت کے لیے دیکھے 110:001 ۶۰ : 


ئز ٣۱9۶ء‏ اس ۰۰ا .۶:۰ ۰۷× .۳۷چوہ۶) ۴ل ٠۱آ[‏ ك صئ ػ×۷)) 


: بار دوم؛ میونخ موی ص٥۵)؛‏ ۹۳ء بعد؟ ما ا 


یسا ں:تز۷)؛ بذیل مادۂ وں٥۵0ن::٣ہ']؟‏ خط می کے 


کتبوں کے ردانو ٥۰ن۵ہ8‏ (س نہر راذان) کے لیے جو 


کسی زمانے میں شایدزیریں عضیم کے لیے بھی 

استعمال هوتا رھا هو دیکھے ںنہں8؛ دررج 
ابڑیرھے؛ ص ‏ ے٢؟‏ 1000:1اء صضص موم بعد ۔ 

بات تحقیق طلب بے کے آیا ہم یں0؛ 11:00 کک 

ییان کردہ گنڈس 005 کو عضیم کے مطابق مان 

سکتے ہیں یا نہیں؟ دیکھے ما ٥1ء‏ ضص ہے 

ببعل 1 ۸۷نندا۷۷۔زاںو٢ء‏ بڈیل مادۂ ددلال0 . 

مآخذہ:١)  :۴۲‏ اصائللمتا و : +مم ببعد 
ےج ببعد؛ (م) ا امن اانط ۸ : ٴ٭اد چس ا/ہہ:/۸۷ 
665 لہ ہورع ص یم بعد ۳م ؟ (م) 
110110 .0 : ہمزلہا۶۰7>۰ ۸1:۸ .رہ دلاہ ٭وناص۸ 
۱۸4۳۶ ۸۸۰ رخ ص جو ہے ۱ 
(مجھگ گی 

۰ عطاء : [(ع) - عطا]ء بمعنی بخشش,؛ عطيه ۔ 
یه اصطلاح اسلام کے ابتدائی ادوار میں عام طور ہے 
مسلمانوں کی ”'پنشن “کے لیے اور آگے چل کر فوجیوں 
کی تنخواہ کے لے استعمال کی جاتی تھی ۔ یہاں ان 





ا۳ 


پپ٘صاتىتج٘جٌجہحجچچ‫ًيىٗہًىًٗٛٗھھمپسچھس چھیجچ ےسستسشس میڈ تھی ےھ جٹکات 


ا ا 07 


عطا٭ٴ 


تمام نظاموں کی تاریخ بیان کرنا غیر سمکن ہے جو 
فوجیوں کی تنخواہوں کے سلسلے میں دنیاے اسلام ‏ 
میں رائج رعے ہیں ۔ اس مقالے میں صرف عمومی سا 
خاکە پیش کرنے پر اکتفا کیا جائے کا. 

عطاء کا روایتی نقطه آغاز وظائف کی وہ تنظیم 
ھے جو حضرت عمرٹ٭ بن الخطاب نے شروع کی 
تھی ۔ صحاببہ کرام ۷ اس مال غنیمت کے حصے کے 
علاوہء غرائون ‏ انت مہموں میں ملتا تھاء اورکسی 
قسم کے سای فوائد حاصل نہیں کرتے تھے؟ لیکن 
نوزائیدہ خلافت کے خزانے میں محاصل کی درآمد ی 
بدولت اس کا اسان پیدا ھوگیا کہ صلے یا انعام کی 
کوئی ز منظم صورت اختیار کی جاسکے؛ جس کی 
توضیح و تشریح محدثین اور فقہا نے سب ے پہلے 
اور انا مار بامھد می یس بے 
ان نظریات کے من میں جو بعد ازآں فی کے استعمال 
کے بارنے میں سے تب ھوے ۔ اس ضمن میں انھوں 
نے جو مختلف بیانات دے ھیں وہ ایک دوسرے ے 
آئندہ چل کر پیدا ہونے وا ی اس خواہش کا عکس 
پایا جاتا عے کہ فیصلوں کے لیے کوئی سابقہ نظبر 
تلاش کریں جو درحقیقت موجود نہیں تھی؟ تاھم 
اس نے نظام عطاء کے اہم خطوط بالکل واضح 
ہیں۔مدارج کی ایک ترتیب کے مطابقء جس 
کول اھ صلى اق عليه و آله وسلم سے قرابت 
اور بالخصوص دائرۂ اسلام میں داخل ہھونے کک 
اولیت کو پیش نظر رکھا گیا تھا یه عطایا 
جہاد کی وجہ ہے بے گھر ھونے والے سب مسلمانوں 
(ابتدائی دور کے مہاجرین و انصار اور جہاد 
فی سپیل اللہ میں حصہ لینے والے بعد کے لوگ)ء 
نیز عورتوںء بچوں؛ غلاموں اور موا ی (جن: کی تعداد 
ابھی زیادہ نہیں تھی اور جو اصطلاحا غیر ملکی 
8 و سو لو مت 


سا 2 


ہیی 


۰٢‏ ھ+" 


000" ۸1نا 


عطا۶ٴ : ۳۲ 


عطا٭ء 








قدرتی طور پر ان میں عرب اور دیگر ممالک کے وه 
بدوی وغیرہ شامل نہیں تھے جو جہاد ہے غیر متأثر 
رے ۔ وظینے کی بقدار دو سو ہ۔ بارہ غزار درعم 
سالانه تک تھی لیکن بیشتر افراد کو پانچ سو سے 
ایک ھزار درھم سالانہ تک ملتے تھے ۔ وظیفے کے 
حقداروں کی فہرست تیار "کرنے اور ان کی درجه بندی 
(عرافة) کے لیے ایک عارف [رك بآں] کے تحت 
ملازہین کا نظام قائم کرنے کی ضرورت پیش آئی اور 
یہی نظام پہلے '٭دیوان'' کے 
ان مسائل کے بارے میں متعلقه اقتباسات مع شرح 
کے لیے دیکھے زممامی زاسمرزدے م رم تاے+ام: 
نفد او اھ2 کاپ الال کاو 


۱ 


نام سے موسوم ھوا۔ 


"۲۲:٥‏ :700+10 ]ؤں ۶۱۱ ۲د زارد ۷ ۷را برم رك ں۷ : در 
4+ ۵50)؛ ممورع ص ےےں تا ہے ۱؛ جس میں 
ما بعد کے سوسال ا تذ کرہ بھی لیا کیا ہے , 
وظائف کا یه نظام حضرت عمر کے عہد 
کے حالات کو پیش نظر رکھ کر تیار کیا 
گا تھا اور ظاھر ے کہ آگے چل کر یه 
بغیر تبدیلیوں کے جاری نہیں رہ سکتا تھا ۔ 
خاندانی شجروں کے شاخ در شاخ ہو جانے؛ بڑے 
ہیمانے پر قبول اسلام, فتوحات کی رفتار میں توقّف اور 
جنگ سے حاصل ہونے والے فوائد کی ”ثمی؛ امویوں 
اور بعد ازاں عباسیوں کے عہد میں عسکری 
مصطلحات کی بڑھتی عوئی تخصیص اور پیچید گی؛ 
فوج کی پیشەورانه حیثیت میں روز افزوں ترتی اور 
اس میں عرب عنصر کی روز بروز کمی کی وجەہ ے 
اوت ای بے قاعد گیوں اور عارنی تجربوں کے 
بعد بالاخر ایک طرف تو غیر فوجی وظائف میں؛۔ 
جو خاندان نبوی٭ (علویوں اور عباسیوں) کے لیے 
مخصوص تھے اور جن کی حیثیت مجموعی اعتبار 
سے اعزازی زیادہ تھی اور مادی کم (ھم یہاں 
سرکاری ملازمین کی تنخواعوں کا ذکر نہیں کر | 


سس سے ےس مس ش مال سشمسں _ شس _ ہہ شوہ ۹سًٌ 
سسمت لت صسممےےىحئ نے 





(۸٥۴۱٥٢. 


رع هیں [رك به٭ رزق]) اور دوسری طرف فوجی 
تتخواء میں کَ کیا جانے لگ _ جہاں تک فوج 

ک تعلق ے: پیشدور فوجیوں (جن و نام دیران 
میں درج تھے اور جو باقاعدہ تنخواہ کے حقدار تھے) 


٠‏ اور عارضی یا عنگّمی رناکاروں (جن کے نام دیوان 


میں مذکور نه تھے) میں فرق کیا جانے لگا؛ چنانچه 
مؤحرالد کر کے وظائف کی متدار لم اور ان کے عملی 
خدمت کے زمانے تک محدود غوی تیی ۔ اس کے 
برعکس اسموی دورمیں حضرت عمر بن عبدالعزیز* کی 
چند روزہ کوششوں کے باوجود (دیکھے ۰ 190الا١ ٦۷‏ : 
۸:1 ۶ا طنطاتنء4ا؛ ص ہہرتاےہ) ہوال کو 
جن کی تعداد اس وقت تک بہت بڑھ گئی تھی اور 
جو زیادەتر ایرانی تھے؛ عطایا ے۔ مستفید ھونے کا 
ریا کون سکم نہ سلتا قوات بن خیاسن گے زسانے 
میں خراسانی اور بعد ازاں بعض دیگر عناصر یعنی 
ترک دیلمی وغیرہ ھی ایے لوگ تھے جنھیں 
پیشەور فوجی ھونے کے لحاظ سے وظائف ملتے 
تھے ۔ عربوں کو تیسری صدی عجری |/ نویں صدی 
عیسوی کے دوران میں (کم از کم سشرقی ممالک میں 
فوجی دیوانوں (رجسٹروں) ے۔ باقاعدہ طور پر خارج 
کر دیا گیا ۔ ابتدائی دور میں تنخواھوں کی ادائی 
صوبائی بۃ بنیاد پر یا شام اور اندلس میں فوجی افلاع 
(جند [رك باں]) کی بنا پر ھوتی تھی اور اس کا 
بار مقامی محاصل پر تھا: لیکن عباسیوں کے عہد 
میں جب سکزیت ستحکم ہو گئی تو فوج 
کی تنخواہیں زیادہ تر بیت المال [رك باں]ء یعنی 
سرکاری خزانے ہے یا سرکاری خرانے کے زیر نگرانی ادا 
هونے لگیں. 

وظائف کی مقدار میں اگرچە بظاھر بہت کچھ 
رد و بدل ھوتا رھاء تاهم عباسی دورکی دوسری صدی 
میں پیادہ فوجی کی سالانه تنخواہ کا اندازہ ایک ھزار 
درم( .ے دیٹار) تک؛ یعنی بغداد کے کسی کاریگر 


۳۳ عطارد 
ہے بی 
کی تنخواد ے تین گنا کیا جا سکتا تھا اورسوار کو ۱ نتیجه یہ ہوا کہ تنخواہہوں کی جگمد ما ی اقطاء کے 
آئی کے دگنی تنخواہ ملتی کک ھ کھهہ ذریمے ادا کا راج کا یعنی لعلقد 


فوجی دستوں کی تنخواہ اور بھی سا ھوتی تھی ۔ 
قدامہ نے اس نظام کے عملی اجرا کا حال بالتفصیل ۱ 
لکھا ے اور فوجیوں کی مختلف اقسام کا فرق؛ نیز | 
رجسٹروں کی دقیق جزٹیات اور ان مختلف وقنوں ک 
تشریحء جن پر مختلف قسم کی ادائیاں کی جاتی 
تھی ء نعمل بیان کی ھیں ( جاعوحاج0٭ہ1] ۰:۱۸۷۰ ۷ر2 
برمیمز وط٠‏ ”×+ل ۱۷۷۷/۱۷١‏ ہوم جوەؤ؛ دز ,ا:1؛ ۹م۱۹ع)؛ 
لیکن اس دور میں پہلے ھی سے باقاعدہ تنخواء 
کے علاوه عارنی طور پر (٥٥ط‏ ۵9) رتمیں دینے 
ا بھی رواج تھا (بالخصوص خلیفہ کے مسند نشین 
ھون کے موقم پر) اور ایسا معلوم ہوتا ے کھ 
اصسل تنخواہ کے علاوہ رسد اور سامان بھی شروع ھی 
ے تقسیم کیا جاتا رھا تھا ۔ ھتیاروں کا خرچ ھمیشهہ 
سرکاری خزانے کے ذہے هوتا تھا ۔ ان وجوہ کی بنا پر 
فوج د خرچ بہت تھا اور جب فوجی نظام عمل 
پیچیدہ تر هو گیا اور بھاری سوار فوج اور محاصرے 
رروائیوں کی ضرورت اور اعمیت میں اضافه ھوا تو 
یه خر اور بھی بڑھ گیا ۔ فسادوں اور بغاوتوں کى 
وج ے حکومت کے لیے فوجیوں کی تعداد میں کسی 
طرح ك ھ8 ممکن نہیں رها اور فوجی بھی 
اپنی نا کزیر حیثیتٹ محسوس کر کے اپنے مطالبات میں 
اضافهٴ درتے رھتے تھے؟ چنانچه خزانے کو تنخواھوں کی 
باقاعدہ ادائی میں روز افزوں مشکلات کا سامنا 
رھت تھا. جس سے افواج میں بد دلی پیدا هوتی تھی اور 
اس کی تلافی بقایا ادا کرنے کے بجاے تنخواھیں 
پڑھا کر کی جاتی تھی اور اس طرح ایک زبوں چکر 
چلتا رعنا تیا, 


ے" 
ہے 


جوتیی صدی ھجری/دسویں صدی عیسوی سے 
سیاسی اقتدار پر فوجوں کا غلبة هو گیا تھا ۔ اسن کا 





یه ان اطراف میں زیادہ نظر آتنا ے 


تھے جو ان کی واجب الادا تتخواہ کے نساوی عو 
(رك بد اقطاع ) . 

مآ : مقالے میں مذ لور ھیں؛ لیزراف یع جیٹس ۰ 
تری عساکر کی تنخواہ کے موضوع وک علوقا, 

)6٠۰. 0۸8۱۶(( ۱ 

عطارد :(ع)؛ (روںں تہ ۸۸! فارسی : نبر )؟ ایک ٭ 
سیارہہ جس سے مشرق کک بت اقواہ اوانل زمانه 
سے آشنا تھیںء کیونکہ شمالی علاقوں کی بە نسبت 
آشوری زمانے _ 
کی سیاروں کی فہرستوں میں تار تی 9۵) کا 
ذکراسن کے سبری انام ”تخب لو۔ بت کو آد 
0ا .60 288 .0ا طاو اع نے آتا ہے ۔ مصریوں کے 
هاں اے اپالو[سورج دیوتا] کاستارہ کہتے تھے ۔ یونانی 
ہے اورنیز کہتے تھے (دیکھے وتنہآ :ان۸ : 
۰0۰:م:ا[ ہ باب ے١‏ 5 

عطارد کا مترادف نام ”الکاتبٴ بقول 100اا:۷< 
(البتانی ٠‏ ریرمییرمرو)ئ۔ صم۹۱۲۰۱۲۰۲۷09م) صرف اندلس 
اور شما ی مغربی افریقہ کے عربوں کے ہاں استعمال 
ھوتا تھا اور عربی کے ان متون و لغات میں نہیں 
ملتا جنھیں دریاے نیل کے مشرق میں‌مرتب کیا گیا ۔ 
الکاتب کا حواله ایک متاأحٌر عربی فرھنگ میں مذ کور 


کی گی تھی (جرریوںیارء۸4-ہ(۱اص] 5۶0۳:۱۳۰وا|06٣٠‏ طبع 
۵۸ء۹ عری)ء برلن ..و۹رعء)۔جن دو عبارتوں می 
البتانی عطارد کا ذکر الکاتب کے نام سے کرتا ھے 
(: ہو )۲٣٣‏ وہ بلا شہہه جعلی ھیں ۔ 

عرب هھیئت دان فلک عطارد کو فیثاغورث 
اوز بطلمیوس کی مطابقت میں دوسرا سب ے اندروی 
ےج یت 


سیک بی“ 


5 ً. 7 ام 5 ٍِ 


7۶2 000 


عطارد 


ہے ۳۴ ۱ عطارد 





نلک تمر کی بالائی سطح ات 
فلک زھرہ کی اندرونی سطلح سے 
النرغایٍِ (مزاوانو رو٢‏ باب ہم )ء ال ہتانی (باب .م) 


محدود _عغے -۔ 


اور ابن وستہ ) ذدتاب الاعلاق, طبع دزمە0 عل؛ ص 
۸ تا .م) ک رو ہے بعد الاقرب (ومونوں؛ فریچیون) 
مہں اس کا زمبن کے صکز ےہ .فاصله نصف قطر 
ارنی کا ٍ گنا اےے اور ابراعام برحیا (٠عدارک‏ 
نل ۸) ک نزدیک زمین کے نصف قطر کا مہ 
بای طرح بعد الا بعد (سںوںمون: افیجیون) میں اس کا 
فاےله الفرغانی نے نصف قطر ارضی کا ےہ, گنا اور 
نیلژں دورے مصدفین نے ہہ گنا بنایا ے ۔ البتانی 
کی :اےمیں اس کا بعدالاوسط نصف قطر ارضی کا ٠۰‏ ؛ گنا 
ے۔ نہاں زمین کا نصف قطر . ہ ہم (الفرغانی؛ البتانی 
اور بر حیا) یا ۳۸۱۸ عربی میل (ابن رسته) لیا گیا ے 
(ایک عرب میل ے "ے۱۹ میٹرٴ دیکھے ممااا:ا : 
۱۶۸٥‏ زل ا٤ج‏ |ہ۵ ۱ع۱۴,؛ ٥ّن|۲0‏ ۷( ۔ اس 
ستارے (جرم) کے حجم کے ابعاد کے اعداد وشمار بھی 
دے گئے ہیں ۔ القَروینی (٢اا۲٢۲۵ومجووگ] ٢١‏ طبع 
۱۷۵:٤٥۵‏ ۱ : ٣ءم)‏ نے عطارد کے محیط کا تخمینہ 
٦ر‏ فرسخ اور اس کے قطر کا ےم میل لگایا سے 
(ایک فرسخ ٭ م میل)۔ البتانی (باب . ء) کے نزدیک 
عطارد اور زمین کے قطر کی باھمی نسبت , : ۔!'ہم ھے؟ 
لہٰذا عطارد کا قطر ٥م‏ میل هے ۔ البتّانی اس کا 
لج ےرہ ) ٦‏ بتایا ے ‏ اس کے مقابل 


کی تالیف [ہ ه] کی سند پر) دیے عیں ؛ عرب اعذاد 
سے خاصے مختلف ھیں؟ وہ یه ہیں : بعد الاقرب , . .مہ 
فرسخ ۔_ نصف قطرارنی (نصف قطر نے ےہ 
کا >5 ۱ ضرہے 
کت ٍ ہے.م|۴ض فرسحخ ہے 
نصف قطر ارضی کا ...ہہ , گتا؟ بعد الَبعد . 
رگ 


فرسخ ے اف ظر7 ١ہ‏ گنا: قطر 


۲۳٣۳٣ ہے.‎ 


نے ااقزترتے 





٠‏ فرسخ): 





اور اوبر کی جائب | "ام نصف قطر . 


البتانی نے عطارد کی حرنت تػذ ایک بہت 
مفعصمل نظرید پیٹ لیا ہے (باب رم ص مم تا 
ہم نیز جدول اص مم تا رم [ورت ۸ ب 
تاےے| ب]؛ص جم تاہ, [وت ےم الف 
تاے. الف]ء ص سر تاےغم [ورق . :الف 
تام ب]ووں مرو مس [ورت مم ب؛ 
ہہم ب؛ ہم ب] اتد لزادجرموف می 
اس کی حرکت؛ جو اؤسے عزلںالن؛) سرت کے 
مطابق ےء تین درجے ہ دقیقے مم ائیے روزانه 
ھے ۔ اس طرح عطارد اپنا قرانی ( ںوی ) دور 
برقت ١م‏ گھنٹوں میں طے کرتا ے یه اعداد 
وشمار آج گل کے تخمینوں کے مٹابق 


ا سا 
صحیح ہیں ۔ البتائی؛ ج رہ میں عتارد 


بی : بہت 


اصل تعدیل (رآ۵دہہمت (تعدیل الحامَه وائ رکز ) 
کے فرق کو الفلک الحاسل (1٥ہ:۵:1)‏ کے نصف قطر 
کی اکائیوں میں درج کیا گیا ھے : : انحراف. الفلک 
المعدّل لیر (صمدوہ ہ لان نئرەمء) .٠٠.٠-‏ اور 
فلک التدویر (٥اءزمع)‏ کا نصف قطر بعد الاوسط میں ے 
ہے۳ء, ۔ قطر کے اعداد و شمار دیتے وقت یه بات 
قابل وو پوت ج ۱) کە نلنک 
الحاسل کا داثرۃ البروج ہے زیادہ سے 
( پہلی عدم مساوات انایاںہءہن: میل الفلک 
الحامل ) ٥م‏ دقیتے جنوبی ہے فلک التدویر (ماەروٴجے) 
کے محورِاوج (مذا لہا نوعھ) کا فلک الحاسل زاممر٥ءة)‏ 
سطح ہے زیادہ ے زیادہ میل(دوسری عدم مساواتء 
میل فلک التدویر) کا تخمینہ مشاعدے ے < درے 


60 دقیقے لگایا گیا ہے . 


عطارد علم الوم میں : عطارد بیوت (ے برج) 
العذرا رمع ءز۷) اور الجوزا (زصنميت6) ک5 حاکم 
(ربب) ے؟ ئیز رات کے وقت یہ اس مللله 
(ھہ ءا وق کا بھی حکمران ے؛ جو .الجوزاءء 


(۸۸۱۴۱5٢. 


ى اوط اور_ 


زیادہ ہ میل_ 


اب 


(دتٰدا ئ0 


000 0000 00وا یھو ۰ سو بی 


المیزان مسطنال ا٭ر و وش شی فا ری مر شی ہے سا میم یر سک ا ہے ہہ (دانعدوم) پر ہ 


ے _ اس طٛ تئف (<مناعالم؛ اج حم 
پندرعویں درجے مے او فبوظ ۱۱١١(‏ ہزماة) و 
کک بندرعم وی درے ہیں اع ۔ 


الشزونی(؛ +م) ستنجچم عطارد کو ”'منافق'“ 

تھے کیونکہ یہ کسی سعد سارنف کے جو میں 
خوش بخنی لانا تہا اور نحں ۔دیارے ہے قران کے 
وقت بد بختی _ یه دوسرے سیاروں کے بیوت میں بھی 
حاکم کا منصب اختیار ٹر لیتا ے: خود اپنے [بیت] 
میں ید رعد اور زلزلوں کا پیش خیمهہ عے ۔ بقول 
البیرونی: عندو عطارد دو 
سمجھتے ہیں جبکہ وہ تن تنہا هوہ بحاليکہ کسی 
دوسر ے سیارے کے قران سے ان کے نزدیک اس کے 
نیک یا بد اتر میں اضافه هو جاتا ے اور یہی عقیدہ 
یونانیوں اور عربوں کا تھا ۔ عرب علم النجومٍ میں 
عطارد ٦‏ کردار کا تفصیلی حال؛ دائرة البروج 


ایک خوش 'بخت ستارہ 


می اس کی اعمیت: چاند اور دوسرے سیاروں سے 
اس کے قرانات:؛ ان سب کاذ کر ابو معشر نے کیاےء 


گت ہو و ہے 


مفنائھہ ج , تاب ہلان ووہرے ‏ وع 
ے. ۹ بع؛ (ع) الفرغانی : وزاۂ٥ہ‏ ہم ےو ”ظط 


ہازصاککاظأ۲ر مہم ہ١‏ ۳١۲ادھ‏ ۱8۰۱ھ دنمااردں 
۔ن۳ا:لھر ۷۷۰ن۷×× زلم ا" ”و ,ومئئیموت لال( ا۱ہ 
بر مسا م مہ !دہ دوزبرروج؛ لاطینی ترجمه از ٥ہ‏ ممعقتاہ[ 
عنەمەلك چنا نورمجںرک ےہ :ع٤‏ (م) ابن سنہ طبع 
٥زہ00‏ ٥۵ء‏ در ۵604ء ج ےہ لائیڈن ۸۹۰ ۱ع؟ (م) برحیّا : 
ںولد ما2 مج:ف:| :41 اطا٥ظ‏ ضیف زلرمومر مرا مارک 
٭مزله/ڑ .۸ مزا لاطینی ترجمه از معادصاك5 ةل×0۰ء 
اعدظ ‏ م۱۰۱ئ؛ (ی القزوینی : آثار البلاد و اخبار العبادہ 
طبع [٤‏ ۵٥ا:‏ )ا ۱۷۷ کوٹنجن وہہرر: مم؛ (ہ) 
البیرونی : کتاب تحقیق ماللہندء طبع ایڈورڈ زخاؤ لنڈن 








ے۸۸ ۱ع من :ض مم ۰؟(ے) ابو معشر : ١۱۷۱٥٤٥۱٦ص‏ :ما 
۵۱ باثاءەفامطا۔ 3 :867ب1071أ۸4۸ ججمزئررورروروی ‏ بر 
دا1 ور و حررمئز ؛جروت ٣ ٢‏ گی گت وہہہے؛ 
(ہ) وعی محصسض. : ذااجا۱1:ہ] /١الراہت)‏ 5ا مرو درا 
٣۸ا‏ ۱۱۱۸۷٘۲ت/ جر ۔ نمو دی أا1سص1۱]ا٢۳‏ _×م موب 
لھلك و ونیم مو آکہب رگک پروی 
(11:111817 ۷۲۱۲۲۷) 
عطاء بن آبی رباح : مکہ معظمہ کا ایک ھ" 
قدیم نامور فقيه ۔ اس کے ہاں باپ نوبە کے باشندے 
تھے ۔ وہ یمن میں جا هو اوریکگے۔ میں پرورش 
پائی ۔ وہ خْانداِن ابی میسرہ بن ابی حم النہری 
کا سوا ی تھا۔ اس نے طویل عمر بائی (ہہ سال؛ 
بعضش کے نزدیک سو سال) اوز مگے. غی من 
اتتقال کیا( >صچؾصكض,|كرھ/ ‏ مےء یا /ممےع)۔ عطاء 
سر وت اپ رامنتی ےہ جس کے 
نام کے علاوہ بھی عمیں کچھ اور معلومسات 
ملتی ہیں ۔ فقه کے جو اصول اس ے منسوب کے 
جاتے هیں ان کے تجزے ساثم مستند روایات اور 
ان میں کے جانے والے متاخْر فرفی افافوں 
میں فرق کر سکتے ہیں ۔ اپنے معاصرین جا 
طریقے کے مطابق وہ اپنی ذاتی راے کو قیاس !ا 
استحسان کی صورتوں میں استعمال کرے میں کوئی 
تامل نہیں کرتا تھا؛ لہٰذا وہ بیانات جو بعد کے 
انداز فکر کی ععکاسی کرتے ھوے یه ظاعر کرتے میں 
کە وہ راے کو رد کرتا تھاء جعلی ہیں ۔ یقین سے 
یه کہنا مشکل ے کے عطا نے احادیث نبوی 
اور روایات صحابه کو کس حد تک فقہی دلائل 
کے طور پر استعمال کیا ے؟ اگر اس نے 
ایسا کیا تو غالبا ضر امو سی حدیثوںل ره بہ حدیث] 
ھ یکو استعمال کیا ھوکا۔ دوسری صدی‌ھجریٰ کے آغاز 
میں فقه اسلامی کا ارتقا بڑی تیزی سے هواء جس 
کی وجه ہے عطاء کے بعض امتیازی افکار بظاعر اس 


(۸/۸٥۱۷۱. 


۳٦ 


عطاءٴ بن ابی رباح : 
سمجھپے ببعدۂ (ہ) ابن حجر العسٹلانی : تہذیب التہذیبء ۱ 


جانے لکے | 


کے آخری ایام عی میں ناپسندیدہ 
ل٦‏ 


تھے ۔ یه بات اس یان ہے ظاعر ھوتی ھے که اس 
کے بعض نو عمر معاصرین نے اس کے درس میں حاضر ۱ 
ھونا چھوڑ دیا تھا اور یه 'له اس کی روابت 'کردہ | 
۔ ان بیانات کی تلافی ' 


هو جاتی ہے لہ جب 


حدیث کہ بارے میں محدثین ى پہلی روش تبدیل 
ہوگئی تو یه کہا جانےلتا که عطا٭ کو صحابة درام ٣‏ 
7 نے ڈاتی اط سال تھا اور ان صحابه کی تعداد میں 

بھی اضافه ھوتا گیا؛ تاھم خود مسلمان نقاد _ نے یں 
له طا؟ + نے حضرت عبداللہ ہب ن غمر ۷ حضرت ام سله ک‌لہمعي2 
اور دیگر صحابد“* 


وت عائلنے ٢‏ 


'احادیٹ نہیں سنی تھی اور وہ 
سے بھی اس کے بلاواسطد راببئے کے 
بارے میں شک ظاعر لدرتے ہیں ۔ دوسززی صدی 
ھجری کے آغاز میں فقہ اسلامی کے متخصصین دینی 


سائل کی به نسبت اصطلاحی حیثیت کے فقہی مسائل 
1 وف بے تب می0 
عفائد سے اس کی تائید ھوتی ہے اور اس نے منالسمک 
حج کا خصوصی مطالعد جیسا کە بعض مآاخذ میں 


کہا گیا ے؛ محض اس لیے نہی ںکیا کہ یہ مکے کے 
سر پسندیدہ موضوع تھا ۔ عطاء کی شہرت اس کی 
زند گی ھی ہیں مکے سے باعر دور دور تک پھیل 
گئی تھی اور امام ابو حنیفه“ کا ببان ے که وہ اس کے 
حلقھ وس ھوے تھے: یه یبان و ا 
شہادت مع 

ماحذ : (,) ابن 
(ء) ابوحاتم الرازی : کتاب الجرح و التعدیلء حیدرآباد 
۳۰؟(م ابو نعیٔم : حلي2 الاولیاء قاعرہ 
ہ۱م؛: (ہ)( ابو اسحق الشیرازی ؛ طبقات 
ااختہاء بغعداد ٦شض‏ مہم بعد ؟؛(م) ابن تیر 
البدایة و التہایف قاعرہ ہوم۔م تا 


- 9 
سعد : طبقات ہو ممسم بعد؛؟ 


نمی رقرہ] 


۹۳م 


۳۶۸ھ و ہیں 





(۸٥۱۴۱5٢. 


عطائی 


ڑے سوچ محضہ 


حیدر آباد ٤ ٦‏ ًاے : ووں ببعد؛ (ے) اطمفرہ8 ۔( : 
:۸ء۱1۰ ۱×٣‏ آ ‏ ہصدل موربرہو رآ۸۸۷۷۸ آ]ہ +۷ع::0 ںي:ا1؛ 


“۰ 
بار دوۃی اوکنڑد وع اص 


ہہ تببعد 
روڈ "0 
عطاء الله شاہ و نر ماتعل ا ن0 
عطاء ہے : رك بہ محمد عطاء ہے . 


عطاء نے : طیار زادہ عطاء ای احمنہ معروف بھہه ھ 
عطاء ہے: عہد عثمانيه کا ایک ترک مؤرخ ۔ وہ باب عال می 
کے ایک ملازم ک5 ببٹا تھا اور ٥ص٥۹۶ ۰/١‏ ہے 
میں استانبول میں پیدا ھوا ۔ اس نے تعلیم بھی 
باب عالی میں پائی اور مختلف سرکاری عہدوں پر 
مامور ھوتا ھا ۔ ۹۳ ۱۲ع/ ےہ ۱ع میں وہ بیت الحرام 
کا منتظم مقرر هو کر مکۂ معظمہ گیا ۔ م۹ ۱ء 
ےے۸ء یاے۹٣۵۸۱/.‏ ہہ ۱ء میں اس نے مدینه منورہ 
میں وفات پائی ۔ اس کی اھم ترین تصنیف پانچ جلداوں 
پر مشتمل تاریخ ے؛ جو تاریخ عطاہ کہلاتی ے 
(استانبول روہ تا ۵۹۳ ھ]| ہےر تاوےہٴء)۔ 
اس کتاب کی بڑی دلچسپی کا باعث یہ ے کھ 
مصنف "لو انیسویں صدی میں حرم سراے سلطانی کی 
تنظیمات؛ رسوم؛ شخصیات اور معاملات کا گہرا علم 
تھا ۔ کتاب خانة ملّت میں اس کے دیوان کا ایک 
خود نوشت نسخه موجود ے, - : 
مال )١(:‏ :چنا طادھ؛ ص ہہ تا .ےم؛ (م) 
سجل عثانی: وم بہم؟ (م) عثماٹلی مؤلنظری؛ 
۴۳ء .- 
رو لائیڈنء بار دوم) 
عطاء ملک جویلی : : رك يہ الجوپتی۔ 
7 عطائی : عطاٴ اللہ بن یحبی بن پیر علىی بن ے 
نصوح انتردت بە نوعی زادہ عطائی٠ٗ‏ اوائل سترعویں 
صدی عیسوی کا مشہور ترک شاعر اور عہد عثمائيه _ 


لی 


|| کے عالموں اور درویشوں سے متعلق طاش کوبہروزادہ 


عطائی 





کے تذکرے کا متمم (مبی : خلاصة.[الاخبار]ء م 
سہء: میں غلطی سے اس کا نام محمد لکھا ے) ۔ وہ 
شواظ :۹:۱ ۹ھ / ہر ء میں استانبول میں پیدا ھوا ۔ 
اس کے باپ کو. جس کا تخلص (مخلص) نوعی تھا ایک 
شاعر اور فال شخص کی حیثیت ے بڑی عزت و احترام 
کی نظر سے دیکها جاتا تھا اور وہ ۹۸و۹ سے 
لوک سی سی راو از بر آقاسن 
معلم تھاء مراد الث کے بد قسمت فرزندوں کا اتالیق 
بھی رھا تھا ۔ عطائی کی ماں معروف نشانجی محمد پاشا 
کی بیٹی تھی (مجل عثانیء م 
فیض الہ افندی (جاىع اشعار فیضی کا والذ) اور 
اخی زادہ عبدالحلیم آفندی ےچ تعلیم حاصل کرنے 
کے بعد طائی نے اپنی عملی زند گی کا آغاز مدرسۂ 
جانبازید. استانبولء میں معلم کی حیثیت ہے کیا 
(صضر ث٠۱ح۔ہ+,ھ/..+ہاع)ء‏ لیکن جلد ھی اس کا 
تبادلد محکمه عدليه میں هو گیا اور شعبان ے۱١‏ 
میں اے لوفجة شعب کا قاضی مقرر کیا گیا ۔ 
وہ روم ایی میں اس قسم کے متعدد منصبوں پر 
مامور رھا (شیخی نے ان کے متعلق نہایت مفصل 
معلوبات دی ہیں) ۔ اس کا آخری منصب قاضی 
اسکوب کا تھا جس سۓے اسے مم ۵| 8مظع 
میں برطرف کر دیا گیا اس کے بعد وہ استانبول 
واپس آ گیا اور یہیں یکم جمادی الاویل ٥ص.۴مك.+كھ‏ 
کو اس نے وفات ہائی (عشائی زادہ فرق ہم -ب؛ 
حاجی خلیفه؛ ہے مہے؟ نیز وھی مصلف: : فذلکہ 
۴: ہن جہاں غلطی ے تاریخ وفات ہم  .‏ ھ بتائی 
گئی ے؟ رضا نے جو خاص طور پر ناقابل اعتماد ے 
تاریخ وفات ہم . ؛ ھ بتائی ے) اور اپنے والد کے پہلو 
میں شیخ وفا کی مسجد میں مدفون ھوا ۔ اس کا ایک 


: ۳۱))۔ قاف زادہ 


بیٹا محمد اس کے 


علما میں هوتا تھا (فذلکہء محل مذکور). 
اس کی تصانیف میں سب ے زیادہ مشہور 


بعد زندہ رھا اور اس کا شمار بھی۔ 


4 تج 330ئ6 حدائق الحقائق فر) فی تکمیلات 


رع الآخر ٣۳ء‏ دےھ میں 
932ھ" ۸٢٣ھ‏ میں استانبول 
۔ ھوئی) ۔ اس میں اس نے اپنے زمانے تک 
کے غثمائی علما و مشائخ کے حالات مکمل کے 
ہیں - یه کتاب اس کتاب کا اتکملة ے. جنے 
ضا کوپروزادہ نے عربی زبان میں الشقائق 
النعمانیه کے نام سے شروع کیا تھا (براکلمان: ء ء 
٥)۔‏ عوبی کی کتاب کی طرح اس کی ترتیب بھی 
اس عہد حکومت کے لحاظ سے ہوشی ہے جس میں 
کسی درویش یا عالم نے وفات پائی ؛ ان میں کے 
آخری عہد حکوست ماد چہارم کا ے ۔ یھ 
کتاب ترک زبان میں ےے اور اس کے مضامین 
بھی تفصیلات ے اعتبار ہے کہیں زیادہ صحیح 
ھیں ۔ عطائی نے اکر اوقات ان میں اپنے ذاتی 
مشاھدات اور تجربات بھی شامل کر دیے ہیں ۔ 
اس کا اسلوب بیان ویسا ھی ہے اجیسا مجدی نے 
الشقائق ے ترجے میں اختیار کیا ھے؛ جو اگرچہ 
روم قطرن ‏ ذوی ا2 قاظ ےی ناب سدائت 
حد تک پز تکلف ہے لیکن اس کے ہم عصروں کی 
نظر میں ہے انتہا پسند کیا جاتا تھا اور حقیقت 
میں اس کی یہی خصوصیت ے جس کی بناپر ہم 
اہے محض اعداد و شمار کا خلاصه اور مجموعه 
نہیں کہ سکتے ۔عطائی کی شاعری کی مقبولیت بھی 
اب باقی نہیں رھی (انیسویں صدی کے نقادوں کے لے إ 
دیکھے حاحان6 : (-:ہ٠۶۱ط ٥011000‏ ۳: ٣م‏ ببعد)ء تام 
عہد حاض :کم از کم ایک فاَلۂ یعنی تحمد 
فؤاد کوپرولو نے اس کی بثنویوں کو قابل مطالعه 
قرار دیا ے ۔ یہ مثنویاں اس کے خمصہ میں شامل 
ہیںء جس کے پانچویں حصے موسوم يہ ”'حیَة الافکاز“ 

کے متعلق کچھ عرصہ پہلے تک یہی سمجھا جاتا تھا 
ےعمسجوس دب 


دی مرنفای 





کر )۶ 7 


+111 


گا 


000 9و 


عطائی ا ہے۳ العطار حمن بن محمد 


ناپید مے 


۔ اس کی باقی چار کتابوں کے مکمل | نے عطائی کی نوت ہم رھ یں واتم ھونے کے حق 


تجزبے کے لیے اور اس کے دیوان کی مختصر میں جو دلیل دی عے وہ قابل قبول نہیں سے ۔ 


تفنصیلات کے لے؛ جو اب تک غیر مطبوعه 
ھی ؛ دیکھیے الما:8:ص٣-:‏ 11۹ا : 
عوںالزصء : جمم تا جہم (یہاں یه 
سن ظر را امیر کد مسةالازھار یىی تکیل پر 
جو تاریخی قطعه یہاں درج ے؛ اس کی رو سے یه 
نارمع ہیں اہ پک تاس او تاس کگ 
تاریخ م.,ھ بتائی ے) ۔ ان کے علاوہ صرف ایک 
اور تناب اس کی طرف منسوب کی گئی ہے ۔ یه ایک 
ای مسا افزلَالعین و خرن التول لمن 
سے (یراکلمان, ۲: ےجم) اور جیسا کم اس کے 
نام سے ظاہر ےء یه شاید اس کے ایک ھم عصر احمد 
ملاجک کی ایک نانکمل سرت کا خراب ےے 
( دیکھے حدائق: ص ے٦٦).‏ 

ماخذ : ومننادظ (٘ضص رے )١‏ اور براکلمان (ع: 
ے ما جن کتابوں کا ذک رکیا ہے ان میں ان کتابوں 
"ىا بھی اضافه کر لینا چاھیے جن کے نام بہجت گونول 
نردی میں؛یز(ء)لتائبول تحب خائھ رن انتقائی 


النعمانیهٴ ترجمه ٠‏ و ذیللری؛ در ترکیات م مجموعهھ سی 
؛ (م) شیخی : 


روص و0 ۔بووء۲)) 


ےعوہا (ەم۹اع): ۰٠٢‏ 


وقائم الفضلاء (سلیمانیة: ء بشیر آغاء وےم)ء ورق م الف؛' 


(م) ریاضی : رباض الشعرا* (نوری شور ہی 
فرق ٦‏ ۔ب)؟:(م) عشاتی زادہٴ یکتاب ذیل | الشتائق 
سے کتب خانه مراد ملا کے مخطوطے شمارہ م۱ 
ورق ہم ۔الف؛ میں استفادہ کیا گیا تھا:ٴ (م) سعد الدین 
نزھت ارغون نے ترک شاعرلریە ٢ہ‏ ومن تا .٥ءء‏ 
میں اس یق تصانیف کا سب سے زیادہ مہسوط انتخاب 


پیش کیا ےہ اور اپنے مقالے میں شیخیء ریاضی 
اور رضا کے بیاناتہ نیز قمر فؤاد کوبرولو کی راے 


بھی دی ے؟ (ہ) حسۃ پر دیکھے آکہ سری لوند : 
عطائینگ حلیة الانفکاری (انقرہ 


ہ۸ع)ء تاھم اس 





کر بے سی ات 





1 (٦ی۷‏ ۷۸۔0 
العطار :(ع ) عطر فروٹی. دوا فروش. عربی 
ظط ےا ک""ہھوہ**؟" 


انتزاض کا پشز 0 شع 
ایک دوسرا لفظ ''الصیدلانی'' بھی مستعمل ے۔ 
دوا فروشی مشرق میں بہت عی عام کاروباررے ۔ 
یہی وجهھ ہے 'لە بہت ہے علما اورشعرا کے نام کے 
ساتھ عطار کا لقب شامل ہے عطارھعیشهہ دوا فروٹی 
کے ساتھ طبابت میں بھی دسترس رکھتے تھے اوراب 
تک مشرق کے اسلامی ممالک میں عطار اس میں 
شغف رکھتے ھیں کیونکە وہ دوا بنانے کے ساتھ مریض 
کو خود بھی دوا دیتے ھیں ۔ قدیم عربی عہد میں یه 
لفظ عطر فروش سے دو نزوڑی مک کن عزح نت موا 
اس کو البیرونی رك بآں] نے اپنی کتاب الصیّدنه 
میں تفصیل ے بیان کیا ے (دیکھے ۶ءء ہ34 :31٥‏ 
االا×ظ دہ!ا ہا جمامموم”ط نع ۳۷۷۳۶۲ن ۷ برا در 
.ا .لا .5ھا/۸۷۵۳۵۸۳۲۱۷ ۔٠‏ .۔جا+:ہ0) ےع در عٴاںاک ا4مہ داامین 
410 برلن ہورع ۲/م: ۹م تامم). 
(۸۸۰۰۸۷۷۶۷۶۶۵۶) 
العطارء حسن بن محمد ڈڈیکمٹری الاضل 
مصری عالمء؛ جو قاعرہ میں ۱۱۸۰ھ /ہے؛ء کے 
بعد پیدا ھوا اور اس نے الازھر میں تعلیم پائی ۔ وہ 
ان چند علما میں ہے تھا جنھوں ئے نہولین یونا پارٹ 
کے قبضة مصر کے بعد فرانسیسی اعل علم ہے 
رابطه قائم کیا اور جدید علوم میں عملىی دلچپہی 
می لی سا اس کی لہ ا کے کان حال عام 
اور ترکیە میں بسر کے اور جب مضر واپسٰ آیا تو 
سرکاری اخبار الوقائع نم' المضربةھ کا رئیس ادارہ 


/ھ۲۰١۰ص۰‎ 


(۸٥۸۴۱٥٢. 


رد ۔ 


المطار حسمن بین محجعد 


۳۹ 


عطارء فرید الدین محمد بن ابراھیم 





۸۰۸ٰ‌ءے میں جاری کیا تھا ٥م۲٣۱ھ/‏ ۱۸۳۰ء | 


میں .ےحمد علی نے اہ شیخ الازھر کے عہدے پر 


مامور کر دیا, کیونکه خیال کیا جاتا تھا کە عطار 
اس کے پروگرام کاااساسی او تد سے ۔ وہ 
تا دم رگ( ہ,ھا/ ۳ہ ۱ع) اس عہدے پر فائز 
رھا۔ اس کا زیادہ تر اثر و رسوخ غالبا رفاعة رافع 
الطحطاوی [رك بآں] کے استاد ھونے کے باعث تھا۔ 
فن انثا بر اس کی ایک تاب انشاء العطار نے 
دور دور تک ٹہرت و مقبولیت حاصل کی اور قاھرہ اور 
پااکستان و عند میں بارھا چھاپی گئی . 

مآخحذ : () علىی پاشا مبارک : الخطظ الجدیدقء 


میم تا ۔م؟(ء) لپ طرازی : تاریخ الحافة 
العربيّة ؛ بسروت م۹۱۳و ۳ع ۱ ؛ (م) 
براکلمان ہی ہےموتکمله +:,ءے؛ (مہ) 
٥ھ]‏ ۷ : ہو مروطظ م۔ام۴/(؛ باب ۹و؛:(م) 
٭ص۰]0-8-ط۷۷۰۰۲۸ء 11 ۔3 : 


ہرمرتا .م٠‏ 


ہرز بم'۔+طب7] ۲ہ :اط 
مو روط مل ۸10 نٹن وع ص مہ٤‏ ؛ےو۹٣؟‏ 
(ے) سلیمان زنّد : کنزالجوھر فی تار از فقاو 
ابص تامر ؟ [دیکھے نیز (م) ابراعیم عَبّدہ: 
تاریخ المّحافة و الطباعمة ائنا٭ الحملة الفرشیة فی مصر_ 


مطبوعة قاعرہ ؛؟ (و) وھی محنف تریغ تطور السَحانة 
المصریةء مطبوعة قاھرہ 5ے 6 وھی مصلفا: َعلام الصحافة 
العریة مطبوعة قاعرہ ٠‏ 

الوقائم 


؛.. )١(‏ وغی مصلف : تاریخ 
المصریة مطبوعۂ قاعرہ], 
(د٘ج6 :.01.۸.7) 

عطار فرید الین محمّد بن ابراہیم : 
فارسی کے صوفی شاعر ۔ ان کا سالِ ولادت اور سال وفات 
یقینی طز پر معی نہیں کیا جا سکتا ۔ دولت شاہ کا 
بیان ے که وہ ۱۳ھ / ۱۹ء میں پیدا هوے 
اور عام خیال یه ۓےکھ ے۲ہھ / ۱۲۳۰ء میں مغول 
کک هاتھوں نیشاپور میں مارے گئے ۔ اس کا مطلب 
یه هوا کم انھوں نے ہ, ہ برس کی عمر پائی؛ جو 
غیر اغلبٰ ہے ۔ علاوہ برین نیشاپور کو مغول 





رع میں ؛ 


ےھ/ فتح کر چکے تھے ۔ بعض 
مخطوطات (مثل ابراهیم افندی؛ ص ۹ ےہ) کےعلاوہ جند 





دوسرے ماخذ (مثل سعید نفیسی : جستجوء ص ے ََ( 
اور ان کی قبر کے کتے افرھولااے هک عطار 


2ُ 


کی وفات رہ / ۹۰ع میں یعنی منعلق الطیّر 


کی تصنیف سے تین سال بعد ھوئی تھی (عطّار ک 
مزار میر علىی شیرنوائی نے بنوایا تھا)۔سعید نٹیسی نے 
اس کی تاریخ وفات وثوق سے ےھ بیان کی ے. 
لیکن اس کا یذ قیاس ایک غلط طور پر منسوب کتاب 
مفتاح الفتوع اور جامی کے اس بیان پر سبنی ے کھ 
عطار نے جلال الدین روم یکو؛ جو اپنے والد کے ساتھ 
۸ھ/ ۱۲ء میں بلخ ہے ھجرت کر گئے تھے؛ ابنا 
کات تماق نیو مود ما 
ورہٰرع ھی ہیں واقع ھوچکی تھی (ر نظ در 
ےزہہوا:ا|)؛ ٣٢‏ (ہمورع)ائے١ر۔ہ+م)۔خود‏ 
عطار کی اپنی تصانیف سے ان کی زندگی کے متعلق 
قطعی تاریخیں دستیاب نہیں عوٹیں ۔ ایک 
کتاب: جس میں بظاھر ان ک زندگی کے کوائف 
سب ے زیادہ دیے گئے یں (یعنی -.]؟ العجائب)ء 
غلط طور پر ان کے تام مٹسوب ےاورسوے اتفاق سے 
نە صرف میرزا محمد قزوینی بلکه راقم وت 


اس ے دھوکا کھایا ے ۔ عطار ایک دوا ساز 


کرت تہ 
چونکە عہد شباب ے اولیا٭ اللہ کے متعلق حکایات 
سنتے چلے آئے تھے؛ اس لیے ان کے بیحد مذاح و 
معترف تھے ۔ عطّار کی تصانیف کی فہرست تیار کرنے 
میں ایک عجیب دشواری پیش آتی ھے؛ یعنی 
ان سے منسوب کردہ تصائیف کے تین گروو 
هیں؛ جو اسلوب و موضوعات کے اعتبار سے اس 


اقدرمخلف ھیں کہ انھیں کسی ایکا شخص سے 


سے سے مد وت 


۸/۸۱۷. 


عصار فرید انذین محمد بن ابراھیم 


ہیں: دوسرے گروہ کی تصائیف اشترنامه اور جوھر | 


م۳۸ 





الذّات ہیں اور تیسرے گروہ میں مظہر العجائب _ 


اور لسان الغیب شامل ھیں۔ مزید برآں تصانیف ! 


ک 
کی بنا پر ثابت کیا جا سکتا عہ 
نہیں ۔ اسرار امہ کے سوا پہلے گروہ کی مثنوبوں 
میں ہے هر ایک واضح اور س‌بوط کہانی پر 
سشتمل ے؛ جس میں جا بجا ‏ چند ذیلی حکایات 
بھی آ گئی ہیں؛ جو بالعموم مختصر ہیں ۔ ان 
حایات میں دینی و دنبوی زند گی کا بھی بھر پور 
عکس نظر آتا ہے ۔ ان ذیسلی حکایات میںء جو 
۱ فنارانه مہارت ہے بیان کی گئی ہیں؛ 
کا بہت تنوع پایا جاتا ہے ۔ تصائیف 


نہایت 
مونضوع 
کہ اس گروہ کی سب ہے بڑی دلکشی حکایات 
ھی کی بدولت ہے ۔ دوسرے گروہ کی دتابوں 
میں حکیات کی تعداد بہت کم کر دی گئی 
سے اور خارجی دنیا اور واردات عالم ہے توجهہ 
طال کی سے ند اتوہ الات و تسورات کو 
نہایت جوش و خروش و جذبے ے بیان کیا گیا ے اور 
بار باران کی تکرار کی گئی ہے ۔ ان میں جو موضوعات 
متواتر و متوا ی هیں؛ وہ یہ ہیں : فناے کامل (خواہ 
وہ جسمانی ہوت ھی کے ذریعے ہو) ؛ وحدت الوجود 
(خدا کے سوا کوئی شے موجود نہیں اور تعام اشیا 
کا جوھر ایک ھی ے) ؛ معرفت ذات (اس حیثیت 
سے کہ وه سب کچھ ے؛ خدا ہے تام 
ابیاے کرام کے ساتھ ھویت میں متحد ے)؟ کچھ 
اسے لوگ بھی غیں جنھیں بار بار دوسروں نے خدا 
تسلیم کیا ے اور انھیں اس حیثیت سے مخاطب 
بھی کیا ھے ۔ شاعر کا اظہار خیال مبہم اور غیر منظم 
سا سے اور اس میں تھکا دینے وا ی تکرار ے ۔ 
اکٹر معلوم ھی نہیں ھوتا کہ متکلم کون 
حے اور مخاطب کون ۔ تکرار الفاظ کا 


ایک جوتھا گروہ بھی ےے؛ جنھیں داخلی شہادت ' 
کهە وه عطار کی . 


٦ 
۱ 
إٍ‎ 
٦ 
1 
٦ 


۷۷۷۵۳ 


عطار فرید الدین محمد بن ابراعیم 





استعمال حد سے زیادہ ےہ : بعض موقعوں پر 
پورے ایک سو اتعار یکساں الفاظ ہے شروع عوتے 
ہیں .۔- سعید نفیسی کے نزدیک اس قسم کی تصانیف 
غلط طور پر منسوب کی گنی عیں ۔ اس نے ان کتابوں 
کو تیسرے گروہ کی کتابوں کے مصنف ہے منسوب 
کیاہے. وو ک رعنے والا تیا اور مدت دراز تک 
خر یں و رفاو بلا شہہہ شیعی تھا اور اس کا 
زمانڈ حیات لازمی طور پر نویں صدی ھجری/پندرھویں 
صدی عیسوی کا تھا! چنانچہ اس کے نزڈیک اسلوب 
یک یه تبدیلی؛ جسے میرزا محمد قزوینی اور راقم الحروف 
نے تسلیم کثرلیا ہے ناسمکن سے ۔ بہرحال اس 
پر یه اعتراض عو سکتا ہے کہ کسی شاعر کے اسلوب 
کی تبدیلی اور اس کے دائرۂ فکرری قدید نان از 
بحث نہیں قرار دی جا سکتی ۔ یه بھی کہا جا سکتا 
ھے کے ھم تکرار الفاظ کی ابتدا پہلے 
گروہ کی تصانیف میں بھی دیکھ سکتے ھیں اور یە بھی 
کہ دوسرے گروہ کی کتابوں کے بعض کثیرالوقوع 
سوضوعات کا سراغ پہلے گروہ ى کتابوں میں بھی 
ملتا ے ۔ یہی وجہ ے کہ ہیں نے خارج از اسان 
نہیں سمجھتا کہ دوسرے گروہ کی تصانیف اصلی اور 
مستند ھوں؛ اگرچہ اس میں قدرے شبہہ ضرورے ۔ 
کم از مم جاسی کے زمانے؛ یعنی نویں صدی میں 
یه تصائیف اصلىی سمجھی جاتی تھیں؛ کیونکہ جامی 
نے نفحات الأئس میں جو یہ کہا ہے کہ حلاج کے 
نور نے ڈیڑھ سو برس بعد عطار میں ظہور کیا تو ٠‏ 
یه دوسرے گروہ کی تصانیف ھی ى بنا پر کہا 
جا سکتا ہے؛ جن میں حلاج کا ذکر بہت زیادہ ے۔ٴ 
اس کے برعکس تیسرے گروہ کی مثنویاں قطعی 
طور پر جعلی ثابت هو چکی ھیں ۔ مظہر العجائب. 
میں شاعر اپنے قاری کو مشورہ دیتا ہے کھ. 
حافظ (م روے ھجری) اور قاسم انوار (م ےم+ہ 
ھجری) کا مطالعہ کرے اور جلال الدین رومی کے : 





1ُ 
0 


عدار فرید الدین محمد بن ابراھیم 


ظہوری بیشینگوئی کرتا ے (سعید نفیسی؛ ص ہم 
ببعد) _ مجیے دوسرے اور تیسرے گروہ کی کتابوں 
میں موضوع اور اسلوب کے اعتبار ہے اتنا فرق نظر إُ 
آتاا ے کد میں (سعید نفیسی کے برخلاف) انھیں 
ایک ہی شاعر ے منسوب نہیں کر سکتا ۔ ان 


۱ 


۱ 
ا 
. 


کتابوں کی تصنیف کی اغلب تاریخوں کے لے (خود ٠‏ 


انھیں میں مذ کورہ حوالوں کی بنا پر) دیکھے راقم کا 
متاله؛ در ں(؛ٴ عہ اہ |اراط ٥ا‏ :رہآ:]٤‏ ۰ ۹۳۹(۰ اع): مم وتا 
ہہ) ۔ا س مقالے میں جو نتائج مظہر العجائب 
کے بیان ہے اخذ کے گئے ہیں (جس کے سصتف 
2 عایت کا خی سے عطار ئغام اصلی 
رت اپنی بتایا ے) اورجو 

ہے اد کات مقار“ در 9ق عفام و 
سندرجح ھیں: وہ اب صحیح نہیں مانے جا سکتے. 

اب تصانیف کا فردا فردا ذ کر کیا جاتا ھے. 


پہلا گروہ : 


() دیروان : عاشقانه غزلوں کے.علاوہ اسن میں 


کا ذکر شامل عے جو بثنویوں میں 
جاری و ساری یں ۔ یه دیوان تہران میں چھپ 
چکا ے. لیکن تنقیدی طبع کی شکل میں نہیں, 
[م)>مخار نامة وباعیات کا تجنوعة جو 
موشوغات کے لحائلً سے مر تب کی گئی ہیں ۔ اس کے 
ساتھ نثر میں ایک تشریحی دیباچهہ بھی ے؛ جس 
میں اس کتاب ىی اصلیت کے علاوہ کہ یه دراصل 
دیوان عی کا ایک حصهہ تھی دو اور کتابوں 
جواھرنامد اور شرح القلب کے اتلاف کی کیفیت 
بھی مذد کور ے (۳عاانط : عانومامانطاط۲ ۱ں تا 
٥١‏ )۔ یه ناسکمل صورت میں طیع هوا(نتہران ٣۱۳۰م‏ . 
(م مُنطق الطیر (مقامات الطیور) : محمّد 
یا احمد کے رسالة الطیر کی پر شکوہ منظوم توسیع 
.[”'سنازل سلوکء یعنی طلب؛ عشق, معرفتء استغناء 


توحید. حیرت: فقر و فنا بیان کی ہیں؟ اس کے لیے . 





یلد ۱ 2 7۲ 


عطارہ فرید الدین محمد بن ابراغیم 


پرندوں کا ایک فرضی قصہ لکھا ہے''(شیرانی, صٴ 
٦۸)]۔‏ پرندے اعدعد ک رھنمائی میں سیمرغ کی 
' تلاش میں نکلتے ہیں . رج ارت نے اکا بانتا 
ا منتخب کر لیا ہے راستۓ میں انھیں ساٹ خطرٹاک 
وادیاں (۶”ھفت وادی٭ ط ےکرنا پڑتی ہیں. جن میں 
تیس کے سوا باقی تمام پرندے علاک هو جاتے عیں 
(بعض مخطوطوں میں یہ حصہ ایک علحدہ تصنیف 
کی شکل میں دیا گیا ے) ۔ بالآخر باقی تیر پرندوں 
کو معلوم ھوتادے ”دہ وہ خود سیمرغ (عے سیسرغ) 
غی ھی : 

برخالانی کک وو تا کر پک ا 

در شعمه عالم کسی نششود 
مز عموٴ ثر سیمرغ الٰہی میں شم " 
هو جاتے یں 

[محو آن گشتند آخر بردوام 

سایه در خورشید گم ئند والسلام] 
ایک غیں اطمینان بخش طبع 01 ٥"‏ مآهءسں نے 


ایر 


سپ 


شائم ک (پرسے مہ ۱ع)' ور ہچسا عادہ جزعتہاء(۱ہك٘۸۷ 


٤ 


77۔2۔2 ج دک ۳ہ ہ.س... ا۳١0|3۶‏ و۲ لأا* 


07 
٥و‏ ع۷ ٣إ‏ رو ززعیل۵ 7۲۵ اور ؛بسابہراوودہازراع بادشەھ 0 
ماف اا" زار۸0( ۰| ۰( :صظ آل درویب0ظ ‏ گا چجل دعدا+اینا٣‏ 
1۲ز برام ول ٢و٣‏ ٴ‌ل بزبیں+ءونو دعل 6چمیجھا ءا ہ4 


بار سوم)؛ پیرس . وہ رع منادەھ: لا .5 .۴×ظ 


کے ترجمے کے متعلق دیکھیے 0۵ ص1ء؛ 


در زرا0۷:۷۶۱۰ ٢۸۳۶۰۶۷۰‏ م ( ۲ میویضعا: وم تا 


.ہہ سیرے علم میں بہُرین طبع وہ ے جو 
وذ تتچمہ نے ۳٣۱۳ھ‏ میں بمبئی میں 


شائم کی تھی ۔ منطق الطیر کی دوسری طباعتوں اور 
عمومیٰ حیثیت سے عطار کی تصانیف کے لیے دیکھیے 
٭ ۳3ل ا .تا : ءامرا٭م بہںا×ہ١'| ‏ ۸اا ]و ۰ز ا| ۸,05٥۷٦‏ 


لْ ط× 7۰ 
سوددںی راوئظزہظ غا؛ وز ۶ ئلووف؛ لنڈن ۱۹۱۲ء 


۷ا٥‏ اھ .[ ,۸ : ونفہ[ /ہ رہ ممام] ۸اا و عصہوماو١اہت‏ 4 
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000 ظا 


عطار فرید الدین محمد بن ایراعیم 


ی(ەںظ ہرمزومط ! نیز مخطوطات 


ر+ھ/وہومثرے۔ 


ص ورزا جح ۳؛ حصه ۲ : 
کی دبکر دی نے ٥‏ 
ےوەٴ اع میں اس کی ایک نرق شرح لکھی تھی 
(.خطوط: جار اللہ بمارہ +ہرے۱)-تری قراجم و 
مطالعات کے لیے دیکھے راقم کا مقاله ”'عطار؛ 
در39۔ت, 
ہ+ ایک اک حواس کی 
ہےبسی اور مایوسی کی حالت میں اس کا مرشد یه مشورہ 
دیتا ے کہ وہ پکے بعد دیگرے تمام اسطوری اور 
کائناتی ہستیوںء یعنی ملالکہ؛ عرش لوح محفوظ قلم؛ 
جنت و دوزخء شمس؛ قمر؛ عناصر اربعهء کوہ و دریاء 
موالید ثلاه؛ ابلیس: ارواح. انبیاء حواس [خمسمه] 
حسن خیال؛ عقل؛ دلء اور روح (نفس) ے ملاقات 
"کزے الأخر اض روخ کے سعندر یعنی خود اہتے 
نر کے اندر ذات باری کا سراغ مل جاتا ے ۔ ممکن 
یه ثشتوی ''حدیث الشفاعة'' [دیکھے البخاریء 
ے متاثر هو کر لکھی گئی هو۔ یه مثنوی 
یه لکھنؤ تہران میں ۱۲۹ھ میں چھہی۔ 

() الٰہی نامه : ایک بادشاہ اپنے چھے بیٹوں 
بوجھتا ہے کهھ انھیں دنیا بھر کی تمام چیزوں 


(م) مصیہت نامەه: 


۷ك“ عۂ)] 


میں سے کونسی چیز ی خواھشض تے ۔ وہ باری باری 
پریوں کے بادشاہ کی ینی؛ جام جم؛ آپ حیات 
خاتم سلیمان اورا لسبرٴی خواہشض ظاعر درتے ھیں۔ 
ان کا باپ انھیں دنیوی خواهھشات ہے رو کرداں اور 
بلند تر مقاصد سے سرشار ‏ ٹرنے کی دوش کرتا ےہ 
(طبع رز 7۲ء استابول و لائبزگ ۹۴۰۰ء 
5 ترق 
ترجے کے متعلق دیکھے 11 تہ بذیل عطار)۔ 
(ہ) اسر نتاب میں کوئی 
مکزی کہانی نہیں ء بلکه بار بار اسی عارفانه 
موضوخ لاذثر لیا کیا ے 


در (|ہا ٥اا‏ مر(امزاجظظ× ج ٭۔ ای 


اس 


روح انسانی؛ جو ازل 
سے موجود تھی اس پست مادی دنا میں تقیةے 





۳چ 





| دیکھیے رٹر ۲ا نڈ .لا : 


عطار فرید الدین محمد بن !پر 


کر دی گٹی ے ۔ کہے ہی ںکهہ ععار نے اس ”ناب لک 
اتور ما فی و اس 
ثنوی تہران میں 2۳۹۸  /‏ یہر ہہت 
چھہی (تصانیف ۳ تا پ کے سندرجات اور انکر کے لے 
راہ ٥٤۲ا‏ ١۷ہ]۱‏ ہومط 
:ا بہہزرڑ۸۷ال:ت7) ماف جئطز 1۷۰/۶ سد ہ6 ۔:لو ہ۸87۷ 
۸4۷1۳۱۴ ص۔۲ لانیٹن ۹۰ع) ۔ [غیرانی 
(ص ۲.م) کے ہاں دو اسرار ناسوں لا ذ در ملتا ے. جو 

رکی جانب منسوب هیں: ان میں ہے ایک بحر ھزج 


مس سے اکر اسر سو 2نا 

ے ۔ خسرو نامه : عشق و محبت اور طال آزہائی 
کی ایک داستانء جس میں شہنشاہ روم کے بہے خسرو 
اور شاہ خوزستان کی بیٹی گل رخ کے معانتے 
یان لیا گیا ہے ۔ دونوں بہت ے خطرات ے 
گی ٠‏ 


بس 


کے حال 


دو چار ھوتے ہیں ؛ خصوصا وفادار محبوبه وج 
اٹ: لو کو کے فرغز میں گیری زمی ے خر اس نے 
شادی کے خواہشمند ھیں(اس کے خا کے کے لیے دیکھیے 

ك)ءانومامانطط۰۱7.(؛ درو زووائا :وم تا ۳)۔ - 


یه لکھنؤ میں ۹۰٣ھ‏ / ہے۸ اع ہیں چھپا, 

م ۔ پند نامةہ: یہ ایک چھوتا سا اخلافی راله 
ے؛ جسے بہت زیادہ قبول عام حاصل ھوا ۔ صرف 
تری میں اس کے کم از تم 


(و رص جمح رھ ۳ راغ رف 


کے ےھ رخ 
اُٹھ ایڈیشن شائم ھورے 
می سی 


٣ھ‏ وعممںھ) ۔بزید طباعتوں کے 


لے دیکھے 
سعید نفیسی؛ ص ١١-۹‏ ببعد اور مد کور بالا 
فہرستیں ۔ اس کا کئی زبانوں میں ترجمہ ہو چکا ھے : 
( دیکھے 5+ ۰قئ)”5ا : ہہدراءء :مہہ( تل جا ہلعممہ07ہ 
:اچواںازراط٤‏ ۳ع ۳.[؟ٗ سعید نفیسیء ص ہے تا 
۳ 0۔ًٗسٴ۳۷ھپ+ میں اے 1116٥٥‏ .۱ا ۔1 نے لنڈن 
سے شائغ کیا اور پھر وہ5 ۵ نے ایک 'فرائسیسی 
ترجمے کے ساتھ ( راز یجہ:) ۰ل ]٠۷۲۷۰‏ مں ول+وبراہرف' ٤١‏ 
رس ۶۱۸۱۹)؟ منامصت :1ا 50 8ظ کے سویڈش 


(۸۸٥۷۱٥٢. 


١ 


٦ن‎ 


عظارء قریھ الین محمد بن ابراهیم 





ترجمے کے .لے ديیکچهيیے ە اس عصطل؛ در 
نباص ہءاء0 ۷ (۲۔وںع) مر ببعدہ: 
اس کا تریق 
امری (م ۸ہ۹ھ/ حہہضع) : 
مس نک میں فارسی ستن کے ساتھ بار بار 
چھاپا گیا (وم رف پوحجرف 
ترک شرحیں: شمعی (م ۹. /. 
سعادت نامهٴ 


ترجمه 28 ٥٥ع‏ میں 


نے کیا تیاٴ؛ 


۱ی ٣ہ‏ ): 
+ہرہر.٦اع):‏ 
شوری۔ (م ص رھ / -۱٦۹۳‏ 
موہرع)ء مصلف ٢‏ 
سم .مھ در دارالمٹٹوی استانبول, شمارہ وہ ٠‏ عبدی 
پاشا (م ہن رھ ہے ۔ ج مع مفیدۂ بووسہ لی 
المعتق حقی (مے۱۳+ھا/مے١۔٢٥٢ےاع)؛‏ 
بہت مفصل شرحء استانبول ۔ ١٥٣٤ھ‏ محمد ماد 


۶ ناعش) اسشابول 6و6 ك٥‏ 


حسود نوثتت تسمخد4؛ رش 


(م .مءیھ/۹ ۹ مہ۱ع): 
ہو رف 

(و( تذکرة الاولیاء: جو سحعظض تا 
عَن نی سوی دہر حقت حیات 
اور اقوال جمع آ لیے گئے ہیں - 
کے سوانح لات 6ذ کر کا خرس فائت عطار کے 
کے ا ا سن ذیا گیا ے ۔ بعض 
مخطوطات میں دیگر سوانح ٍ 
بیس ے زائد ھیں؛ شامل کر دیے گے ھیں ۔ ! 
سوانح میں (اور مثنویوں میں بھی) عطار نے اپنے مآخذ 
کو آزادانه طور پر استعمال کیا ے اور اپنے مذھبی 
خیالات کے اعتبار سے ان میں اکثر رد و بدل بھی 
کیا سے ۔ ترکی میں اس ار وت 
نرجمے غائع کی ےکے میں ان کے لیے دیکھے 
ول تہ بذیل عطار سعید نفیسیء تنقید شعرالعجمہ 
ص ,رم تا مرم)؛ آر۔اے نکلسن کی طبع 70 
۸4112“ براا ۔د-ل اہو بزماروا5 ہہ ورا٭ھ-ا ۷:ہہٴ جال ں٣۲7‏ 
نٹن و لائیٹن .وم تا .۹ اع کا من (7و۷[(۶۰8: 


حیات؛ جو تعداد میں 


+۳٣) ۰۳ 


:ٴ7 ای اء2ئا]/؛ شمارہ +وم) عرمقام پرمعتبرومستند | اے 





عطار فرید الدین محمد بر ن ابراھیم 








نہیں ۔ دیگر طباعتوں کا ذ کر سعید نفیسی؛ ص ٢۱٠۱ء‏ 
میں اور کور بالا فہرستوں میں موجود ھ . 
(.) بلق اھ پرندوں نے حضرت سلیمان٣‏ 
سے بلبل کی شکایت کی کہ وہ پھول کے سامتے جو 
نغے اتی ہے وہ ھمارے لے پریشانی کا باعث ھوتے 
میں ۔ بلبل کو جواب دہٍی کے لیے طلب کیا گیا ۔ 
بالاخر حضرت سلیمان نے۔حکم دیا که بلبل ہے کوئی 
تعرض نه کیا جائے ۔ سعید نفیسی نے اس ”لتاب 
کو غلط طور پر منسوب قراردیا ے (ص ہ, و ببعد) - 
یه ٣۱۳ھ‏ میں تہران سے شائع عولی . 
: سممکن ہے کہ یه کسی 
مثٹنوی کے حصہ نعت کا اقتباس ہو اس کا واحد 
جح جو میری نظر ہے گزراء صرف دو صفحوں ہر 


(8(م) معراج نامه ٴ 


7 رھ" نام یه ایک سختصر سی 
کہانی ے . جو عطار کی کسی بھی شنوی نے ماخو ذ 
ھوسکتی ےہ ۔ حضرت عیسی صحرا میں ایک کھوبڑی 
کو زندہ کرتے هیں ۔ یه مردہ شخص؛ جو اپنے وقت کا 
ایک بڑا بادشاہ تھاء حضرت عیسٰی کو عذاب قبر اور 
اس کے بعد وہ 
دین حق قبول کر لیتا ے اور دوبارہ موت کی نیند 
ن || سو جاتا ھے ۔اس چھوٹی سی کناب کی ترق طباعتوں 
کے لیے دیکھے ؤڑ ۔ تہ بذیل عطار . 

دوسرے گروہ کی جن کتابوں کا ذ کر اوہر 
آچکاےء وہ یه یں : 

(+) اشتر (ہ شتر) نامه : : اس کتاب کے حضّة 
اول میں ہرکزی کردار پتلیاں نچانے والے ایک ترک 
کا ھےء جے خدا کی ایک رمزیہ علامت کے طور پر 
ییش کیا گیا عے ۔ اس کے سٹیج پر سات پردے ھیں 
اور عات ھی اس کے سددکار ھیں ۔ وہ اپنی بنائی 
ھوئی پتلیوں کو توڑ ڈالتا عے اور پردے پھاڑ دیتا 
۔ وہ اپنے مددکاروں کو تمام اطراف میں 


عذاب جہنم کے حالات بتاتا ای ابد 


۸/۸٥۱۷۱]. 


بفدا لرزد الین محمۂ بن ابرامِم گ۸۰۳ 


عطار فرید الدین محمد بن ابراعیم 


ہہ سی وھ تج کتاب میں بھی مسلسل خلا جکو 


ہے ۔ایک مرشد اسے آٹونی واضح معلومات فراعم 
کے بغیر آگے بھیجتا جاتا ہے ۔ وہ ساتویں پردے 
تک پہنچتا عے تو اہے حکم دیا جاتا ےہ کە کسی 
قن ا اک امیر تل ھر لاجر ایک 
ریشمیں پارچے پر سبز حروف میں لکھی ۓے ۔ اس 
تحریر میں الہ تعالی نے اپنی ذات: صراطٰ مستقیم اور 
حُلق اور محمد الرسول اللہ صلی سونّ تا 
کہ متعلق بعض امور کا انکشاف کیا ہے ۔ سربرید گی | 
کو بار بار اللہ تک پہنچنے کا ذریعہ بتایا گا ہے اور 
اس ہبلسلے میں "لئی مر تبه ایک عغلیم مثال کے طور 
بر حلاِج کا نام لیا گیا 
دوسرے پردے نک یھ بیکار آمد و رفت اس سفر کی 
یاد دلاتی ہے جو سسیبت ناهہ تق ایک الیک 


ے ۔ ایک پردے ہے 


کو عالم کائنات میں پیش آنا سے ۔ دوسرے حعے 
میں تقریبا تمام تر ذکر حلاج ہی کا ۔ سوئی پر 
جڑھ کر وہ جنید شیخ کبس ابو عبداللہ (ابن 
الخفیف)ء با یزید اور شیلی سے گونگو- کرتا عے اور 
[ہن خدایم من خدایم ہن خدا 
فارغم از کرو دین واز سا 
کہتا هوا] وحدة الوجود کا سبق سکیاتا ے۔ اشر نامه 
حلءالت کے باوجود بہت اھم اور دلچسپ ٘ے اور 
ناف کور سا یا علق نی مب رز 


کہ 


(م) جوعر (جواھر) الذّات ٠‏ یےے مثنوی 
اشٹرنامہ کے بعد لکھی ؟ نی اس لیے کہ اس میں 
اشخرناه (اور مصیبت تامه) کے بعض اقتباسات نقل 


۱ مجھو 





(۸/۸۴۱5٢. 


ا ہی 2 ال “ اور ”اناالحؾ ' کی سثا ی صورت کے طور 
۔اس میں دوسری حکایات کے علاوہ 
* نے ایک 


لہ حضرت عا 
2 بب 


ہے حوض میں سرکوٹی سے اسرار معرفت بیان کے 
٠‏ [ٴفلیات فرید الدیز ن عطار ( ”'جواعر الات '')ء لکھنؤ 


۱۳۴۳٢]۔‏ اہک نرسل نے. جو اس حوض 
ب فا ھرا کیا آورہے ىك" ثر بانسری بنا لی گئی 
۔ اس کا مثتنوی مولانا 


322۸1 


تیی,. یه اسرار فا کر دیے 
جلال الدین رومی کے اٹھارہ ابتدائی اثعار ے تعلق 
بالکل واضح سے ۔مبرا قیاس بے کد یہی وہ کہانی 
ےہ (جو نظامی کے توسط سے مداس . :۸4 کے '' گوض 
.ھای خر ' تک پہنچتی ہے اور) جس ہے مولاناے روم 
متأائر ھوے : سعید نفیسی (ص م٠۱)‏ کے خیال 
میں. جو اس کتاب کو ایک محر جعلی تصنیف قرار 
دیتا ہے معامله اس کے برعکس سے (یم6ن .11 : ورھ 
١۷٦۸۷12٤۷۱‏ ۔-(۷ص۸١ص+دا/وررر‏ یا ٣۶۳۵٤٥۵٥ ٣:1۲‏ دز 2104ء ص 
۳۴ ۱ تا ہوم ؛ [شیرانیء صریۓم تا ..ہ])۔ اس 
مثنوی میں اس نوجوان کی "کہانی بھی ےے جو اپنے 
باپ کے ساتھ. ایک بحری سفر پر روانہ ھوا ۔ اس نے 
اپنے آپ کو خدا سمجھا تاکه اپنے وجود کو 
ذات حق ہیں کاملا غرق کر دینے کی غرض ہے سمندر 
میں کود گیا ۔ ایک ہم سفر نے بھی اس نوجوان 
"تو خدا سمجھ لیا تھا۔ ایک شخص کا کسی دوسرے 
شخص کو خدا تسلیم کرنے کا موضوع تصانیف 
عطار کے گروہ دوم کی اور کتابوں میں بھی پایا جاتا 
ے [دیکھے کلیات: لکھتؤ بےررعض ہم بعد]۔ 
یہ کتاب شہران میں ٣‏ ۳ ۱۳۰۰/۸ء میں چھہی تھی 
[اور لکھنؤ میں مطبوعہ کلیات میں بھی شامل ہے] ۔ 

(.) غیلاج نامہ ہ+ اشٹر نامہ کے دوسرے حصے 
کی ایک بھونڈی سی نتل؛ جو بحر ھزج ھے ۔ یه لیتھو 
میں چھپی؛ تہران ہم [کلیات مطبوعۂ لکھنؤ 


عطار'خریدالدین محمد بن ابراعیم 





میں بشکل میْلاج ( بقول شیرانی ھیلاج امہ ) شاسل 
ے؟ [اس ثنوی کے لے دیکھیے شیرانیء ضص ہےم 
بہعم]. 

(ہم) منصور اہ یه بحر رہل میں ایک 
سمختصر حکایت ےہ اور اس مصرع سے شروع 


4٤ 
ھوتی ہے ”'بود منصور اے عجب شوریدہ حال‎ 


اس میں حلاج کی شہادت کا مختصر حال بیان کیا | 


گیا ے [شیرانیء؛ ص ۳۱۹]. 

(ے) بےسر نامه؛ ایک چھوٹی سی مثنوی 
جس کا سکزی خیال ”اپنے آپ کو خدا کہٹتا“ 
(من خدایم من خدایم من خدا) اور ہے سر هو کر 
درجه فنا حاصل کرنا ھے ۔ اس میں دوسرے گروہ کی 
اور مثنویوں کے اشعار بھی منقول هیں۔ اس کا موضوع 
اُشتر نامہ کے دوسرے حصے سے متعلق تے ۔ تہران 
میں ۹ 1م+,ھ میں اور لکھنؤ میں کئی بار لیتھو 


تصانیف کا تیسرا گروہ (یه مثنویات بلا شبہہ 
کسی اوری ھیں) : 


(ہ ) مظہر العجائب حضرت علی ٣‏ کا اعزازی لقب 
مے جن کی تمجید و تحمید اس کتاب کا مقصد وحید 
ےھ ۔ اس میں حضرت علی٣‏ کو مرد نین حامل اسرار 
الہی؛ شاہ جمله کائنات؛ اور سردار انبیا و ملالکه 
بتایا گیا عے اور جابجا ان کے متعلق افسانے درج 
ہیں ۔ اس کتاب کا مصنف عطار ی کتابوں کو 
اپنی تصنیف بتاتا ے اور اپنے سوانح حیات بھی 
نہایت تفصیل ے درج کرتا ھے جن میں نجم الدین 
کبری ہے ملافات کا ذکر بھی ھے یه شہران میں 
٣۳ھ‏ میں لیتھو میں چھپی - (سعید نفیسی؛ ص٣‏ ۱ 
ببعد)ء [شیراتیء ضص ,سم تا ےم].: 

(و ) لسان .الغیب : اسی شاعر :ایک اور 
کتاب جو شیعی نقطه نظر سے لکھی گئی ھےہء اس 
میں صاف طور پر حضرت ابوبکرل* اور حضرت 


بر 


وو تہ ا َ 


عطارء فریدالدین محمد بن ابراعیم 


عثمان؛* ہے براەت کا اظہار کیا گیا ے ۔ (دیکھے 
سعید نفیسی ص ہم بعد)۔ یه دونوں کتابیں ادبی 
لحاظ سے پست ہیں۔ 

چوتھے گروہ کی کتابیں (جو داخلی شہادت 
کی بنا پر قطعی طور پر عطار ہے غلط طور پر منسوب 
ثابت کی جا سکتی ہیں). 

(.م) خیاط نامة : اس کے موضوع و مندرجات 
کے لیے دیکھے دا٥‏ طا:ءظ .5 : ۸۱11۶۱۶ ہ٥ط-1ب-/زہکر‏ 
٤“‏ ب3نرریع] در 11/۸1375 :۰۹ء۶ دہل ٥۸+.‏ ءل ۔االاق 
دگانھ ۸ں 1 دەل 0188)) ۹۲۹ رعا صض رم تامسمم۔ 
حاجی خلیفه نے اس کتاب کو ایک شخص موسوم بە 
خیاط کاشانی سے منسوب کیا ہے ذَامطاءم8ھ اسے 
سستند سمجھتا ے ۔ [دیکھے شیرانی؛ ص ے۲۔]. 

(۱م) وت نامه : شاعر ایک شخص بہلول 
ناسی ےہ (دیکھیے سعید نفیسی؛ ص رم ببعد): 
[شیرانی:؛ ص .]۴٠٢‏ 

(ہم) نز السرار(ڈئنوالیٹرے نرجڈ لاخادیم) 

مؤلّنه ۹٤ھ‏ ۱۹ -.. ۱۳ع) مڑ :الع اأہ|راط) ص 

ص :)١۰٠‏ [شیرانی : ئ (ثنقید 

شعرالعجمء ص ہہ م) پر شاعر کا نام تربتی بتایا گیا 
ے اور تاریخ تصنیف ۹۹ء ھا۔ 

() مفتاح الفتوح : سنه تصیف ۸ھ / 
۸۹)-۔. ۹8 ںرعء دوسرے مخطوطات کی رو سے 
عہ۵۸/ ۱۱۹۱۔۱۹۲ ۱ع مصنف زنجان کا کوئی 
شخص ے ۔ ۷( وااوماہائراط؛ ص ےم ؛ سعید تفیسی؛ 
ص ے٣٢۱‏ ۔م ۱ء [شیرانی؛ صےر۰٢].‏ 

(مم) وصیت نامهہ: خنةۂ تصیف .مہھ/ 
٦مم‏ ے۱ مم۱ع) از عازوہاہ/ا۶؛ ص ہہ [نسخة 
ایم تھله میں تاریخ ٣۸ھ‏ دی ے؛؟: و 

شعر العجم؛ ص_ ۰٣٢ا‏ 
(ہم) كُنْز الحقائق 
یه 'ٹیکو غازی' کی مدح و پر مشتمل ہے؛ اس 


سم ار یں 


(+2۵0۰ ۰۵0 


ایک شہزادے موسوم 


000 عاحعفنۃ 


عطار قریدالدین محمد بن ابراھیم 


۳۸٦ 


عطف 





شہزادے کے نام کے متعلق جو ممکن ھہ محرف 
عو دیکھے سعید نفیسی؛ ص ۱ و 
ومازومامازطاطء ض یرہ ۔ [اس مشثنوی کے لیے دیکھے 
شیرانی؛ ص ےم م ببعدا۔ بعض نسخوں ہے معلوم 
هوتا ہے کە یہ مشثنوی پہلوان محمود خوارزمی 
کی تصیف ے] چار دوسری غلط طور پر منسوب 
تصانیف کے متعلق (دیکھے سعید نفیسیء ص ہ٠‏ ۱). 

مآخیل : علاوہ ان کتابوں کے جن کا ذ کر متن میں 
کیا گیا ے دیکھے [() حافظ محمود شیرانی : تنقید شعر 
العجم؛ دہلی ہریوعے ص ہم تا ٭وها؟ (م) سرزا 
ای۔جی ۔ براؤن کی لع تذکرۃ الذولا 


کا دیباچھ٤؟(م)‏ ۷۲۰ :ذ13 .1ا : )ڑ م۔اوماہا:ناط در.۔اء(١؛‏ ہ؛ 


ر ٹر 116۴ : 





محمد قزوینی : 
29 ہم تا ہے/م؛(م) ڑوھی مصنے در 
۳۲ ت (ان تینوں مقالوں میں منلہر العجائب 
کو اصلىی تسلیم کر کے اسے سوانحی مواد کے مأخذ 
کرو کا مھ 


سسسممس.. ٠ص۰‏ لٴ/.بى سا و٠‏ ماب ںےم ےم ےو_۔ مسس۔سسمہْ 


کا ٦ت"‏ نسخۂ دائش کہ پنجاب؛ 
نوشتة ے٥‏ ٥۸,ھ]‏ ان کے علاوہ تواریخ ادبیات اور مخطوطات 
ک فہرستوں سے رجوع کیا جا سکتا ے 
(×ط٢٢٢۱۱۰۱۹)‏ 

عطّف : : (لفظی معنی میلان؛ جھکاؤ تعلق) 
عربی زبان کی صرف و نحو یی ایک اصطلاح ے ۔ 
دو مفرد لفظوں کو (يا دو جملوں کو) جو 
یکے بعد دیگرے آئیں ء کسی حرف کے ذریعے مبوط 
کر دینے کا نام عطف ہے ۔ جو مفرد لفظ یا جمله 
پہلے واتع عوتا ے؛ اہ ''معطوف عليهہٴ: اور جو 
بعد میں آتا حے؛ اسے ''معطوفٴ کہتے یں اور جس 
حرف کے ذریعے یە ربط یا تعلق قائم هو اۓۓ ؛'حرف 
عطف'' کہتے ھیں, مثلا حامد و خَلِدٌ (جامد اور خالد) 
میں حامد معطوف عليه؛ واو حرف عطف اور خالد 
معطوف ہے (تفصیل کے لیے دیکھیے ابن 


2 
یعیسے - 





شرح المفصل ہ:ہہتاہ.۱,)۔عطف دوقسم کے 
ھیں اور دونوں ایک دوسرے سے نمایاں اور ممیٔز 
ھیں : ”عطف النسق'' 
اور ””عطف البیان''۔. 

۔ سادہ باھمی ربط و ارتباط (عطف النْٰق) 
کا مفہوم يہ ھے؛ کہ کسی لفظ کو اس کے لفظ 
ما قبل کےساتھ دس حروف عطف میں ہے کسی ایک 
کے ذریعے ملا دیا جائے۔ مثلا قام زی وعَعرٰو۔ حروف 
عطت (العواطف) ایک دویرے ے اپنی قوت ازتباظ 
کی مقدار کے حساب سے ممیز ھوتے یں : واو صرف 
بامیٍ ربط و تعلق کے لیے استعمال ھوتا ے (للجمع)؛ 
فہ تم اوز حتی؛ تفوق و تع کو ظاھر کرتے 
ہیں (للترتیب )ء و ٢٣م‏ اور 7 سے ان دونوں 
اصطلاحوں کے مابین رد و بدل کا اظہار ھوتا ے 
(لتعلیق الحکم باحد المذکورین )ء اور لاہ بلء یا 
لاکن؛ دونوں کے تضاد و تخالف کو نمایاں کرتے 
ہیں (ْخلاں ۔عطف؛ ایک لفظ کو دوسرے لفظ سے 
بھی ملا سکتا هھےء (مفرد علی مفرد) اور ایک جملے کو 
دوسرے جملے سے بھی (جملة علٰی جملة) ابن یعیش یغیش 
(شرح المفصل ہ۸: مہ ببعد) کے قول کے مطابق 
نسق کون نحویوں کی مصطلحات میں سے ے؛ اور 
عطف بصری نحویوں ک ۔ 

۔ تشریحی یا توضیحی رصق زگ 
البیان) ایک قسم کا الحاق (ممنازەمممھ) ےے جو 
بہرحال صفت نہیں ھوسکتا ۔ اور جو بدل کے برعکی 
اپنے ماقبل کی وضاحت کرتا ھے؛ (توفضح لوصا2 
"جا اَُوکَ زید ”یا“ آقسم باللہ ابو حٍص عَمّر 
[یعنی میں ابو حفص رد یم کھاتا ھوں] اس 
لحاظ سے ”'عطف بیان'' کا وھی مصرف ہے جو 


مم۔۹,ل 


”'وهوٴ “کا 


یا صحیح معنوں میں عطف 


عطف کی دونوں قسموں میں دوسرا لفظ 
المعطوف کہلاتا ہے ۔ اور پہلا المعطوف عليه . 


000 سنا 


نا وا 


عطلف 
مآخذ : 


3۔ اھ 
)) المخُشری کی العفصل؛ ص, وس |۳ روس چ مر 


دیکھیے صرف و بحو ی کتا یں بالخصوص 


س چر چم۱؛ س :۱۱؟(ئ) اوطمتجبرل٘۳:۷ ]ہم مہ:ِ: :صا 
۱.؟[(() ابن الانباری :الانصاف, 


(ص پہ تا ۲.ں): لائیڈن: +۱ رع:(م) وعی ٭ 


+707؛ صے.س تا 


اسرار العربیة (ص ۲ . م‌قا ہ, م) دمشقء ے۶۱۹۰؟(م) ابن 
جرف اوت 
ندارد؛ (ہ) ابن عشام : امغتی 
(ے) عبدالبی: دستور العلماء. دػکنء جمم۱ء؟ (ہ) 
تھانوی: کشاف؛ لک ہہ ۱ع]۔ 


عم ببعد) قاشرہ تاریخ 


البیب؛ دمشق مہو ع٤‏ 


(تا ط۱۷۷ 0۰) 
عظّمت اللہ خان : (ولادت: دہلی؛ یکم جنوری 
۸۸ء6 وفات مدن پلی (مدراس)؛ جولائی ے ۱۹۲ء۶)؛ 
علماے دہلىی کے ایک ممتاز گھرانے ہے تیے ۔ 
ان کی والله ہولوی رشید الدین خان خلینة 
حضرت شاہ عبدالعرَید“' ی ہوتی تھیں؛ اور والد 
نعمت الله خانءٍ سر سید کے قریبی عزیز تھے - ان کے 
نانا سولوی موی الدین کو سالار جنگ نے خاص طور 
پر حیدرآباد بلایا اور ریاست کے داخلىی آمور کا معتمد 
مقرر کیا ۔ عظمت پانچ سال کے تھے کہ انھیں 
بھی اپنے والد کے ساتھ حیدر آباد جانا پڑا ۔ ان کی 
تعلیم گھر پر کلام اللہ اور فارىی کی ابتدائی کتابوں 
ہے ھوچکی تھی ۔ نظام دکن نے سو رویے [ماة3] 
وظیفه تا حیات ان کی والدہ کا اور محمد عظمت اللہ 


خان کا تا ختم تعلیم مقرر فرمایا - نواب سرور جنگ | 


تے تق میں اس ساھائاات سر اد یی 
انھوں نے پہلے ریزیڈنسی سکول میں پھر گورنمنٹ 
ھائی سکول میں تعلیم حاصل کی -.اسی زمانے میں 
ان کے والد کا انتقال هو گیا ۔ انھوں نے بی ۔اے 
اجمیر کالچ (اله آباد یویورسٹی) ہے کیاء لیکن 
سروری اور ڈاکٹر عبدالواحد کا بیان ہے کہ 
انھوں نے اعلی تعلیم علی گڑھ میں ختم کی,؛ یہیں 





عم۳ 


5 1 و 8 


عظمت الله خاں 


َ ہے ڈکری کا امتحان پاس کیا (جدید اردو شاعری, 
ض ۹۲م ۔جدید شعراےٴ اردو ص و ۰م)ء لیکن یه 
درست معلوم نہیں ھوتا ۔اس کے بعد وہ حیدر آباد واپس 
پہنچے اور پانچ چھے سال تک مختلف علوم اور مغربی 
ادب کا مطالعه کرتے رے ۔ ان کی شادی دلیى میں 
ھوئی جہاں انھوں نے مندی اور سسکرت بھی 
سیکھی ۔ وہاں سے لو تو کچھ عرصے ایک سکول 
میں صدر مدرس رھنے کے بعد نواب سمعود جنگ کے 
زمانے میں محکمۂ تعلیمات کے معاون ناظم ہو گئے 
۱ حیدرآباد میں تعلیم کی توسیع و تنظیمء جامعۂ عثمانیہ 
کی تاسیس اور دارالترجمہ و دارالطبع کے قیام میں ان 
کا بہت اھم حصہ تھا۔ اس کے علاوہ حیدر آباد کے 
بہت ے ممتاز ادیبوں کا ذوق بھی ان یق رعنمائی 
پاتا رھا ۔ انْ کے ہاں مرزا فرحت اللہ 
بیگ: اسجد حیدر آبادی سید وزیر حسن ایسے لوگ 
أْ 
۱ 


میں پرورٹں 
جمع رھتے تھے ۔ مضامین فرحت انھیں کی حوصله 
افزائی اور رھبری کے رهین منت ہیں ۔ 

ان کے آخری ایام بڑے تلخ گزرے اور 
جولائی ے۹۲ رع ہیں بعارضۂه دق انتقال کیا ۔ 
انھوں نے جو نقش چھوڑے ہیں وہ گہرے 
اور اٹ ہیںء اور اردو ادب میں انقلاب کے عمل 
کا کوئی مطالعہ ان کے شاعرانہ تجربات اور ادبی 
نقطه نظر کا جائزہ لیے بغیںر مکمل نہیں ہوسکتا ۔ 
شاعری اور میر درد پر ان کے ہضامین بڑی اھمیت 
رکھتے ہیں ۔ ان کی نظر میں خواجه سیر درد کا 
پر تب شاعری حیثیت ہے اس لیے بہت بلند ہے کهھ 
اتھوں نے لا محدود کو محدود میں سمونے کی کامیاب 
کوشش کی سے ۔ انھوں نے غزل کی جکہ خیالات کے 
آزادانه اور مسلسل اظہار کے لے جن لچکدار اور نئی 
وت سے اردو شاعری کو روشناس کرانے ک 

شش کی ے؛ و ان کے باغیائہ خیالات سے کچھ 
اھم نہیں ۔ شاعری کی اس جدید عیئت کہ 


۶‌ٰئ"ە۵0ە"ھ+ه+0( 


3۷۵228 "000 


عظمت الله -د ی ۸ہٰ۲۸ 


نقوش اولین انھیں انگریز شعرا کے کلام 
اور مندی عروض میں نظر آئے تُھے عم 
راے میں اردو شاعروں کو انگریزوں کک کی جع 

سانچے اپنے اپنے خیالات کی مناسہت سے .َ 
چاھییں؛ اور اردو عروض کی بنیاد مطالعے اور تجربے 





کے بعد مندی پنگل پر رکھنا چاہیے ۔ عربی کی جو |: 


بحرین اس کے مطابق نکلیں؛ انھیں برقرار رکھا جائے إ 
اور انگریزی عروض کے ان اصولوں پر جو آزادی کی 
جان ھیں ؛ اردو کا نیا عروض مرتب کیا جائے ۔ آج 
اردو نظم کی هیئت میں جو نے تجربات کے جا رے ! 
ھیں؛ ان کا سہرا انھیں کے سر ا ۔ ؟'دراصل 
اردو نظم کا 0-0]. دور صوری اعتبار بے عظمت ھی إ 
کا دور ے“ (مسعود حسین خان) ۔ حا ىی کے بعد ادب | 
میں یوں تو کئی ارباب نقد و نظر پیدا هوے لیکن | 
حا ی اورٹی ۔ ایس ۔ ایلیٹ کی سی خالص عملی نوعیت |ٍ 
کی تنقید (:زہ نا1 ٥اا‏ اء۷۷۰) ''انھیں کے حصے میں 
آئی؛ اس لیے وھی حا لی کے صحیح جانشین بھی تھے“ ۱ 
عظمت نے اپنے تنقیدی خیالات پر عمل کرتے إ 
هوے جدید شاعری کے چند گمراں قدر نمونے بھی 
پیش کے هیں ۔ ان میں کچھ انگریز شعرا کی نظموں 
کے ترجے ہیں اور کچھ طبعزاد نظمیں ۔ ترجموں 
میں وہ کہیں کہیں کامیاب ضرور ھوے ہیں لیکن 
ان سب کی حیثیت؛ بقول آل احمد سرورہ ایک قسم کی 
ذھنی مشق کی سی ھے ۔ اصل میں اعلی درجے ک 
نامریز کا ور سن کن ند اس ی جان | 
الفاظ ھوتے هیں؛ جن میں احساسات اور تلازمات کی 
ایک دنیا آباد ھوتی ے؛ اور جو گونا گوں مفاھیم | 
سے سا یں ا می ۱ 
لت واوود بی کی اسر سا آتی 
ے 


ا 
۔ ماحول کی بوباس ترنم اردو میں عندی کا ۱ 


پیوند اور '٭ھلکے میٹھے سکھ دکھ'“ ان نظموں کی 





سعقظقمب التب جا 


جان ہیں ۔ عظمت کے خاص موضوع عورت کی بیکسیء 
گھریلو زند گی ک روزمرہ باتیںء مناظر فطرتء حب وطن 
اور معاشرت کے مختلف پہلو میں ۔ جانجهہ ان کے 
بہترین گیتوں میں: 

''مجھے پیت کا یاں کوئی بھل نه ملا“ 

'مسرے حسن کے لیے کیوں مڑے“ 

وہ ہوں پھول جسکا پھل نہیں ےم“ 
وغیرہ شامل ہیں ۔ ان میں کم و پیشں شاعری کے وه 
سب اجزا موجود عیں جن پر عظمت نے زور دیا ے؟ 
خاص طور پر پہلا گیت ان کی شاعری کی معراج ہے۔ 
تاھم شاعری کے بارے میں ان کے وسیع نقطة نظر اور 
اس میں گونا گوں تجربات کے باوجود معنوی اعتبار 
سے ان کا میدان سخن کجھ زیادہ وسیع نه تھا لیکن 
اس کی حدیں بھی ان کے فنی مقصد ھی نے معین یىی 
تھیں؛ اس لیے ان کے گیتوں میں توازن ے اوران 


| کالب ولہجہ کہیں بھی تلخ نہیں هونے ہاتا. 


عظمت کے مزاحیہ مضامین کو اپنی نوعیتب 
کے لحاظ ے اردو میں بہت اھمیت حاصل نے اور 
یہی ان مضامین کا سب ے اہم پہلو بھی ہے ۔ 
ان میں انھوں نے سضربی ادب کے طنز و مزاح 
اور خوش طبعی کو سامنے رکھ کر اردو ادب کو 
ایک نئی صنف ہے روشناس کرانے کی کوشش کی ے؛ 
لیکن ان کی نئر میں توازن اور دلکشی نہیں؛ البتھ 
دی کا محاورہ کہیں کہیں ضرورچمکٗ اٹھتا ھے ۔ 

تاحال ان کی مندرجه ذیل تصائیف شائع هو 
چکی ہیں ئ_.. 

)( عرظی بول ۔ (مجموعة نظم) مطبوعة 
اعظم سٹیم پریسں؛ حیدر آباد دکن .ہو اع وھی 
کتاب بە اضافه و ترمیم (سنه طباعت ندارد)؛ 

(م) مضامین عظمت حصّۂ اول و دوم,. 

(م) ”من چلے'' مطبوعۂ نقیب پرس,؛ بداؤن 


کور ریب 


000 عاتفتا 


عظمت اللہ حان 





ہے عو بی رن 
اھ عو ریس ا 
(م) دی کم کا ڈرانا کی ینان هی می 
شائع ھوئی تھی: کتابی صورت میں نہیں چھہی . 
ماخذ : +:() سعود. حسین خان: نیا عروض 
اور عظلمت اللہ خان, ( مقالد)؟ ؟ () سریلے بول؛ طبع ثانی 
صےع تا ےم؟(م) ریاض الین ۔ شعلڈ ستمچل (مقاله) 
(م) علىی اسد: حطہ 


م+ورع؛(م) سرور؛ آل احمد ؛ 
لَّ 


وعی کتاب: ص ہ تا ہہ: بنام 


٢ 


ڈذاکر اعجاز م فروری 
تید او اق ار ج 
(ہ ننے اور پرانے چراغ؛ بار سومء لکھنؤ صءیء 
ص 4مم تا مہم ؛ (ے) تتقیدی اشارے, بار دوم 
لکھنؤومو رع ص و تام ؛(م) نصیر الین عاشمی ء 
د اکن میں آردو بار سوم پ)ورع ص مم 
(میّد ذا ٹر اعخاںن 


عظیٔم رك یہ الاساء الحسلی ۔ 

عظیم الله خان : عظیم الله خان کو برہغیر 
پا دستان و هند میں ٥ء‏ کے سیاسی تلاطم 
کا (جو ٦‏ غدر'' کے نام مٹشہوررے) 
روح و رواں بتایا جاتا ے ۔ وہ ایک غریب پٹھان 
خاندان ے تعلق رکھتا تیا جو ے۳ہ۱٠-ہ۸۳ہ۶۱ء‏ 
کے شہور قحط ے بہت عرصه پیشٹر کانپور 
میں آباد ھوگیا تھا (حاسد‌ط ٭جء+0 ۶۰ہ بہائالا 4 


سے 


رونا ۸۱ء۲۲۰۰ ؛ ٥‏ +1101 ا٥ا‏ اہ٭٥ط‏ ۳۰:ا؛ جہم۶ز ولفواء 
لنڈن ۹۰۳۳ءا : جہم)۔وہ یتیم رہ گیا اور ایک 
عیسائی پادری نے اے فاقه کشی یىی موت ے بچایا ۔ 
اس نے اپنی زندگی کا آغاز کانپور کے ایک اینگلو 
انڈین گھرانے میں ” خدمت کار' کی حیثیت سے کیا 
(صہعمهمط٣۔'‏ ۰۷0۷۲31۷ 0۲٢‏ ٥ری‏ ]10۴0ء 76ء لنڈن 
۶۹ ص ۳ ةةل[0.0.۳۲:۷ :۶مرومنیء لنڈن 
ے۱۹۰ء صہم)۔ان لوگوں نے اہے ایک مدرے 
میں داخل کرا دیا, جہاں اس نے انگریزی اور 


فرانسیسی زبانی کی لیں اور دونوں میں اعلی تا 





"۸)۹ 


ٰ 


اپنی سحر آفریں شخصیت کی وجه 





کے 


عظیم اللہ خان 
سہاوت حاصل کر لی ۔ تعیم ی نکیل ے 


تھوڑے ھی دن بعد وہ اسی مدریے 9+ 
آخری پیشوا باجی راؤ انی کے لے پالک بیٹے نانا 
صاحب کی استدعا پر وہ اس کے اتالیق اور انگریزی 
زبان کے میر منشی کے طور بر پیشوا کی ذاتی ملازمت 
میں منسلک ہو گیا ۔ تھوڑے ھی دنوں میں 
نانا صاحب اس پر ایسا سہربان ھوا که ا سے اپنا 
سیاسی مشیر مقر رکر لیا۔ یم ء میں باجی راؤ ثانی 
ک وفات کے بعد ٹاتا مماحب اس کے خطابء وظیفے اور 


جاگیر کا وارث قرار پایاء لیکن .هندوستان کے گورنر 


ٗ جنرل لارڈ ڈلہوزی دلا٥طاہ‏ نے اس کا وظیفه بند کر 


دیا اور اے پیشوا کہ وارثٹ تسلیم کرنے ے انکار 
کر دیا ۔ اس پر عظیم اللہ خان نے اپنے آقا کی طرف 
ہے ایک عرضداشت تیارکی اور ٥٠م‏ ١ء‏ میں برطانوی 
ای لت می بیال کی؛ لیکن ایسٹ انڈیا 
کمپنی کی مجلس انتظاميه نے اسے مسٹرد کر دیا۔ 
۳ء میں عظیم الہ خان نانا صاحب کے مقدیے, 
میں عو وکالت کرنے کہ لیے انگلستان روانكٴ 
ھوگیا ۔ یہاں وہ اپنے مقصد میں تو ناکام رہاء لیکن 
سے اس نے وہاں کی 
بہت سی خواتین کے دلوں میں گھر کر لیا؛ 
جو ەیہرعء میں اس کے هندوستان واپس 
آ جانے کے بعد تک برابر خط لکھتی رہیں ۔ 
یه خطوط (,:اوبظ ٭×(١‏ ۷۵ہ١:ہ‏ ص۶۲ ا۸ا عراز ٠+‏ 
م"مط اور ٥۷۸۲۷"‏ ۶ع؛) بعد ہیں دو جلاوں 
میں چھاپ کر شائع کے گۓے تھے مگر جلد ھی 
ان کی اشاعت ممنوع قرار دے دی گئی ( مدرد ت٥72‏ 
ص ۹ہ)۔ انگلستان سے واپسی کے دوران میں عظیم اللہ 
خان پیرس؛ قسطنطیليه اور سباسٹوپول اما :ا8 بھی 
گیا اور اس نے کریمیا کا میدان جنگ بھی دیکھا 

(معوں عاقم] بب رصضام پریڑھ؛ لنڈنے ہیں ص می 


.)٦ے‎ 





7ٌ ۲ وت‎ ٦: 


000" 0 وه 


عظیم اللہ خان 

انگلستان کے اس بے نتیجہ سفر کے بعد 
عظیم اللہ خان نے اب نانا صاحب کو اس پر آمادہ 
کیا کە هندوستان میں اچانک بغاوت ٹر کے انگریزی 
حکوىت کا تخته الٹ دیا جائے ۔اسی .مد کو ذھن 
میں رکھکراس نے ے۰م۱۸ء کے شروعء میں نانا صاحب 
کی معیت میں شمالی ھند کی بہت سی فوجی چھاؤنیوں 
ہیں گشت کی: لیکن اسے اپنے مقصد میں بہت ھی 
لم کامیابی نصیب ھوئی ۔ ھندوستان کے بعض والیان 
ریاست نے ان قاصدوں ہے جو عظیم اللہ خان کی تحریک 
پر نانا صاحب کی طرف سے بھیجے گے تھے؛ امداد کے 
جھوٹے وعدے ثر لیے ۔ عظیم اللہ خان بذات خود 
دئی لڑائیوں میں٠‏ جو آ گے چل کر نانا صاحب 
نے انگریزوں سے لڑیں اور جن میں اس نے 
شکست کھائی؛ شریک رھا ۔ ذوالقعدہ تا ذوالحجه 





+ے ٢۱ء‏ / جولائی ۱۸۰۵ء میں بیٹھوری تسخیر کے 
بعد جو کانپور کے قریب نانا صاحب کا خاص گڑھ 
نھاء وہ نظروں ہے ایسا غائب ھوا له پیر اس کا 
کچھ پتا نہ چلا ۔ کہتے عیں. کہ وہ ریع الآخر 
ہے ٣ك۱,ھ/اکتویر‏ و9یہ۸اء میں بھٹوال (نیپال) کے 
مقام پر؛ جہاں اس نے دوسرے رھنمایان بغاوت کے 
ساتھ بھاگ کر پناہ ی تھی ء وفات پا گیا ؛ لیکن 
جس طرح اس کی ابتدا کا کچھ صحیح پتا نہیں اسی 
طرح اس کا انجام بھی گمنامی میں مستور ے٭. 
ماخذ: (ا) ٭ذزه( ۳۷۰ ۔([ : رہ :الا ٠١‏ 

ب٥(‏ ۲ر مر برومم سر لنژن ےہررع روہ 
٠۰‏ رم مم و بمدد اشاریه ٢)‏ (م) 116900ج3 .6.3 : 
رراگا4ڑ ہس الہ( ۷ار لو رعوہوزال لنٹن ہےرضء ئ: 
زہمج؛ جوم و بمدد اشاریه؛ ( م) فارعا ل۲ما- 
0۷۵( ما وی ۷ڑ یور ہوالء لنٹن ےوررے رہ میں 
ےعے۳؛ ےجچم تا وجم؛(م) ٤8۱‏ 10و5 .0ا ۷: :71 
1۱۷۷۰۵۰۱۱۷۷۱۰۰٢۰ ۵7‏ إ0 ١۷۲‏ ہل ہر]ء بمہئی ےموعء 
۳ص ہ۔ ۹ہ؛(م) غلام رسول مہر ٥ےہ‏ ۱ء کے مجاعد 





۹۰۰ 


31151.00 


العظیمی 


لاعور ہورع ص سم تا .ہ؛ (م) انتظام اللہ شہابیء 


سشامیر جنگ آزادیء کراچی جورع ص مم تا 
۔ہر؟ ڑے) سید لطف الہ : مو1 از فوزلەظ روط سال 
7 ب,ےہءا٥[ما۲۱ا‏ /: ٹراجی ےء۹رع؛ (ہ) 
”د4 ازہ88 ٥۷۸.‏ ۔اا : ہ,ا|:۶۶۷۰۷ ٥٤٥|‏ '(۸1۱010+۱ ]ء5 11:6 
7ء کكلکته ہورع ص مہم؛ مہر و اشاریه؛ (و) 
٤‏ طط5 3 ۳۷۷ : مرار ز“ ۸۷0۶۶۷۷۸۴ امبرمد۷٢‏ 4 


وےررع ضر مر ە‌ر: )٠(‏ ا:۸( ٢ا٢٢۲‏ ۷۷۸ : 


۲۷989۳۷٣0۷‏ !۶“ :ھاذ ضف ٗ رق 
٤۰ ۶۷۷ ۸۷۷۷۷۷۸‏ 1ہ ۔ممسصسں ول لنڈن ہو ّؤعء 
بمدد اشاريه ؛! (ہ) منحاماص۶) .۸۷۸۰.1 : زإہ ۷۷٥و٥40‏ 4/۲۰ ' 
۷1ا0 ۶ جتزن۸ائ ۶ء لنڈن جورع ص ٭م؛(م١)‏ 
۸ ۵۸۱۸ۃ ما تء::5 : ہ۰ءگ-ر۴:۳۲ ١۷:٣ع51؛‏ دہلی 
وع ض وی تاوجتہ ”وہہ م؛ 
ہس ,مم (اس ٴ لتاب میں ایک نہایت مبسوط فہرست 
ماخذ بھی شاسل ے)؛ (۱۳) داتى نام۸ : ۷۶۰٠۱ء]‏ 
ب[ۂ۶۱۷( ۳ا۱ ]ازیو لنلن 


(2۷:۱1۱1۷ یں 


یع صا بے 
(ابو سعید بزمی انصاری) 

العظیٔمی : محمد بن ان مد ابوَعَیدالل 
التنوحی؛ المعروف بەه العظیمی ( ۳مھ / ۶۱.۹۰ 
تا بعداز ہہ ھ/ :ء)ء حلب کا ایک وقائم نگار- 
اس کی تصنیف کردہ ایک مبسوط لیکن خشک عالمی 
تاریخء جو بیشتر شام سے متعلق ٠ھ‏ / ۳٢١۱۔‏ 
٭ءم۱ تک کےحالات پر ستتمل ےھ ھم تک پہنچی 
ہے ۔ راقم نے اے (از م۶ لہ اع)لن(۱۹۳۸ء۶: 
ص نوس تا پرممم) میں شائع کیا عے ۔ اس کے علاوہ اس 
نے ایک بڑی ''تاریخ حلب'' تالیف کی؛ جس ہے خاص 
طور پر کمال الین بن العدیم اور ابن ابی طی نے 
بکثرت استفادہ کیا ےہ (مؤخر الڈکر نے ہہەھ/ 
ورمع تک) ۔ العظیمی کی کتاب کے جو حصے _ 
محفوظ رہ گئۓے حیںء ان کی دلچسپی اتنی ان کی ذاتی 


- عےسوجولٌٍپًججہحمجےحچیؿپٰپشسچچدمیکچچجھ ہچ تپوججچچچوجٗیسمجیتھ یہہ سپيلٗسمسسہمہئےےجھي+ۂثثىثِہعحعچحت 
سے ۔یس۹س۹٭۹۹۱4۹ 9س سسسسہسہ سس تس سس تسٹس۱. سٹےکے سس 





۷ 


۴ 






خوبی میں مضمر نہیں ہے ء جتشی اس حقیقت میں 
کہ یہی وہ متون ہیں جو شمال یىی شام کی تاریخ 
کی کتابوں کی اس عام تباعی سے بچ گئے خی سے 
پانچوییں صدی عجری / گیارعویں صدی عیسوی 
کے وسط اور پھر چھٹی صدی ھجری / بارعمویں 
صدی عیسوی میں یه ملک دو چار عوا ۔ اس طرح ان 
اجزا کی بدولت ھم ایک حد تک اس قابل ھو جاتے 
هیں کە بعد کی صدی ى ان بڑی تصانیف پر نقادانه 
ظر ان کی مو پر ای ےی ارت 
لیے اعتماد کرتے ہیں؛ کیونکہ یه اجزا عمیں ان 
متَاحْر تصانیف کے مآخذ سے قریب تر کر دیتے هیں اور 
اس عرصے میں شام کی اخلاقی اور معاشرتی نضا 
میں جو تغیرات و گۓ تھے؛ ان کے پیش نظر 

اواقم کا اتوه فرفریَعلوم موا ے. 
ماتعذہ: ت مکریتنِ کت آلقس 
تج ے۱۹۳ع؛ "7 د٭طدہ ٥٠.۰‏ : 
مذکورۂ بالا تالیف کا مقدمه و ۵ ۷۰۷۷( لام5 ہ] 
د۸ ٴدا٣)‏ دہا وج۵ ا؛ مو رعاصض ےم 
_ رس۸ ہضعا 

ار : اڑے ظز) رك یه دعل. 


عفریت : عام تشریحات کی روشنی میں اس ے 


ماد وہ شخص ۔ھے جو اپنے حریف پر غلبهہ پا کر 


اسے خاک (عقر) میں ملا دے جو معاملات کو 


کامیابی ہے انجام تک پہنچا دے (باغ): لٰہذا اس 
سے ماد 9 تھی ھی چو ناراد عون میں 
قویء بد اور عیارِ و (الرْمحعُیی اور البیضاوی: 


. تفسیرے۲ [ائنسل] : ۹ ؟ لسان, ہے ہچ ۱ۃ 








دھھہ۔ ۔ 


اقبل آن تقوم ؛سن مقابک' و انی عَلي 
لتوی ات (تۓ بولا ایک دیو 


جنوں میں ے؛ 
میں لائے دیتا ھوں وہ تجھ کو پہلے اس ہے کھ تو 
اٹھے اپنی جکه سے اور میں؛ اس پر زور آور ھوں معتر 
ے [النمل] : 9۹): چنانچہ اس لفظ کا استعمال 
خاص طور پر جن کے لیے ہونے لگا ے؛ لیکن جیسا کە 
ظاھر ہے؛ ابتدا میں یه ایک عام اسم صفت تھاء لٰہذا 
اس آیة قرآنی کا ترجمه ”ایک قوی و بھی هو 
سکتا ے؛ اسی طرح رسول مقبول صلی اللہ عليه و آلە 
وسلم ک دو حدیثوں میں بھی ”رین من الحٌ 
آیا ےۓ ( الدمیری : : حیاة الحیوان, ےا 
۱ء۱۱١١‏ ہییة و >7 
بذیل مادۂ جن؛ عنریت) سار تا 
جر ن کا مرادف عو گیا اور بالخصوص ایک ایسے جن . 
کا جس میں شیطانی اور خبیثانه ھتان زیادہ موجود 
ھوں؛ء اسی لیے امام راغب (مفرداتء ص ۹م) 
نے لکھاے کہ عضریت کا لفظ انسانوں کے لے 
استعارۃً استعمال عوتا ے؛ حتی که انطظہری 
(تفسیر ۱۹ :۹۳) نے بھی اس لفظ کا مفہوم 
بظاھر جن تک عی محدود رکھا ے ۔ بایں ہمہ 
عفریت ہے جنوں کی کوئی خاص جماعت: مثلا 
غول [رك بآں]؛ مراد نہیں لی جاتی تھی ۔ 

دا تب تد 
آکام المرجانَ (ص ے؛ ببعد) و الفہرست (ص ۹م 
س ٠۲)؛‏ جہاں جن اور شیطان دونوں کے لیے 
عفریت ایک عام نام کے طور پر آیا ھے؛ حتی کہ 
اس کا خصوؤمت کے مغنوں میں جو مفہوم خصوصیعے 
وہ بھی نظروں سے اوجھل هو چکا ے ۔ الف لیلة و ألیلة 


ہَٰ س پپ بعد 


بعد و م٠‏ ببعد'ٴ الحریری : [مقامات]ء ؛ طبع رموه 6ء | (دیکھے ۵صەلاەت کا مخطوطہ؛ جس کا تعلق چودھویں 


بار دوم؛ ص٥٥م)۔‏ ایک 





قدیم اور مستند حیثیت | صدی عیسوی ہے ے؟ دوسرے شیخ ‏ یکہانی؛ ساتویں 


سے قرآن سجید میں یه صرف ایک مقام ۳۴ رات) میں ایک مخیر مسلم خاتون کے متعلق کہا 
آیا ے تال ممیت من الج آنا اہک یم ۱ گاڑ ےھ کا و رید میں تبدیل هو گئی' 
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7ى "۳ت" 


000 موسر 


عفروت 


(صازت عفریتةً جنیڈً) ۔ مصر میں یه لفظ اس شخص کے 
ُھوت کے لیے بھی استعمال ہونے لگا ھے جسے قتلِ سس 
دیا گیا هو یا جو اذیت ٹاک موت سا هو (مھھا : | 
+2۶؛۱(ج۴ ہرمز ء باب . ہ۔. چرمھاا ۷ : ہ:ا ود 3 


اوروتا ززں مز بار دوم؛ صضص ے٣‏ بعد : 
٤‏ 


2 نمة سلمة + در : یمرںجصاہی؛14 |14:۶7٥۰ ٥٥‏ 
ا صطه( :5 


۳( ۔ یه لفظ ایک متشّدد 


وروریگ *'ل باب م۱ : وووا!ءلإدء٭ر ۷۶×( 1٤٦0‏ 
رانمول ۷۱۸۷ ۲0۸عا و با٤‏ باب 
اور طاقتور انسان کے ای میں بھی بافی ھےء 
نیم مامہ بای شا الشریت اس محلے کو 
کہے ھیں جہاں کسی زمانے میں ایک !ٴ٭حرامی 

[چوں ڈاکو] رھا کرتا تھاء لیکن آج کل ا کا 
استعمال عام فور پر ايك قزی( بد وو عازن کے 


مَاَعنْل ؛ منن میں مندرجه ماحد کے حالاوہ دیکھے 
() عیومطا تکمله؛ 


!گا ۱۷۶(+۷ذ" ۷٢۶1۱۸۷۲]مگل٢‏ 


حم اور ()) ٤۰نا‏ وزہ[ : 
رہ 

(ص1 ۸۷۸۸:008۸ 7 .مل 

عفریٰن: : دریاے العاصی [رل بآں] (ومئدہءہ مسق 
کا اھم دایاں معاون؛ جو نہر یارا (مراد پاشا) سے 
جھیل انطاکيیه میں اور نہر الاسود (قرہ صو). 
سے عُمک میں ملنے کے بعد دریاے سذکور 
تک پہنچتا ھ۔اس کی جبل ہمان اور کرد طاغ 
کے درمیان کی وسیع وادی قرونِ وسطی میں علاقۂ جومهہ 
کہلاتی تھی ۔ اس وادی کی اھمیت ایہاں سے گزرنے 
وا ی شاعراہ کی وج سے تھی جو انطاکیە کو اندرون 
شام ہے اور بالائی فرات کے اضلاع اور ان سڑکوں 
ہے ملاتی تھی جو کلیکیا وزهنا0 اور ایشیاے کوچک 
سے نکل کر حلب کی جانب جاتی تھیں ۔ 
ان میں ہے ایک نک بشراس ارك با ا کی تنگ 
گھاٹی پر امانوس ەوںموەصحصۂ۸ سے گزرنے کے ۔بعد اور: 
جھیل انطاکیە کے کنارے کے ساتھ ساتھ جاتے ھوے | 





۳ڑ 


ٴٌ 
معنوں میں ھوتا ے . ۱ ٰ 
ٰ 
۱ 





عقرین 

عقرین کو موجودہ بیلانه 1006ات (عبلیبی محارہین یق 
زبان میں ٭ءوزہ |814 ٤٦٢‏ ۲ہ ء۶۴۰) کے قریب ایک پایاب 
جکه ے پار کرتی ےے ۔ عہد اسلام کی ابتدائی صدیوں 
میں اس کا دفاع جنوب کی جانب تیزین؛ ارتاح اور 

عم کے چھوٹے چھوٹے قلعے کرتے تھے اور صلبی 
جنگوں کے زمانے سے حارم رك باں] کا قلعهء جو 
دریاڑے عاصی کے قریب واقع تھا ۔ دوسری سڑکیںء 

جو نسبة زیادہ شمال کی جانب تھیں؛ دره عزاز 

کردطاغ پار کرنے کے بعد سی مد ور 
ندی کو یا تو قیبار (اب عفرین) کے بل پوت یا 
اس سے مزید اوہ رکو اس علاقے کے قدیم دارالحکوست 
قورس (٥0ا۲۲)‏ کے نیچے ے پار کرتی تھیں ۔ 
نے دارالحکومت عزاز (عفرین کے اصلی طاس کے باھر) 
اور راوندان تھے ۔ مؤخرالذ کر کے بڑے اھم کھنڈر 
ابھی تک عفرین کے ایک مان کےنزدیک محفوظ ھیں۔ 
اس طرح وادی عقْرین اسلام کہ قدیم زنانے میں 
عواِصم [رك باں] کے عسکری ضلع کے مغربی حصے 
میں طول مواصلات کے سب سے بڑے خط کا کام 
دیتی تھی ۔ بوزنطیوں نے چوتھی ۔ پانچویں صدی 
| ھجری / دسویں ۔ گیارھویں صدی عیسوی میں 
اور صلیبی محاربین نے چھٹی صدی ھجری / بارھویں 
صدی عیسوی کے نصف اول میں اہے عارضی طور 
پر مسلمانوں ے چھین لیا تھا۔ آج کل :یه وادی 
ترکیە اور شام کی درمیانی سرحد کے آر ہار واقعِ ے۔ 
مآخخل : شما یل شام کے جغرافیے پر قرون وی ک 

سب سے بڑی تصنیف سے : ()) ابن داد : الملاق 
الخطٌیرة فی ذکر اسراہ الكام والجزیرةء جزوی |]ہل۵٥ہما؛‏ 
در مشرق یم۔ورع ۔ مکسل طبع (مسالی شا 
کے ہیے) زڑؤیںہ8 .صا عنقریب شائع 
ہو گی؛ جدید و ۰ (م) فسضنفاط لا: 


:ارک عا ہا ٦1وا‏ ۸19۸1 رام چو ں٢‏ پ ےس ے۹۲ ا۶ع؛: 


از 


(ہ) صممعصونھہ11 ۔ززرروویرط ءا 6تہہ0:16۶ 2اط 


000 ۵۷‌۳2۵ع) 


عفرین 

٥اا‏ معاعونتہ برسلز ۱۹۳۰؛ (م) م٥ءطد0‏ ہ6 : 

مل ×:اہ٥٣)‏ :ہل ١۱ٴەج٤‏ ”ا ےَ ۷۰۲ ءا :ارک5 و]ا؛ پرس 

.م۶۱۹٠‏ (ہ) قد" .۷۸ : ءذلمەرل دا د:ل ۶۷زں٤:1‏ 
وہل/ صا بص:ا|ا 4ء ج بے الجزائر وضع ۔ ان میں 
کوئی کتاب بھی سہد عثمانیه اور عصر جدید ے بحت 
نہیں کرتی ۔ان کے لے دیکھے (ے) موزںدہ|و ۶ےک : 
س؛اظ ؛لن ٠‏ طبعی جضرافیے کے لیے 
(م) ۵۷اہ[۷۸۵( 5 : عسواىیماہملبرط ١۸۲٢٤٤ؤ‏ ہون۶ژ۸ ۰۶ء 
پیرس و اع 

(<۸۸۶ .0) 
عقص : عرب مصنفین اس ہے بلوط [مازو کا 
پیڑ] یا اسی قسم کے کسی اور درخت کا پھل یا خود 
درخت مراد لیتے هیں: لیکن حقیقت میں یه مازو ((اوںن)ء 
وہ رطوبت ےہ جو مختلف کیڑوں کے نیش سے 
بعض درختوں اور جھاڑیوں سے خارج هو کر یه شکل 
اختیار کر لیتی ہے ۔ بہر حال عربی اصطلاح غالبا 
خصوصیت سے بلوط کے مازو کے لیے استعمال ھوتی 
تھی؟ چنانچہ وثوق ے یه کہا جاتا تھا کە عَمٛص 
اور بلوط کے بیج (٥5ممع)‏ یا تو یک وقت نکلتے هیں 
یا باری باری ۔ 
ازسنة وسطی کے عربی علم طب میں مازو آنتوں 


کو سکیڑنے وا یل دوا کے طور پر نیز جلدی ا اض ا 


کہ لیے استعمال ھوتا تھا - یه بھی کہا جاتا تھا 
که عفص مسوڑوں کو مضبوط کرنے اور دانتوں کو 
کیڑا لکۓ ۔ سے محفوظ رکھنے کے لے بھی 


کارآمد ہہ ۔ مختلف نمسخوں میں زیادہ تر سفوف 


بنا کر یا سر کے یا شراب میں ابال کر اس دوا کو أٔ 


داخلی اور خارجی دونوں طرح استعمال میں لایا جاتا 
هے ۔ سیاہ خضاب یا روشنائی بنانے کے نسخ میں 
ایک اھم جزو کے طور پر اس کے استعمال کا ذکر 
اکثر آیا ے ۔ القَلقَشندی نے روشنائی بنانے کے نسۓ 


بھی لکھے ھیں, 
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درک 


کے ےت سس ےس سس۔۔.صص۔٠۔‏ سںسشمے تفہ _مم٣تە-۱ت‏ سس سہےں۔ 


"۳ 





عقاب 

ماخ )١(:‏ داود الالطاٰ : تدَتی 
۱)) ابن العوام: الفلاح مترجمة وروی 
٤ا۸4؛‏ ۲| ب: ۰م؟(م) ابن البیطار : جامع؛ 


ٴ قاعرہ ۹۰ءوٌ؛ 


بولاق 
۱ بے رتاری ؟(م) الْقَلقشندی 28000 
موم تا ہہم:(م) الرْوینی, طبع ٤4‏ :۲۲۱9۸۵۸ 
۹ () ۷۷ .3 ۰۰ ہ7۷بروٗ ہہ و بمدد 
اشاریه؛؟ (ے) وھی مصلف ! جملول مل منمات ون 
١۳ہ‏ تا رم۹؟(م) این سیمون القرطبی : شرح اسماء الّھارہ 
طبع ۷۲۷۶ء شمارہ ۹۰ ۲ ؛ (۹) 0۲ا مطءفماع50 .۷ء 
در ۱۷2۸۸4 ۱۸۹۸ء؛ ص ۲۰ء؟ (.م) تحفة الاحبِاب 
طبع 32۵040 و متامی)ء شمارہ وم 
(۸0۶۶ .ا) 
الع ؛ رك بہ الاسماہ الحسنی . ۱ 
عفیف الین التلمسانی :رك بە لْسانی. 


عمّائد نیز علم (علم العقائد . 


ز (ع)؛ سزاء بدلهٴ بالخصوص وہ 
سزا ۸ھ بعد خُدا 
بھگتنا پڑے گی (قرآن مجید میں یہ لفظ اکر انھیں 
معنوں میں استعمال ھوا ےی (رك بہ قبر : عذاب تمر؛ 
نیز دیکھے تھانوی : کشاف اصطلاحات الْفَنون, 
صےم۹). 


: رك به عقیدہ؟ 


گی طرف ‏ نے 


۱٢۷۰ 10۷۸۰۵۵ ..۱‏ عبت 

عَقَابِ : ءاووع؛ پرندوں کا بادشاہ ۔ القزوینی 

اور الدمیری اس کی عادات و اطوار کے بارے میں 
کئی قابل توجە باتیں بیان کرتے هیں ۔ بقول 
الدمیری عقاب سیا بھورے؛ سبزی مائلء اور سفید 
رنگ کے ہوتے ھیںء جن میں ے بعض اپنا آشیانه 
پہاڑوں میںء بعض صحراؤں میں یا گھنے جنگلوں میں 
اور شہروں کے قرب و جوار میں بناتے یں (یہاں 
یقینا گدھ ے التباس هو گیا ھے اور اسی طرح اس 
.بیان میں کەٗ وہ فوجوں کے ساتھ ساتھ رھتے هیں اور 
و کا جاتےھیں) ۔ عقاب صرف چھوٹے چھوٹے 


۳““ئ00"۳( 


000" غ اعت 


عقاب 


جنگلی جانوروں کا شکار کرتا ے اورصرف ان کا جگر 


کیاتادھے؛ کیونکكه اس ے وہ بیماری سے محفوظ , 


: سے 7 .7 
رھتا لے ۔ وہ اپنے شکار ک ٹھات نہیں لگاتاء بلکه 
جت 'گوئی پرندہ نظر آتا عے تو اپنے بلند نشیمن 


ہج 


بج نکلنے کا موقم مل جاتا ےہ ۔ بعض دطفعه ایسا 


ہوتا ے کہ اس کی چونچ اتنی لمبی ہو جانی ھے ‏ 


کہ وہ شکار کرنے کے قابل نہیں رهتا اور ا سے 
بھوکوں مرنا پڑتا ے ۔ جب عقاب بڑھا پے کی وجہ سے 
کمزور هو جاتا ھے اور اس کی بصارت جاتی رعتی 
ہے تو بقول القزوینیء وہ ھوا میں بہت بلندی پر اڑتا 


ےء یہاں تک کہ اس کے پر سورج کی گرمی سے جل : 


جاتے ہیںء پھر وہ نیچے گرتا ے اور نلخ پانی کے 
کسی کنویں میں ڈبکی لکاتا ے اور بالکل جوان 


و :ارت هو کر نکلتا ے ۔ بقولِ الدامری؛ جب ٠‏ 
عقاب بوڑھ اور اندھے هو جاتے ھیں تو جوان عقاب إ 


انھیں اپنی پشُت پر بٹھا کر جگہ جگد لے جاتےھیںء 


یہاں تک کە وہ هندوستان میں ایک خاص چشے إٔ 
تک پہنچ جاتے ھیں؛ جس میں انھیں غوطه إ 
دے کر دھوپ میں سکھا لیتے ہیں ۔ اس سے 


ان کے پرانے پر جھڑ جاتے ہیں اور نئے نکل آتے 
یں اورساتھ ھی ان کی بصارت بھی عود کر آتی ھے ۔ 
“ کتاب الفلاحة کے مصنف کے قول کے مطابقء عقابوں 
کے انڈوں سے گدھ پیدا هوتے ہیں اور گدھوں کے 


انڈوں ے عقاب ۔ بعض دیگر مصنفین کا قول ۓ کہ | 
سب عقاب مادہ ھوتے میں اور دوسرے پرندوں سے جوڑا ' 


کرتے هیں۔ وہ تین انڈے دیتے ھیں؛ لیکن تیسرے 


بچے کو گھونسلے ے باھر پھینک دیتے یں کیونکە | 
وہ صرف دو کو پال سکتے ھیں ۔ تیسرے بچے ک , 


پرورش ایک اور پرندہ کرتا ےے؛ جو کاسر العظام 
(-ھڈی توڑ) کہلاتا ے ۔ عقاب اتنا تیز اڑتے هیں 


که اگر وہ صبح کو العراق میں ہوں تو ممکن ہے | 





۳۳٣ 





عقاب 


که شام کو یمن میں ھوں ۔ وہ اپنے آشیانے بلند 
اور نیدھی پہاڑیرں کے پہلو میں بناتے ھیں: 
بچے [فطری طور پر] یه جاننے یں کڈ انھیں ادھر 
ادذھر حرکت نہیں کرنی چاہیے ورنه وہ گر کر 
ہلاک عو جائیں گے لیکن جیسے هی ان کے ہر نکل 
آتے ھیں وہ بہت اچھی طرح اڑنے لگتے ھیں. 

سنگ عقاب کو عقاب ندوستان ہے لاتا_ 
سے اوراپنے آشیانے میں ری دیتا ےہ تا ئه مادہ 
زیادہ آسانی سے انڈے دے کے ۔ یھ ایک ایسا 
کہ 


پتھر ے جو ایک اور پتھر میں بند ھوتا ھے جس 
اندر ے اس کے بجنے کی آوازسنانی دے سکتی ےہ ۔ 
اہ عورتوں کو زچگی کے وقت آرام پہنچانے 
' کے لیے بھی استعمال کیا جاتا ے ۔اس عجیب پتھر 
۱ کا ذکر یونانی روایات میں بھی ملتاھھ . 

علم ھیثت میں العقاب (۸۹۷:|۵) ایک صہورت 
فلکی کا نام ےے؛ جو جدی (ورہ690016) کے شمال ْ 
اس تا مے ۔ اس میں تین نمایاں ستارے 
۱ هیںء جنھیں النسر الطاثر (- اڑتا عوا عقاب)؛ فارسی : 


ْ شاھین تارا دزد:(؟ کذا) یعنی چوری کرنے والا 
شاعین) کہتے ھیں۔ سب سے روشن ستارے کو ھمارے 
آانقشوں ہیں الطاثر مزویم کے نام سے دکھایا 
جاتا عے, اس کے بالمقابل شلیاق (ہ:ورا) میں النسر الواقع . 
ا( گرتا ھوا عقاب) ے؛ جو ستاروں کے نقشوں میں 
| وہ کے نام سے دکھایا جاتا ے. ۱ 
۱ علم کیمیا میں العقاب (لاطینی :جات ٥٥ا8‏ 
وغیرم) بالعموم نو شادر کو کہتے ھا __ 

ماخذ : (م) القزوینی : عجانب المخلوقات: طبع 


ژ۵٥۷]۲‏ .ماٴ؛ ۹مہ ۱یت ص ہہر,م؛ (م) الدمیری: 


حیرة الحیوان؛ مترجمةۂ 8ج) ا8ہ .۵.5.6ء بعبثی ۶۱۹۰۸ 
صورت فلکی کے بارے میں دیکھے (م) ٠ (1.1061٤:‏ ۔۸۸:۶ا 


ز1 ج برانایحت:٭:5ظ مز[ و بریر چ (3ٴصم۰+۔] بردل ۲ط ]] 51۷٤١۱۱۳8٥۷١‏ 


٦3 -.‏ 
وروی برلن وےررع ص مہ تاے.١؛(م)‏ 


وس سب 


عاذاب 


القزویتیء ۱ی حم؛ سنک عقاب کے متعلق دیکھے (ے) 
1ا۸ ع٤ا‏ : یث:(/] نملببی0)؛ برلن یر ۱ع ص ہر ؛؟(ما۔ 
0412ص۸ .[: <٠ا١٠۸۲۱۰۱۱‏ :ء1 ؛ا١۱۷؛طز؛5‏ ۰ء خانڈل برگ 
+بروٗرے ص وو (۳):(ے) ت۸ 1.۸09 : جاء٠ط۷ء۶‏ عوط 
توآہ:دعع(|ا۔|ہ :ہا ١(م۶۰۷۸ہ:‏ ت٤ا‏ +ءل وہیں؛ خائڈل برگ 


خوہعاص ہے 
( 38۶۸۴۸ .() 


ْ۰ [ حصَن ] العقّاب : رتەاہ٦‏ ۵6 :ہ۱۹۵۷ ءعسا)؛ 
عہد اسلامی کا ایک قلعه؛ جو اندلس کے جنوبی حصے 
میں کورۂ جات لی جذیفخجھز کیرو نا 
دناںءوت سے تھوڑے فاصلے پر واقع تھا ۔ اسی قلے 
کے سامنے کے میدان میں ہم صفر ۰.۹ ۹ھ/ے؛ جولائی 
مومع کو عیسائیوں اور الموحدون میں وہ 
فیصله کن لڑائی ھوئی تھی جس نے اندلس میں اسلامی 
اقتدار کا خاتمه کر دیا [اس لڑائی کو مسلمان 
وَقَعَة العقاب اور عیسائی نواس دے تلوا کا مغرکھ 
کہتے عو 

قشتاله زہ(اناددع) کے عیسائی بادشاہ الاوفونش 
(ہ:"ہ][۸) ھشتم نے الار رک ِرك باں] (٭ہ+ە(۸) کے 


معر کے میں شکست کھا کر سسلمانوں ہے عارضی ! 
صلح کر ی تھی جس کے خاتے پر عیسائی افواج إ 


تے بارھویں صدی عیسوی میں اسلامی سرحدوں پر 
چھاپے مارنے شروع کر دیے ۔ اس صورتِ حال 

تنگ آ کر الموحد حکمران الناصر (زرك 7 
نے صاکش میں ایک بڑی فوج [ المقری: 
تفح الطیب؛ ×9 
مشتمل] جمع کر ی 
بادشاہ نے اپنے عم مذھہوں میں ے ارغون 


۔ ادھر قشتاله کے عیسائی 


: ساٹھ عزار افراد پر : 


(ممیچعصتی؛ بر رءںوسوئی) اور لیون رمميا) کے ۱ 
باندشاھوں کے علاوہ پرتگال کے حکمران : 


0ا5 وو پاپارے روم ے بھی مدد مانگی رت 





العقیه 


صلیبی جنگ ک دعوت دے دی ۔ عیسائی افواج 
طلیطله (م٥6|ہ۲)‏ میں جممع ھوئیں اور .مم جون 
۳٣ھ‏ کو انھوں نے میدان جنگ کی طرف کوچ 
کیا جہاں بڑ ے گھمسان کا رن پڑا ۔ اس معر کے ہیں 
راکش کے مسلمان رضاکاروں اور اندلس کے اندادیٰ 
دستوں کے قدم جلد ھی اکھڑ گئے اور اس کے بعد 
الموْحدون کے باقاعدہ فوجی (عبید) بہت بڑی تعداد 
میں تلوار کے گھاٹ اترے ۔ عیساتیوں نے اس فنح 
5 ور فائدہ اٹھایا اور ابدہ 7ن باں) .ولعماں 
بیاسه (رك باں ) (۱ء٤جھ)‏ اور دوسرے قلے 

کا یپ فان ای کاو ا نی کی 
جنگ (710۸01813) کچ لیے عیسائیوں نے جو 
مساعی کی ان میں وَتَعة العقاب کی فتح خاص 


| آھمیت رکون عغر۔ 


ماحذ ”'الموحدون ” ے مآضذ میں 


مادۂ 
جن غرب مورخین کا ذکر آیا هے؛ ان کے علاوہ 
دیکھیے )١١‏ این الحمبرق : 
الرْوض المُطار: بذیل مادّۂ 'العتاب“) )۲( ہ1 ٭م: 


عہدا عم 


ء۔ل ۷م( :وا ءا مّمود ما ء۶ (ہ: م:اااٴا 
ورماں7؛ در مہ:٭اء76 ٢‏ |[ص+(:ہ() ۷۱۱۸۲۱١5ہ]‏ اءل ج٘ا۸۱ 


ما ہم ١[(‏ ۷ء للتیسه وروّرع 


(6۸<ط۷۱۰۲۸۱۷ھا ظ 
عقارب : (رك بە) عتری . 
عقمال : رك یه عمامم]. 
عفَدة النساء درۂ بفراس یا بیلان کا ایک نام؛ 


رك به بغراس, 
العقَبه : 
بندرە؛ جو خلیج عقبه کی مشرقی شاخ کے سرے پر 
اس کے دامن میں واع ھے. 
العقيه ' وایلة (رك باں) [بائبل کے فاداع یا 
(616۸0] کا قائم مقام سمجھنا چاھے؛ کیونکه ایلة 
کی آبادی کے ٴ زیادہ جنوب مشرقی جانب بڑھنے سے 


: شرق اردن ی غاشمی سلطنت کی واحد 





000" م اعت 





العيهہ 


العقبه کی نشوو نما ھوئی - عقبه دراصل عقبة ايلة 


عے ھ۔ نصلة 


کی مختصر شکل عے اور اس سے جبل ام نصیلة 
کا وہ دہ ساد ےے جسے 'وہ زاستھ قطع خی 


: جو العقبہ سے شمال مشرق کي جانب وادی‎ ٦ 


ا اور وادی حسمی ے هوتا هوا معان جاتا ھے ۔ 


اس درے کی درستی آل طولون کے فرسائروا : 


حَمَازَوَية کے عہد (مہمہ تایورع) میں ہوئی 


اور آخر کار اسی کی نسبت 


سے 


یه شہر اس نام 


حتی کہ الادریسی (م )۶۱۱٦٦‏ تک نے ھی 
س کا ذکر کیا ھے؛ مگر اس زمانے میں خود : 
شہر کو عام طور پر ایله ھی کہتے تھے ۔ ‏ 


ابن بطوطه (م .متا ےےم+ع) نے اس کا نام صرف 
عقبة ایلە ھی لکھا ےے ( 
سولھویں صدی عیسوی میں مؤرخ ابن ایاس نے اس کا 
ذکر اس کے موجودہ نام العقبہ ھی سے لیا ھے۔ 
عہد مملوک کے بالکل آخر(. ۹۲ھ / ٭۱٠۱۔‏ 


ہوم م : م٣م)‏ اور 


آے 


ہ٥رع)‏ میں سلطان قنسوہ [قانصوەہ] الغوری نے , 
اپنے میر عمارت خاثر ہے العطائی کے ذریعے العقبه ٠‏ 


کھنڈر هو چکی ے؛ تاکہ حاجیوں کو بدوی لٹبروں ' 


کی غارتگری ے محفوظ رکھا جائے . 
سلطنت عثانيه کے زنانے (ہہ, تاے۱و ؛ع) 
میں العقبه بیسویں صدی کے آغاز ہے صرف ایک 


کے قریب سٹی اور پتھر سے بنے ھوے جھونپڑے 
تھے ۔ باشندوں کی گزر اوقات ان کے باغوں 
کی پیداوار اور کھجور کے درختوں کے پھلوں 


ھ+۔ 


سے ھوتی تھی جنھیں وہ حویطاط کے بدویوں نے ' 
انھیں بدویوں کی ملکیت ہیں ۔ وررء ہیں ' 


نہر سویز کے کھل جانے اور ۱۹۰۸ء میں حجاز 


إ| العقبه ہے نخب شتار کے ریلوےے 
معمولں سا کاؤں رہ گیا؛ جس میں کوئی پچجاس إ 


انتسورےہ 


ریلوے کی تعمیر ے العقبه کی وہ رعی سہی اعمیت 


بھی جاتی رھی جو اسے حاجیوں کی بندراہ هونے کی 


وجہ سے حاصل تھی ۔ہ۹ہ رع میں جب 1زوں2۷۸ 
جریچھوا و ں وقت یہاں ترکوں کی 
ایک قلعه نشین فوج اس سرحد کی نگہبانی پر مأمور 
تھی جو برطانوی مقبوضه مصری سینا اور العقبه کے 
درمیان واقع تبی (او افج ہو اف ید از 
میں شامل تھا اور یہاں ایک محافظ رھا کرتا تھا 
جو وا ی جذہ کے ماتحت تھا)۔ 

٦‏ جولانی ١ے‏ کو العقيه پر انگریزی 
عرب افواج کا قبضهہ ہوز پہلے انگریزی اور 
فرانسیسی جنگی جہازوں نے وہاں گولە باری ک؛ جس 
کی وجە ے شہر کو سخت نقصان پہنچا ۔ پہلی جنگ 
عظیم کے بعد العقبهہ حچاز کی حکومت کا حصه بن 
گیاء لیکن جب سعودی عرب نے اٴلتوبر ء۹۲ ۱ء میں 
حجاز پر قبضهہ کر لیا تو یه شہر اور معان کا ضلع 
دونوں شرق اردن ے ملحق کر دبے گئے ۔ مو رع 
تک اس شہر کی حالت میں کسی قسم کا تغیر و تبدل 
نہیں ھوا ۔ اس کے بعد انگریزی افواج نے اس 


إ| خیال سے لہ کہیں مصر کو محوری طاقتیں ء جو 


لپیا کی جانب ہے بڑھ رعی تھیںء فتح نہ کر لیںء 
یہاں ایک بندرگاہ کی تعمبر شروع کر دی تاکھ 
یہاں ہے سامان رسد سہیا هوتا جع زمانے میں 

سٹیشن تک؛ جو 
معان کے جنوب مغرب میں غرر کی پا قوش 
تعمبر ی گئی ۔ ہم۹؛۔۹م۹ ۱ء کی جنگے 
فلسطین کے بعد اس شہر کی آبادی میں بڑی تیزی سے 
اضافه هونے لگا اور ٥۹ء‏ میں یه منصوبه تیار ھوا 
کہ سلطنت شرق اردن کو بحیرۂ قلزم کے ساحل پر 
سمندر تک راستہ دینے کے لے العتبہ کی بندرلہ کو 
ترقی دی جائے - [اسرائیل کی یہودی ریاست کے قیام 


| کے بعد تک خلیچ پر مصر کا قبضہ باقی تھا اور یہاں 





(۸/۸٥۴۱3. 


العتبه 


ے۳ 


عقيه بن ٹائع 


٦‏ . ت بئ : پڑی تو تلوار 


اسرائیلی جھازوں کی آسد و رفت بند کر دیے ھی پر 


ے۹و ںعء کی عرب اسرائیل جنگ کا آغاز ھوا] . 
مآَححذ : )٠(‏ 1د٥ص۸.3۸‏ ۰ ۵۸۶ق(۴]إ ہ۷۷۰۱ 10ت 
نیویارک ہورع ص برتاہہ؟(م) ومی مصف : 
٢٢٢٢٢٥٢‏ وابا١۲/؛‏ وی اناے .ور ۲| ے8 ەٴہتا 
.ہء؛ (م) حصھنطامذ .ظ : × ×مطامہہ:م اەوزاطاھظ 
٤:5۱؛|۶۸)‏ لنٹن +یرورع ص چہم تا مہے٤؛‏ (م) 
٭۷٭٥۷۲6ھا‏ .نا ٠.‏ .: سائ۷ا ۲م ۰ اط می 
نیویارک رح وی ص . رم تام|م؛؟ (ھم) 53ہ اب 
ز٭اامہ۷۷ د ٭×ص۰٭٣۷ھا‏ .ط.۲' : :21 زم 0۵:۱۷ | :۷ا :71ء 
لنٹن ہورع ص رر تامم ؟ (ہ) 4060نا0 31,۷۰ : 
-۷۶۰۷۳ ۵ات۷( ہ٢٠‏ |ہ ب(ز؛؛ٴاڈ ١۱۱۷++0م۱(اہ0)‏ ۱۔ 
اماووا* آہ مم۶ئر ررواوؤ؛ در 7405ء ۲م۹ ١ع‏ ص ۹وہ 
تا ہ+ے؟ڑے) وھی مصنف ؛: :ا١‏ إمہ ؛۱ا1ج0+۲)۱ ۷۷0۱۱۱۱۱۱۱۰ ت111 
و٤۲‏ ہآ براد ہو۸“ أو !|ء ہن[ 1ءاز/ءگ؛ در -.ممر(۷٤۳ھ۸ھ‏ 


۱ا۳٥‏ ہآ ۶۱ہ ونوامجرت (۷‏ ہ۱ مزامارء(0۲ ء ہنوماء 


. لزهالہ۷ ادس ما نیو یارک ‏ مور ص وہ 


)1.٤١۷۰ (حھدم0‎ 


العقبه : پہاڑی راسته یا ایسا پہاڑی مقام جس 
پر چڑھنا یا پہنچنا مشکل ہو۔ اس نام کی بنہت سی 
جگھیں ہیں جن میں سے معروف شرین وہ مقام هے جو 


منی اور مکے کے درمیان واع ےہ ۔ روایتی پیانات کے 


تطابق ہی و کا یجان حطر ت امل افاخزہ 


و آله وسلّم کی ان اھلِ مدینہ ہےگفت وشنید ھوئی 
جو مہو ہم میں حج کے لیے مکنۂ معظمہ 
میں آئے تھے ۔ ,۲ہع کی ”العقبة الاو ی“ میں 
بارہ اصحاب موجود تھے جنھوں نے آنحضرت ' 


می اللہ عليد و آلم وسلم سے بیعت کی - ''العقبة ٦‏ 


الثانیة“ میں تہتر مرد اور دو عورتیں شامل ھوئیں 
[بقول شہلی نعمانی بہتر شخص تھے (سیرة الٹبیء , : 
۳٣۳‏ )] جنھوں نے یه عہد کیا کە وہ آنحضرت صلی الله 
عليه و آلەه وسلم ک هر طرح اور اگر ضرورت 


مور ھو لو تو 







سے حفاظت کریں گے! [بیعت عقاۂ 
انیه کے موقج پر آپ* کے چچا حضرت عباس بن 
عبدالمطلب بھی جو ابھی اسلام نہیں لائے موجود 
تھے ۔ انھوں نے اھل مدینھ کو ان کی نے داری ے 
احساس دلایا اور انھیں هر قسم کی قربانی پر آمادہ 
با کر اینان کر لیا ۔ سب ہے پہلے حضرت ابر 
بن معرورہ“ [رلەه ہاں] نے آنحضرت ت صلى اللہ عليه و آله 
وسلم کی ببعت کی 
بیعت عقبة اولٰی کے بعد آنحضرت ت صلی الہ عليد 
و آله وسلم نے حضرت مصعب بن عمر* [رك ہاں) 
کوإل تا کر اھل یثرب کے ساتھ بھیچ دیا تاکه 
سی جتت ۔ بیعت عقبة ثانیه کے موقع 
پر آپ؟ نے بارہ نقیب منتخب فرمائے]. 
ماحذ :۰ )١‏ یاتوث م: ٠:‏ ۹۲ہ ببعد؛(م) ابن هشام 


فی تا ۰()) الطہری رو ۰٠۰‏ تاے غمیم؛ 
[(م) ابن سعد: طقات: ار ےس ببعد؛ (م) البلاذری: 
نساب الاشراف. و و بعد ؛ (و‌ ابن حزم ١‏ 


جواۓ السیر بح السیرق؛ ص ہہ ببعد؛ ( ےار 


(۳۷۷۸۲7 ۷0۰۲6۰۱۷۸3۷ کید 
بن نافع : بن عبد قیس القرشی الذہری؛ 
کت صدی اف2 نامور سپەسالارہ جنھوں نے شما ی 
افریقه میں ابتداتی عربی فتوحات کو استوار اور محکم 
بنا کر بربری مقاوست کا قلع قمع کرنے کی سعی کی؛ 
لیکن ایک پر آشوب زندگی کے بعد بالآخر افریقی 
بغاوت پسندوں کے ہاتھوں جام شہادت نوش کیا. 
عقبہ کے سوانج حیات کے ستعلق مؤرخین نے 
نسبة خاصی معلومات فراہم کر دی ہیں؛ لیکن 
شمالی افریقہ میں اسلام کی توسیع ہے متعلق دوسری 
باتوں کی ان معلومات کو بھی احتیاط ہے قبول 
کرٹا چاہے ۔ یه متاخر روایات ے ماخوذ عیں اور 


و 





و وی 


07 "000 


عقبہ بن افع 
۸۷۸۷۸۰۰0 ۷۰ نے اس رجحان کو بالکل عیاں "کر دیا ! 
عے جو ان میں نمایاں ے (ما+4جا4 "ا ک٦ا‏ 6+دەم عا 
91110۲۴ ی۲ررر٤‏ در ء8۶۸۰ج41 '| 84 وزرمز ہر ؛وزؤڑ !م( ٢٢زوائاٴلا٠4‏ 
یرس ۳و رعەاضص: ۵ )یه اس یقینی ےٴ له المغرب 
کے مؤرخین نے عقبہ کے متعلق جو ضروری مواد محفوظ 
"کیا عہ اس کا مأخذ بلادِ مشرق کی تصنیفات ھیں۔ 
ہزید براں ان کی زند گی کے جو نہایت مفصل حالات 
عم تک پہنچے ھیں وہ مشرقی مصنفینء یعنی ابن 
عبدالحکم اور التویری کے تحریر کردہ ہیں عقبه کے 
متعلق افریقی روایت کا واحد ماخذء جو اب تک 
دریافت ھوا ے, ان کے اخلاف میں سے ایک شخصس 
لان عم - جنوبی مرا ٴئشں پر عقبد کے حملے 
کے بارے میں وہ معلوبات جو مفصل بھی ھیں اور 
نئی بھی؛ ایک مراکشی قلمی نسخۓ (دیکھے مآخْذ) 
میں مسسطور ھی اور ان میں جس صراحت و تدقیق بیان 
ہے ام لیا گیا اس کے پیش نظر وہ ایک حد 
ک قابل اعتماد عیں ۔ 
مطالے 
کے پیدا ہو جانے کا امکان ےہ جنھیں آج نک معتر 
سمجھا گیا یگ 
معرکه آرائیوں کی رفتار اور وقانع کی ترتیب تاریخی 
سے متعلی ہیں ؛ مثلا ایسے بیانات جو ان مطالعات 
ہیں دیے کے عیں اور جنھیں قدامت کے سبب مرو کگ 
سمجھاجاتا ۓے؛ مثال کے طور پر 0۱:61 : ,٠ظ‏ ۰ا 


+راں۸ا ٣٢۱۰‏ ہوم ٢‏ او۲ز/ز 'ا| ءل ّاأصصووہ دا ۲٦د ٢٢۷٠۷۷۸۰‏ 


س نسخے کے غاثر 
سے ان بیانات کے متعلق شکوک و شبہات 


ےہ اور جو شمالی افریقه میں عربوں 


پھرس ےہ ١ع‏ می یا دوسریِ قریب العہد اور ممتاز 
تصانیف جن کی اساس غیر منقح ترجے ھی ؛ جسے 
٣٢ 03۸٣‏ .2 : طءھبلچەاڑ ہل ما ئا اھ <..]۷ 
پبرس ے ۱۹۲ع, 

یہی وجہ ے که عقبه کے بارے میں اپنی 
معدومات کی موجودہ صورت حال کے پیش نظر ھم 
شما ی افریقه میں ان کی سرگرمیوں کا صرف ایک خاکه 





۹۸ 


عقبه بن نافع 


پیش کرنے پر اکتفا کریں گےء لیکن هر معاملے 
میں اس حا کو حرف آخر تصور نہیں کرنا چاعیے , 

تمقبہ کی ولادت دور نبوت کے آخری سالوں 
میں موئی - وہ اپنی والد کی طرف سے ناءور فاتح 
مصر عمرو“* بن العاص [راك باں] کے بھانجے تیےء 
جنهھوں نے مھ / جہہع میں اپنی وفات سے 
کچھ سس نہ افریقیه کا سردار 
اعلی ر کیا تھا۔ ایک روایت کے مطابقء جس کی 


جو سے ہے یڈ ان 


وقت سوڈان کی طرف متوجہه تھے اور غدایس میں 
اسلام کی تبلیغ کے لیے سصروف پیکار تھے؟ لیکن اس 
اقدام ى نوعیت محض ایک حملے کی تھی اور ملک 
علق مدآ جا ای سے 
کجھ عرصے بعد عم عقبه کو ایک نی مہم ک 
تیاری میں مصروف دیکھتے ہیں جو بلاشبپه دوسری 
سہمات کے مقابلے میں زیادہ ساز و سامان کے ساتھ 
ی گئی۔ ٤ھ‏ /.ےہھ میں پیش آئی اور 
اسی دوران میں عقبه نے صوبةڈ بیزاسین مم ات رفا کے 
وط میں القیْروان [رك بآں] کے مستحکم فوجی قلعے 
کی بنیاد رکھی ۔اس لشکر کشی میں عقبه کے دس ھزار 
سوار تھےء جن میں بعد ازاں نو ۔سلم بربر بھی شامل 
ھوگئے ۔ اس فوج کے ساتھ وہ نہ صرف بوزنطیوں پر؛ 
جو افریقہ کے ساحلی شہروں میں اب ٹک مصروف 


پ2 باقاعدہ قبطضہ ابھی 


یه مہم 


مدافعت تھے بلک بربروں پر بھی حمله ٹرنے کے قابل 
هو گئے ۔ قیروان ک تاسیس ے عربوں کو ایک 
مضبوط فوجی مستٹقر ہاتھ آ گیا؛ جس ہے اگر افریقیه 
پر قبضه جمانا اور وهاں امن قائم کرنا سہل نه 
ھی عوا هو تو اتنا تو ضرور وا کہ افریقیه میں 
اشاعت الام کا راستہ صاف ہو گیاء مگر اسلام 
کی اس اشاعت کا ئمرہ عقبہ کے نصیبوں میں نه تھا۔ 
افریقیه صوبة مصر کے تانع رعا اور نئے حاکم سلمة 
ابن مَخْلّد الانصاری نے تن جو 


۷۷۶۸ 000 


لی 


۲۹ں عقبہ بن نافہ 
س۶“ 
اس کے عہدے سے معزول کر کے اس کی جگھ اپنے ' کوە پر قبضہ کیا: ولیلی ‏ (ہاانطںاہ۷) کو 


ایک موی ا رش ہے 
ھی الجزائر پر حمله کر دیا اور بقول ابن خلدون 
تلمسان [راءٌ بآں] تک بڑعنا چلا گیا ۔ کہا جانا عے 


کە مشرق میں واپس پہنچ ”ئر عقبہ نے اس بدسلوک کے 


خلافء جواس کے ساتھ وا ی مصر نے روا رکھی تھی . 


خلیفه حضرت معاویه ہے شکایت کی او ر کچھ عرصے بعد 
حضرت معاویه* کے جانشین نے ا ے دوبارہ وا ی بنا دیا ۔ 

افرییه مین عليه کے دوبارہ اقرر ى نازت 
بین رھ 7ع تد کی عا سکی ہے آن کہ 
حریف ابوالمہھاچر نے اپنی فوج "شی کے دوران 
برہر سردار كَسْلة [رََكٗ بآں] کو شکست دے دی 


انھیں دونوں کی سر ڈشی اور بعض انتظامی 
پیش نظر انھیں پابزنجیر کر کے عمیشه اپنے ساتھ 
رٴٹھا ۔ اسی زمانے میں انھوں نے اپنی گزشته پہلی سہم 

سے بھی زیادہ شاندار مہم نا اعتسام لیاء کت 

سراحل کا اب ن حَْاونَ نے بالتفصیل ذٴ کر کیا ےے 
علبه کی فوج, جس کا مراول”دسنۂ آڑھمیں بن ٴ 
البلوی کی قیادت میں تھاء قبروان 


سے وسطی الیٹری 


فتحج کیاء دو می کو عبور 
"ئر کے درعة (ہٴ؛۵٥8ا‏ اور ۔سوس کے راستے آ کے بڑے 
جہاں کے باشندوں ىإ انھوں نے صحراے لسوت 
تک تعاقب کیا: پھر وہ ساحل بحر اوقیانوس کا 
رخ کے ھوے بلاد آسفی : میں پہنچے اور 


" درن (اطلس کہیر) کچ مصمودہ بریر قبائل اور 


پھر تارودانت ره ہاں] تک مقابل اطُلس (۸118۵-نام۸) 


رہ ّ برت شا ۱٢‏ ے 2 
کے بربروں کو سطیع و سقاد کرنا سی یا ۔ 


یه فتوحات بظا ھر شاندار ھی نہ ھوں : 
نتیجاہ خحیز ثابت نھ ھوئی ۔ کسی ملک میس فوح 


کیوں 


۱ پیش قدمی خواہ کتنی ھی درخشاں ھو بےمعنی وی 


تھی اور اس نے اسلام قبول کر لیا تھا - اب عقبه نے ےہ اکر اس کا نتیجہ اس علاقے پر قبضے کی صو 
تدیبروں کے 


میں ظاھر ند و ۔ عقبہ کو یه میسر ئە آ ال 
جب انھوں نے مخ فوج کے اپنے وطن تا 


اس 


کی طرف بڑعی اور پہلے زاب میں اور بعد ازاں ناعرت : 


میں بربر اور بوزنطی افواج ہے نبرد آزہا عوئی ۔ 
علبه لے انی شکست دی اور ان سے خراج وصول 
کیا _۔ بالآخر وہ طنجہ کے علاقے میں پہنچ گئے ۔ 

غمارہ کے سردار ایلیان (وونانا!؟) نے ان کی اطاعت 
قبول کر ی اور ان کا فوجی مشیر بن گیا ۔ انھوں نے 
عبه کو آبناے جبل الطارق عبور کر کے اندلس 
کو زیر نگین کر لینے کے ارادے سے باز رکھا؛ 
اور اس خطرے ہے آگاہ گیا جو عرب فوج کو 


سب ہام از سر کو و و کو یر اہ ا 
وگیا تھا اور اب اس نے منظم طریق پر مزاحمت 
شروع کر دی تھی ۔ اس کام میں اس نے اہنے 
بربری رفقا کے شوق جنگجوئی اور ملک میں موجود 
بوزنطی محافظ فوج کے نظم و ضبط اور فی قابلیت 
سے پورا فائدہ اٹھایا ۔ عقبه نے اپنی خوش بختی کے 
زعم میں اس خطرے کو نظر انداز کر 
تو انھوں نے طابنہ کے 
مقام پر اپنی فوج لو متعدد دستوں میں منقسم کر کے 
انھیں یکے بعد دیگرے قیروان کی طرف روانه کر دیا۔ 
انھیں ان بربروں پر بھروسا تھا جو ان کی اطاعت 
قبول کر چکے تھے؛ چنانچھ جب وہ ظبنہ سے 
[رك باں] ک طرف روانه ھوے تو ان کے ھمراہ عربوں 


دیاےء یہاں 
تک که جب 'وہ زاب پہنچے 


اوراس 


ابھی تک کو اطلس کیبر اور سوس کے کافر بربروں,| کی صرف ایک مختصر سی فوج تھی لیکن زیادہ وقت 


سے لاحق تھا ہنا عو نی ان نو کی طف 
توجہ کی ۔ سب سے پہلے انھوں نے زرعون کے قلد 








نہ گزرا تھا ػلهہ صحرا کے کنارے مقام تہودہ پز 
انھی کسیلة کے جتھوں نے آ گیبرا اور +ھ/م وع 


وت 


000 ماعط 


عتبيه بن افع 


عتد 





میں وہ اپنے تین سو ھمراعیوں سمیت شہید ھوے ۔ ان کى 
اور ان کے ساتھیوں کی قبریں اسی مقام پر موجود ھیں؛ 
جواب ایک چھوٹے ہے گاؤں کا م رکز بن گیا ہے _[اور 
سی مو ہت وہ وو پر سیدی 
عقبهە (عواسی نام سیّدی عقبه) کہلاتا ے اور تہودہ 
کی قدیم جاے وقوع کے قریب ھی پمکرہ کے 
جنوب مشرق میں چند میل کے فاصلے پر واقع ھے . 
مآخیل : (ہ) صحابة کرام" ے متعلق تصانیف 
بالخصوص این حجر : الاصابة؛ (ء) البکری : -ہ: ۵ 
ب[ 7۸3( ۱۱۲۲۱ ٥۱ء‏ ۱۱۰۰و:۸[]۲٣‏ 6ل جروزاوز؛ طبع و مترجمة 
٭صوا5 مل؛ بار دومء الجزائر و پیرس مرو رع بمدد اشاریه 
اور بالخصوص ص بر نا مم ببعد؛! (م) کتاب الاستبصار: 
طبع کر یمر ۲0067ک1 ۷۱۰ ویانا+یرری ص ےج بعد ہ؛ 





تا مہو بمواضع لٹ مترجمه 080ج۴8 : ؛0۸::1111| 
مإےذإو ٭ہ٭1]ڑ7 بح ۰ٴ۵٥[۹۶01:۸۸۱۳٠)‏ قسلطینه و پرس 


ہورع ص پر بعد ار تا سر و بمدد اشاریه؛ (م) 


ٰ 
ٰ 


ابوالعرب محمد بن تمیم : طبقات علماء افریقیقہ طبع و 


مترجمۃ محمد بن شنب؛ الجزائر .ہورع متن ص ہپ تا 
۹ء ترجمہ صضص 


ن عبدالحکم: 
ھھ 
فتوح مصر؛ طبع (٭ہ٦٦‏ (ءطا إە انا :71 
ہ۶ (ەوگ ۱۹ہ ۸4[:::۱ ب ا۶۷۲۱ ہاہروط /ہ ۱ دء9٥ہہ0)؛‏ 
۹ء5 اماط7:۰ھ“0 ٣٢٢۷۵۱؛‏ 


بمدد اشاریه؛ (ہ) ابن الأئیر 


+أتا سر وہمدد اشاریه؛(ہ)ابن 


َ۰ سا 


: الکاملء م 


۹۰۲۳ء 
رت بعد 
:ہہ ببعد ٤٢۱۲ی‏ م1 *]| ء0 ا٥‏ صا٢۳‏ و۷۷0 مل <6أ4۱01:0ؤ) 
مترجمة ۱8۵ الجزائر ہوہ یع ص ہرم تا ہ!ئ؛ 
(ء( الوبُری ٠:‏ ۸[:!۱۷۰'ا ۷::۷٥ئا8ق؛‏ در نہایة الکمال 
زیر اشاعت؛ در قاشر طبع و ەسپانوی ترجمە از 
٥۰‏ ت1 ٥د٥ت‏ .3۸؛ غرناطد و رو رع مٹن کا ص٠١‏ 
؛5(ہ) ان ٠‏ تاریخ 
البرہر طیع و بترجمةۂڈ بھوا8 36ء تن ء 
ترجمهە : 


اقتباسات 


اور اور ترجے تاص رم بن خلدون 
ب0“ 
اعبدالحکم اور الوبری کے 
کے ترجے ضمیے میں ؟ (۹) این عذاری : 


١‏ اور ابن 








ی ش شہ سز کی 
البیان المقرب؛ طبع ڈرزی پرڑعوط : 


مدمع٥ل‏ ۱ ببعد)(, )الناصری : استقصاہ مطبوعة 


نرہ مترجمۂ: 
قاعرہ ں : پم ببعد مترجنة 6اڑلا89ط:)؛ در 401؛ ٣‏ 

ہے ببعدۂ (ر) رباط کے 66816م04 ەسوغطامآڑمانھ _ 
کے مخطوطے عمدد ٠.۲۰‏ میں مندرج کسی گمنام تصنیف 
کا ٹکڑا ( دیکوے 1[ ووو]ت7۲۱۷-[14۷ .2 : ہو"۶ 
۸۸-۶ ۷'ر ہ17 ہم ۵ط :ظ دجما ۲بی ى۶ وا۲ہائزرا؛ رباط 
مو رع مقذمع):( ) ابن ناجی: معالم الایمان فی معرفة 
اھل القبروان توئں مسر تا یوجررھف ۰:٤٤(م)‏ 
شمالی افریقد میں مه کی عرب فتوحات کے متعلق ھمارے 
موجودہ علم کے ایک اچھے بیان کے لیے دیکھیے: 
:1 ۸۰ و٭اءجمط۷ : ۸۷۲۷ ۷ل ۷۷ و۸4۲,'| ءا 02 


پسیرس مور ص و ضس بعد؛ [ئیز رک بھ 
لو یں 
قبروان: سیلة] . 


(6. 15۷۱۰۲32۷۶۶۸۰۳ ۸۲( 

عقد : اسلامی شریعت کی اصطلاح مس ااعقد“ 

سے ماد ایک قانونی سلسلهۂ عمل ےء خواہ وہ دو 
فریقوں کے مابین کوئی معاھدہ هو یا فقط کوئی 
یک طرفه اعلانِء مثلا وصیت؟ تاھم ‏ خصوصی طور پر 
عقد ے ماد ایسا قانونی عمل ےہ جس میں دو 
فریق ھوں اور ایک طرف سے ایجاب اور دوسرے ک 
طرف ہے قبول هو ۔ احناف کے ہاں ”ایجاب“ 
ہے کوئی پابندی عائد نہیں ھوتیء لیکن مالکیه 


کا اس بارے میں اختلاف ھے ۔ بہرحال جب 


إ| ر عقد کے لے خاص طریقے (صیغے) 


.ایجاب 2 مقابلے میں تھوں“ 


بھی هو جائے تو 
قانونا عقد وجود میں آ جاتا ے ۔ 

یہاں یه ضروری از ےکه عقد یا معاہدہ اور _ 
محض وعدوںء یعنی عدات اور اباحات میں واضح 
حد تمیز قائم کر ی جائے جن سے کوئی پابندی 
عائد نہیں ھوتی۔ ٰ۱ 

عقد محض طرفین ک رنامندی کا نام نہیں ۔ 
یا طرز عمل 


(۸۸٥۱۷۱3۲. 


عتاء 


کی ضروت ھوتی ے جس کے ذریعے فریقین میں سے عر 


ایک اپنے منشا کا اظہار کرتا عے - اس منشا کا اظہار !؛ 


"۰٣۹ 


اصولا زبانی ھوتا ے؛ تاوقتیکه کوئی فریق , 


نہیں لیا جاسکتاء تا وقتیکھ فریقین ایک ساتھ سوجود نە 


هوں ۔ عقد کے لی ےکوی معین اور ناقابل تغیر دستور 


قوت گویائی سے محروم نہ ھو۔ نیز کتابت سے کام 


اور قاعدہ مقرر نہیں ۔ صیغے کی بھی کوئی معین اور . 
وسمی صورت مقرر نہیں ہے [فقہا نے عقد کے لے بالعموم . 


قعل ماضی کا صیغه مشروع قرار دیا ے] ۔ ھر طرح 


ماق ر10 فو سا2 الے اه جاق زنا یوق 
کہ نعل مستقبل کسی طرح بھی عقد کا عزم بجا طور 
پر ظاھر نہیں کرتا ۔ فعل حال اسی صورت میں فریقین 
کو پابند کرے گا جب فریقین کی معاعدہ کرنے کی 
فیت قطعی طور پر پہلے معلوم خو چکی عو۔ ہاں اگر 


عّد 


. قانونی صورت حال میں کوئی تغیر پیدا کر دے ۔ 
اس نشی صورت حال سے یا پرانی صورت حال کے تغیر 
سے ایسی قانونی حالت خود بخود پیدا هو جاتی ے 
کە بائع بیع شدہ چیز خریدار کو تفویض کر دیتا 
اور مشتری اس کی قیمت ادا کر دیتااے ۔ 


بیع شدہ چیز کی تفویض بائع کی طرف ہے اور 


اداے ق 2 زی ی طذرف 2 ''حکم العتر “۶ 
نہیں بلکہ ”'حقوق العقدٴ' ہیں ۔ اگز فریقن 


معاعدہ ھوتے ھی حقوق العقد فورا ادا کر دیں؟ 
کی تحریر کام دے سکتی ےے؟ بشرطیکہ اس سے مطلب , 


کے ثابت رن کی ضرورت نہیں ۔ عقد فقط زبان نے 
کہ دینے ہے قانوتی طور پر مسلم عو جائے گا. 


پی عفد کیو باھنی نقاعت اور طرفاق کے 
منشا کے اظہار کا ذریعہ سسجھنا چاہیے ۔ اس کے 


انعقاد ہے غرض يہ ھے لہ اس باعمی رضامندی إ 


کو قانونا تسلیم کر لیا جائے, چنانچھ عقد بیع 
کا نتیجه ید عے که بیع شدہ چیز ی ملکیت 
فوڑا بائع سے خریداری طرف سنتقل کر دی جاتی 
ے ۔ ملکیت کے انتقال کا یہ عمل تاخیر کا متحمل 
ہن ھو سکتااداعقد کی تعررف نی یه بات داخل 
نہیں کہ عقد کی وجہ سے فریقین میں ہے کسی پر 
کچھ ذبےداریاں عائد هو جائیں ۔ اسلامی قانون 
میں نئی پابندیاں عائد کرنا عقد کا متصود اولین 
نہیں بلکه اس کا مقصد زیادەتر یه مے کہ دو 


فریقول میں سے ایک فانونی عمل کے ذریعےء ایک 





٠‏ لماد چبیز میں : دیکھیے علاہسه این 
ردالمحتار علی درالمختارء ”'طبم“ 





یعنی ایک فریق بیع شدہ چیز خریدار کو تفویض 
کر دے اور خریدار اس کی قیمت دیدے تو 
اس معاملے کو عقد نہیں بلک صرف ''معاطاۃ“ 
(ادل بنل) - کہیں کے - [بیع تعاطیء خسیس ( گھٹیا) 
اور نفیس (عمدء) دونوں میں منعقد 02 ےہ ۔ 
کرخی" اس سے اختلاف کرتے ہیں؛ ان کے نزدیک 
العابدین : 
المرتضوی دھلی 
ج م؛ ضص رم,] آپس میں اس طرح کا چھوٹی موٹی 
چیزوں کا لین دین وەاا٭ہء) یقینی طور پر جائز 
عے ۔ چند قانونی اصول کے تحت یه طریقه قیمتی اشیا 
کے تبادلے کے لیے بھی جائز ھےء اگر اس میں 
معاملے کی عملىی تکمیل کم از کم ایک فریق کی 
طرف سے کر دی گئی ہو۔ لیکن اصولل طور پر 
عقد ایک صیغے کا استعمال چاتا ہے جو لاڑنا 
قانون میں نئی صورت حالات پیدا کر ديتا ھے۔ 
[بائع اور مشتری قیمت پر متفق ھوگۓے؛ ؛ پھر مشتری 
بیع (بیع شدہ چیز) لے کر چلا گیا اور ابھی قیمت 
نہیں دیء یا بائم کو قیمت مل گئی اور مشتری نے 
ابھی مَہیع نہیں یء تو بیع تعاطی منعقد ہوگئی - اگر . 
رین میں ۓ کوئی اس کا انکار کر دیتا ہے تو 


نٹی قانونی صورت حال پیدا کر دےء یا موجودہ کت اس پر جبر کریگا (کتاب مذکور)]. 
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یہاں یە بھی جان لینا چاھیے کە بعض معاھدات 


میں بعینە مبیع حوالے کر دینا ”عقد'' کی تکمیل | 


کے لیے ضروری سمجھا گیا ے ۔ مبیع وه چیز 
ے جو قیمت دے کر خریدی جائے ۔ ستعاں 
سھونه یا مُوھوبه چیز کو بیع نہیں کہا 
جا سکتا ۔ ایسی چیزوں کو متاع کہتے ہیں۔ 
یا رھن اور عبة کرنے میں پیشں آتی ھے جو 
اسلامی قانون کے مطابق حقیقی معاعدوں (عقود) ے 
براہر سمجھے جاتے ہیں ۔ 

عقد کی تکمیل کے لیے اتحاد وقت اور اتحاد 
مجلس شرط ھے - عقد ایک مجموعی اس ھے جس کی 
تقسیم اجزاہٴ میں نہیں ہو سکتی ۔ ””صفقه““ (معاملے 
کا طے کرناء ھاتھ پر هاتھ مارنا) ناقابل تقسیم 
وحدت ہے ۔اس کے معنی یه ھیں که ”'ایجاب“ کو 


جزوی طور پر قبول نہیں کیا جا سکتا خواہ مبیع میں . 


دو متمائز چیزیں شامل ھوں ۔ اسی طرح اگر ایجاب 
دو شخصوں ے کیا گیا هو تو یه نہیں هو سکتا کهھ 
ایک قبول کر لے اوز ایک نە کرے ۔ آخر میں اگر 
معاهدے میں کوئی ایسی شۓ شامل ھو جس کا 
لین دین حرام ھے تو وہ معامله لغو اور باطل ے ۔ 
عقد کا یه تصور کە وہ ایک ناقابل تقسیم وحدت ےء 
عقد کی تر کیب کو بہت مستحکم بنا دیتا ے ۔چنانچه 
عقد میں ایک عی واجد معامله (صفقع) هو سکتا ے 


ْْ٘.۰۳ 


زیادہ نہیں ۔ دوسری جانب عقد کا ایک ھی مجلس | 


میں منعقد ہونا ضروری ے (جچے مجلس العقد 
کہتے ہیں) ۔ مختصر یہ کہ عقد کے لیے معاھد ہکرنے 
والوں کو ایک بھی جگه مل کر بیٹھنا اور فیضلھ کرنا 


چاھیے ۔ اس لحاظ ہے عقد کی تکمیل کے لیے تین || 
| آزادی بڑی حد تک محدود هو جاتی ے ۔ دوسری 


وحدات کی ضرورت ے ۔ (دیکھے مامطمقی ۔ل : 
٤لە:فہ66‏ مزہمٴا؛ عدد و ۱)۔ 


مد کورۂ بالا تفصیل ہے ظاہر ہے که عقد کے 


٦ 
۱ 
۱ 
۱ 
ا‎ 
ا‎ 





(۸٥۱۴۱3۲. 


عقد 


ساتھ کسی شرط کا اضافہہ قانونا باطل قرار دیا جائےکا 
تا وتیکعه وہ ےہ :' خود اصل عقد کے اندرمضمرنهہ 
هو اس طرح کہ اسے آسانی کے ساتھ اس عقد میں 
ایک ضروری جزو کے طور پر شامل کیا جا سکے ۔ ایسی 
تما شرائط کو وزاونمە (جوھری؛ اصلی) اور 
عننەسصعہ (ذاتی) کہا جاتا ے اور باقی شرائط 
جو دالوا ہ٭۸ءہ* (عارضیء خارجی) ھوں ناجائز متصور 
ھوں گی ۔ پس اگر کسی بیع ناہے میں یه شرط 
اضافه کر دی گئی که بیع کی ملکیت مشتری کی 
طرف منتقل نہ ھوگی تو یه شرط لغو اور باطل قرار 
دی جائے ى. 

کیا اس کا یه مطلب ے که اسلامی قانون 
میں تمام معاهدات و معاملات کی پہلے ھی ہے 
صورتیں مقرر اور معین کر دی گئی ہیں اور 
معاهدہ کرنے والے باھمی مفاعمت اور رضامندی کے 
ساتھ کوئی ایسا معاہدہ طے نہیں کر سکتے؛ جس ک 
صورت قانون (شرع) اسلامی میں بہلےھی سے جائز قرار 
نە دے دی گئی هو؟ داس ال کاراب ایدو 
جاتا ے؛ کہ مسلمان شروط کے پابند یں ؛ لیکن 
اس کے ساتھ ھی یہ بھی ہے کہ ھرقسم کے 
معاهدے کو اس کی ذاتی قدر و قیمت کے لحاظ سے 
جانچا جائے گا اور اصول شرع یعنی قرآن مجیدء 
حدیث اور اجماع کی رو ہے اس ' کے جائڑ یا ناجائز 
هونے کا فتوٰی دیا جائے گا ۔علاوه برین یه 
بات بھی ذھن نشین رھنی چاھہی ےکە معادات کے 
انعقاد کی شرائط ایسی محکم و منضبط ھیں که 
شرعی اواس و نواغی کا سا حکم رکھتی هیں اور جو 
قوانین معاھدات کے بارے میں فقہا نے وضع کے ہیں ء 
وہ احتمال بطلان رکھتے یں جس ے معاھدات کی 


جانب یه بات بھی فراموش نہیں ہونی چاہیے کهھ 


لمانوں کا معاشری نظام جہاں تک معاعدات کا 


عند ۳ 


تعلق ےء دو اصول پر مبنی عےےہ ۔ (م) عرعقد 
احتمال ربا ے پاک هونا چاہیے؟ٴ(م) عر عقد مخاطرہ 


غررٌ (دھوکاء فریب) سے بری ھونا چاھے ۔ (یعنی ' 
فریقین میں سے کسی کے لیے فریب اور نقصان کا خطرہ ) 


نە هونا چاھے ). 
عقد مطلوبه شرائثط کے ساتھ منعقد ھو جائے تو 

محض اس وجه ے که معاھدے میں کوئ یکوتاھی رہ إ 
گئی ے؛ یہ بےاثر نہیں هو جاتاء تاوقتیکه اس میں اکراہ 
نه پایا جائے ۔ معمول یہ ھے کہ اکراہ کے لے فقه 
کی کتابوں میں ایک ستقل باب آیا ھے ۔ جس 
فریق پر اکراہ عمل میں لایا گیا ھو؛ وہ حقوق العقد 
کو فسخ کرسکنا ے ۔ دوسری جانب اگر کوئی 
غریب ھوا هو تو معاعدے میں گرفت اس وقت ممکن 
عہ جب اس کی وج ہے کسی کو شدید نقصان 
(غہن فاحش) پہنچا هو ۔ اقرارو رضامندی کے ضمن میں 
معمولی غلطیوں کو عموما نظر اندا زکر دیا جاتا سے ۔ 
اگر کس یکو دھو کے ہے خراب مال دے دیا گیا ے 
تو وہ عقد کو صرف اسی وقت فسخ کر سکتا ے جب 
مال کی صفت کی بابت عقد میں تصریح موجود مو 
اور اس کے خلاف مال دیا جائے ۔ یہ فسخ دھو کے 
کی وجھ ے نہیں بلکه اقراری تصریح کی خلاف ورزی 
کی وجہ ے ھوکا. ۱ 

ایسا عقد جو ضروری شرائط پوری نہ کرے 
اصولا بےاثر ہے اور اہے ””باطل“' کہتے عیں ۔ 
تاھم مذہب حنغيه میں باطل اور فاسد میں فرق کیا 
گیا ےہ ۔ عقد باطل اس وقت ھوگا جب اس کے کسی 
ایک رکن پر؛ جس پر عقد کی تکمیلل کا دارومدار 
ہے عمل نہیں ھوتا ۔ اس کے سوا اور صورتوں میں 
معاہدہ صرف فاسد قرار دیا جا سکتا ے ۔ عقد فاسد 
بھی عقد باطل کی طرح قانونا بیکار اور ہے نتیجه ے ۔ 
هاں فرق ہے فائدہ اس وقت اٹھایا جا سکتا ہے جب 
کسی تیسرے شخص کے مفاد کی حفاظت مطلوب 





(۸۸٥۱۷۱٥٢. 


ہس عقعد 


| ہو مثاڈ اگ ر کوئی شخص عقد فاسد کی رو ہے کو 
| جائداد حاصل کر لے تو وہ اس کا حق ملکیت 
جائز طریق ہے ٹیسرے فریق کی طرف منتقل کر سکتا 
ےء بشرطیکە اس نے اس جائداد پر پہلے قبضهہ کر 
لیا ھو۔ اگرچہ اس صورت میں یە انتقال ملکیت ایسے 
ا شخص کی طرف سے ہے جو دراصل اس کا مالک 

نہیں لیکن یہ انتقال جائز سمجھا گیا ھے؛ اس لیے 
که فریق ثالث جس نے یه جائداد اس کے مالک ے 
حاصل کی ھےء اس ہے بےخبر ہو سکنا ھے کہ اس کی 
ملکیت میں فساد ھے ۔ یه فریق ثالث کے حق کی حفاظت 
اس الطرے پور سی ےق جرف امن عفد اد 
سے متعلق رائج ہے ۔(دیکھے عامطەل .0 -ر 


ہممرا:دہںگ ١‏ ا۰"×<ط ءا ٥۲۶‏ ہگ ے| ل بیںں٥وم7‏ پرس 
۳و رع صض ہم ببعد), 

لیکن یه بات بھی قابل غور ے که بعض معاعدے 
نه تو جائز ھوتے هیںء نہ ناجائز بلکه وہ عقد کی 
ایک تیسری نوع ہے تعلق رکھتے ہیں ۔ اس عقد 
کو عقد ”موقوف“ کہتے ہیں ۔ مثلّا ایک ایسا 
معاہدہ جو کسی نابالغ نے جو سن تمیز کو پہنچج 
چکا هو؛ اپنے جائز وی کی مرضی کے بغیر کر لیا ھو۔ 
بلامعاوضه معاملات کو چھوڑ کر سن رشد کو پہنچے 
ھوے بچوں کا کیا ھوا معامله باطل نہیں ھوتا ۔ 
البتة غیر مؤثر یا ناقابل اجرا ھے البتہ جائز ول کک 
اجازت سے اس کا پورا پورا اجرا ہو سکتا ےہ ۔ اسی 
طرح کسی غیر قابض (09مندہ4-صمی) شخص(فضولى) کا 
کیا عواعقد اس وقت تک موقوف رے گا جب تک اصل 
مالک (مومندم٥‏ :ں۷) اس ى اجازت نهە دے دے۔ 
جب تک یہ نہ ھو ایسا عقد کوئی قانونی اثر نہیں 
رکھتا ۔ اس قسم کے عقدہ فریقین کے حق میں اور 
اییے ھی شخص ثالث کے حق میں بھی موقوف اور 
بےاثر رھیں گے [جب تک ولىی یا اصل مالک اجازت 


الله دے دے]. 


ٌٔ۔ں٣‎ 


عقد 





کسی عند ے فریعن کے سوا کی اور 


مؤثر ھونے کے لیے اس میں : 


شخص یا فریق پر 
وکالت کی ضرورت پڑتی سے ۔ فشہ حنفیہ میں 
”وکیل“' اصولّا اپنے ”موکل'' کا قاثعقام نہیں 
ھوتا ۔ اس غرض کے لے که عقد براہ راست موکل پر : 
اثرانداز ہو یه ضروری ے کہ وکیل موکل ْ 
کے نام پر کام کرے (ےضسم دجئام) -۔ اس صورت : 
میں اس کی حیثیت محفس ایک ۳جگ-, ء0 ۱ 
اگر وہ اپنے نام سے (٭منڈہہھ ہذ٣م٥۲ع)‏ عمل کرے , إ 
جو ایک وکیل عام طو 
میں بھی عقد کا اثر سوکل عی پر ہو ک ۔ لیکن عقد ! 


رپر کرتا ے؛ تواس صورت إ 
کی وجە ے جو ذہےداریاں پیدا هونگی موکل ان کا 
پابند الہ وت صرف وکیل ھی ان کا پابند ھوگا؛ ! 
چنانچه کسی شخص کا قانونی وٴٹیل ار اس کی طرف | 
ہے کوئی جانداد خریدے تو وہ خود ھی اس کی قیمت 
کے ادا کرنے کا ذنے دار هوه مگر جائداد کا مالک 
برام راست موکل هو کا ۔ احکام العقد اور حقوق العقد 
میں جو فرق پہلے بتایا جا چکا ھے اس کی توضیح 
یہاں هو جاتی ہے ۔(دیکھے ۸۵٥۸ا٥0ا‏ 11۸ء08 : 70 


ال ٠ء‏ ×ہدوافاسداز >۴٥!ء-‏ ×:عا حہمدا' ۰۶۱۱۱:۱۱۱۱۰ء۲رںع 


جو ۶۱::۷٤۷۲م+:ہ0)‏ مہ ءہ:ہ٣ومہ)‏ ۱۰ /]ہ ٭:جہلءہ٭ء0+ 
ص۵ھ] ٣۳ء‏ میں شائم:ھوا, 

جائز عقد اصولا '”'لازم'' هو جاتا ے, لیکن 
اس قاعدۂ کلیہ ہے چند مسنثنیات بھی ھیں! مثلاٌ 
وکالت؛ قرض حسنه؛ کفالت. شراکت: ضمانت؛ 
امانت: ہبہ وغیرہ ایسے عقود هیں جو ذاتی طور پر 
فسخ ھوسکتے ہیں ۔ اس قسم کے عقد میں ھر فریق 
حالات کے سطابق اس اس میں بااختیار ہے که وه 
عقد کی پابندیوں ے یکطرفه اعلان کر کے آزاد 
هو جائے ۔ تاعم ہبہ کے بارے میں قاضی کے فیصلے 


۱ 
٦‏ 
ا 
إْ 
امەضرهظط5 ء:/ ۰ اْ٘؛ ×ہ| ءغٰەوہ'أ0 ۔ہ4۸:۰:ہہ:/ رمجراہو یور ۱ 
٦‏ 
۱ 
کی ضرورت هو گی ۔[يه اختلافی مسئله سے ۔ بعض ٰ 





(۸/۸۴۱5٢. 


مجتہدین کے نزدیک عبه میں رجوع جائز نہیں البته 
فریقین کی رضامندی یا قائی کے فیصلے کے سطابق 
عمل هو کا ۔ اگر ہبہ کرنے والا عبہ کرنے کے بعد 
توزمرت ای رفاسدی کہ بغیر یا حکم قاضی کے 
برعکس پھر جانے تو غاصب کہلائیگا ۔ اگر عبہ یىی 
ھونی چیز واعب کے قبغے ھی میں تلف هو جائے 


7 : 5 72 ٴ“” 
تو واعب اس ك تاوان دی ۔ اسی طرح اکر موہوب له 


کے قبضغے میں وہ چیز تلف هو جائے تو قاضی کے 


کو 2ی وید رعرب تو کر ناواق اد( کرت کک 
(دیکھیے غایة الاوطار تیسری جلد ترجمه درالمختارہ 
مترجم مولوی خرم علی طبع مطبع صدیقی بریلی؛ ۲: 
٭×ھٛ) ھبه میں رجوع مکروہ تحریمی مھ 
(غایة الاوطار: م: ر۹ م)]۔ علاوہ بریں عقود اجارہ 
بھی فسخ هو سکتے ھیں. اگر فریقین میں ے کوئی 
کسی وجە ہ ےکوئی ''عذر'' پیش کر دے ۔ آخری 
اس یہ ہے کھ ھرعقد می عموما ایک خاص شرط 
شامل کی جا سکتی عے جس کی رو ہے کسی فریق 
"دو یا دونوں کو برابر یه حق حاصل ہو جائے کھ وه 
معاعدے ہے جب چاعیں دست بردار هو جائیں۔(اے 
فقہی اصطلاح میں ”'خیار الشرطٴ' کہتے هیں). 
خاتمے میں یه ذکر کر دینا بھی ضروری 
معلوم ھوتا ے کہ فریقین کی رضامندی ہے ھر عقد 
ھر وقت فسخ کیا جا سکتا ھہ ۔ اے اصطلاح میں 


”'اقاله“ 'کہتے ہیں اور اس کا فقه کی کتابوں میں 


بالتفصیل ذ کر پایا جاتا ے ۔ لیکن اصولاأً عقد اس بنا 
پر فسخ نہیں کیا جا سکتنا کہ اس کے منشا کی تکمیل 
نہیں هوئی ۔مثلا بائعء معاھدے میں کسی خاص دفعھ 
ی عدم موجودگی کی وجهہ ے یه مطاليهھ. نہیں 
کر سکتا کہ بیع اس بنا پر فسخ کر دی جائے کھ 
مشٹری نے موعودہ قیمت ادا نہیں کی. 

ماحذ :(ر) عاقطعیٰ .ت٥‏ 


٭: عری ا 501 :5ط 


ابو”یلی بررر عزمم/ برم بروئ؛ہجإااو'| ءا ءاو۶+فٰبۂج ٣:+ن؛٦(+“‏ 


جب قاعرہ ۹۳ ءع؛ (۲) عصثدللذاصة5 .0ا : :1008ئ؛1ظءڑ 
ءزءہ۔" مل ساواہ ×ہی ‏ )نرااادہ ×ہ۳۷آہ۶۷ ہہ ئ۱٤؛×ل‏ ٦ھ‏ 
ری 
۱۰۶و روعآا ۰٠٤۰٤٥٤ا:‏ ہا ہ1 دو راوڑھ 


:“زازداء< ٦٥۷٥اءاداد‏ اأ٥؛‏ ج بج رونا ہرموضء؛ 
ہ0“ صصذه5 : 
اممہرو؛ام آزہنف اامہأا مہ ہمامجاطن؛ ءعنضمدط مہ روظمع؛ 


(ہ) ج××ط د٣امص۷۸ ٤.۹.6.‏ :۷ہم ہ0 ھت 


”وہل بہوں ول؛؛ تحقیقی مقاله؛ لائیئن مم ہہ رع (اطالوی 
ترجمة؛ زطاموع٤اوں)ء‏ اسکندریه ےےہ رع)؟(ہ) نفانۃ .72.۸: 
٥٥٥‏ ۳0۱15760116716711) لت“ ۲٠٢۶٢٢‏ ۰×ط ۲۷۸۱٥0۸01۱ ٠٤٤٥‏ ام ت] 
ءنوقاا' ١ا‏ >ہ ناما صاہ إنمم؛ تحقیتی متالد؛ 
۳ء ٣آ‏ ۔ عربی زبان میں سوجودہ تصانیف؛ 
(ہ) علی الخنیف .+8 المعاملات الشریَعد ‏ بار سو 
قاهر ۹ہ+و۱ع؛ 75 ے )محمد ابو زھرہ : العلکیة 
و نظریة العتد ف ى فقه الاسلامی؛ قاعرہ برع ل۸) 
الاوال و النظریة العتّد فی الفقه 
لادی بار دومء قاخرہ مہو رع اراہس اتا 
النظریة العامة للموجبات سج ٢‏ پروت ہورع 

() مصطفٰی احمد الزرقاء: المدّحَل الہی المام ای الحٹوق 
المدنیة فی البلاد د الوریق ہه دشق ۲و ع؛ (ں) 
حبدالرزاق دالرزاق السنہوری : مصادز العق فی النقہ الاسلامیء 

صیفة العقدء قاعرہ رہ ,رع مگخذ اعتقادیء یعنی عنفی 
مذھب کے مطابق جن کا ذکر خاص طور پر اس 
مقالے میں آیا ے؟() محمد بن الحسن المّیانی : الاصَلَء 
کتاب البیوع والسلمء طبع شفیق شحاطد قادرہ ,ء٤‏ 
(م) السرخسی : البسوطء جلدین؛ قاعر 
٦۱۹۰ء؛؟(ء)‏ الکسانی : بدالم در مرو ات 

ے جلدیںء قاعرہ ۱۲ھ | ۰ء 

(شفیق شحاطد) 

عمّد الائامل 07 به حساب العثّد, 
ھ الْحمّد: :رك بہە حساب العقد_ 


عقرب : (عربی) بچھو۔ عنکبوتی (ھان ملف صهد) 
نوع کی یه قسم جوشمال کی جانب ہم درجے عرض 


هَة ایوجت موس 





.ّ عقرب 


بلد شمال می پائی جاتی ے؛ ایشیا اور افریقيه دونوں 


تا سی می الع پرمھی تھے اف 


کم و بیش خطرناک قسم کے آثار پیدا کر دیے 
ھیں؛ یہاں تک کہ بعض اوقات ھلاکت کا باعت 
بن جاتے ہیں ۔ اسی بنا پر عقرب کا خوف عمیشہ 
مشرقی لوگوں کے دل و دماغ پر چھایا رھا 

سے ۔ بعض اجرام فلکی اس نام کے میں 
(مجمع الکواکب اور آٹھویں برج فلکی کا 
نام اسی کے نام بر ے) اور سحر اور تعبیر 
رؤیا میں بھی اس کا دخل را ےہ ۔ اس کے کاٹے 
سے بچاؤ کے طور پر جادو؛ ؛ منثر اور بعد میں قرآنی 
آیات پڑھ کر پھونکا کرتے تھے؛ جنھیں انگوٹھیوں اور 
دیگر الواح طلسمی پر کندہ کر لیا جاتا تھا احادیث 
سے معلوم ھوتا ہے کہ حضور سرور کائنات صلی اللہ 
عليه و آله و سلّم نے اس عمل کو قابل اعتراض 


ا قرار نہیں دیا ۔ عرب ماھرین حیوانات کے اس خیال 


کی کہ بچھو تکلیف اور شدید گرہی ہے بچنے کے لیے 
خود کشی کر لیتا ھے اور اس کی مادہ اپنے بچوں 
کو اپنی پیٹھ پر لیے پھرتی ھے اور آخر کار اسی طرح 
س جاتی هھے؛ زمانه حال میں تصدیق ہو گئی ہے ۔ 
بچھو کا جب انسان ے سامنا ھوتا ے تو وہ کیا 
کرتا ھے؛ اور اس کے کاٹے ہھوے مختلف لوگوں پر 
اس کے ڈنگ کا کیا اثر ھوتا ے؛ یه قدیم زمانے ھی میں 
معلوم هو گیا تھا اور اس کی مختلف انواع کی تعین 
بھی کر ی گئی تھی؛ لیکن سب ہے بڑھ کر اس کے 
کاٹے کا علاج دریافت ککرنے کی کوشش کی گئی 
تھی ۔ زخم سے زھر کو چوس لین کے علاوہ بہترین 
علاج یه سمُجھا جاتا تھا کہ بچھو کا پیٹ چاک 
کرے سے زم پر رڑکھ:دیا نمائے > عقرب کی عریی 
طب میں بھی بہت اھمیت تھی؟؛ اس کی راکھ 
[گردے اور مثانے ک] پتھری ت فداہەلف) کا ایک 
مؤٹر علاج سمجھی جاتی تھی اور خیال تھا کهە اس 


کو جو پیا 


جا :ٴْھ 


000 لعتنا 








عقرب 


٦۰گ‎ 


عقربی 





٢‏ ینا خرا کرت آنکھوں کے اس سض کو شفا 
بخشتا عے جسے ریح البل کہتے ھیں ۔ بچھو کا تیل 
(ِدَهْنٌ العْثرب) جو مختلف طریقوں ہے تیار کیا جاتا 
تھاء اس اض کے دفع کرنے کے لیے بہت سود مند خیال 
کیا جاتا تھا؛ چنانچە اے سہلک بھوڑوں؛ عرق النساء 
درد کمر؛ ورم خصیه (مانحاكءہ) اور بالوں کے گرنے کے 
علاج کے لے استعمال کیا جاتا تھا.. 

علاوہ ازین ایسے م‌یضوں کا بھی ذ کر کیا 
کیا ے؛ جنھیں بچھو کے کاٹے سے بخار اور آدھے 
دھڑ کے فالج (ونوەامنصەبل سے شفا حاصل ہو گئی 

جنگ ہیں بچھوؤں کے استعمال کے لیے 
دیکھیے الجاحظ : الحیوانء طبع دوم؛ ء : 


جو۰ 509۸ا لصو امزلزط × وزلہط( لہ رواڑ :وو تا 


٦ 
۳٠٣۸ہ‎ 


زم ۔ عربی ادب میں عقرب کا نام بکثرت آتا 
ے اور اہے ھمیشہ ایک دغاباز من کی مثال 
مجھا جاتا ے (الحماسه طبع چواوم۶؛ 
ضا رے بیت ہ؛ ص”ص ہم ۱ 
([اشعار الہّلیین ]ء عدد رم بیت مم؟ المة المفضْلیاتہ 
طبع ما ماءہط] عدد و ء بیت ۱٢‏ ؟ دیوان التابفہ طبع 
۷۸ لط۸؛ عدد رء بیت م)ء یا طنز و استہزا کے اشعار؛ 
در دیوان العروہ عدد ہ ر؛ بیت م)ء یا تہمت و انترا 
کے اشعار در دیوان العروہہ عدد وء بیت؛ ہ)؟ الفرزدق ؛ 


دیوانء عدد ‏ وہ بیت م) اوراسی طرح امثال میں بھی | 


(ووا۷ ۷ء۲ : وزطروومط٣؛‏ عد۵ ۲ے ۹( ۰ 

سموسم سرما کے تین سرد ترین دن (نومبر 
دسمبر اور جنوری کے نۓ جانئد) اپنی تکلیف دہ 
سردی کی وجه ہے ”تین بچھو“ [العقارب اثلائہ] 





کہلاتے تھے (مووءیں دل 1۰۰ف جمایہ ؛ ص٠١).‏ 
ماخ : (م) الجاحظ : الحیوان, نم ٣۲م‏ 
ببعد اور اشاریه ؛ٴ(ء) الڈمیری : حیاة انح الحیوان. ١۹٠:١‏ 


بہعد؛ (م) القزوینی؛ طبع 4ا1 "عا:ا۷۷ء؛ ۱: ۹م ببعد؛ 
(م) این البیٔطار : الجاممع؛ بولاق روبرھ ۱ یہی؟ 


: ۲۹۰٢۰۷01106 در‎ ۱ 





(م) چ٥‏ ما : اوٗرلاک :٣‏ 
4 :ہ۵۸٠۷‏ ہہہ۳+اک ۔حاہ؟ھ ہكٗگئئال4۱ھ نس وسورتا 


: ؟ (بہ) اءعصدہ[(‎ ۱ ۰۰ - ٠۳٢ 


رہ ٢ں:101: ۱۸40٥٤8‏ در 5۸46ط2ء مہ ے: صمۂ؛ (ے 
ا معط3-5 .۸ : ×:ااماۂ ‏ ءا یم ض٣ص‏ حبجبہتھ نا؛ 
در 41500 رووے ص مم تاےہ۔ 
صظ لا .() 
عقُرباء : دو جگھوں کا نام ے : 

ا ۔ یماسه کی سرحد پر واقع ایک مقام؛ جو 
اس خوئریز جنگ کی وج ے مشہور ھے جس میں 
حضرت خالد نے مسیلمه اور بنو حنیفه کو شکست 
دی تھی ۔ اس کے قرتب ایک باغ (حدیقه) تھا 
جس کے چار جانب دیوار تھی ۔ اس لڑائی ہے قبل 
یه باغ ””حدیقة رحمٰن“ کے نام ہے مشہور تھا؟ بعد 
میں یه ”'حدیقة الموت“ کے نام سے مشہور هوا ۔ 

۱ ماخذ: )("( الطبری, ١رےمور‏ تا ۰٭ئلہ) 


البلاڈری (طبع ءز٭٥ن‏ ٭ل)؛ ص ہہ ؟(م) باقوت : معجم؛ 


ہپ حم ء:م۹ہ 5 


پت عولاق خقف غتائن بادشاھوں کی ایک 
سکونت کہ بہت ممکن ھے کہ موجودہ عقرباءء 
جو صوبه چیذور میں واقع ے؛ وهی مقام هو 

ماخ : () باقوتہ ء : ٭٭۹؛() مافاانہ: 
۱ ام دیکھیے ۶۷ھ2؛ ج +١۱٢١‏ 
نتشہ جبل حوران ۸8 : م . 

(سا ہگ( 

نی : (جع: عقارب) نواح عدن کا ایک 
سے ۔ ان کا علاقهہ جو ساحل سمندر 
کے ساتھ وو کر سا تہ 
ےء بہت مختصر ھے (صرف چند سرع میل)۔ ا 
میں ہے دریاے لحج کا زیرین حصهہ گزرتا ے جو 


یہاں تقریًا عمیشه خشک رهھتا ھ ۔ چوٹکە بارش 


کی بھی بہت کمی ےء اس لے زمین بنجر ھے اور 
اس میں بہت کم پھلوں کی پیداوار هوتی ے ۔ 


(۸٥۴۱5٢. 


عقربی 


ھجحػجمنٹٰ مےجوتہ گے ہے 225 


روغ الا 3ا ا ا اد دس ہیں ےہ باقر در وم[ تکمله مو 


نغوس پر مشتمل ے اور جہاں سلطان کا محل بھی 
واقع ے۔ الاشرف الرسول کی تصنیف طرفة ا 
(طبع دمفاوداا:7؛ ض ہہ دےہ) کی رو سے عقارب 
بنو قضاعه میں ے تھے (من سبہم ےے؟ ضص ہہ کی 
رو سے بنو ماجد کی شاخ سے اور ص ےہ کے مطابقء 
خولان کی شاخ سے)۔ 

وہت< ح5 ۸ (دہنطہ+4ے 
١ص.ہ)ء‏ نے عقارب کو بزوزاۃ کے نمو ي۸ کا ممائل قرار 
دیاے؛ لیکن یه بہت مشتبه ے ۔ ان کے امیر سہدی 
نے لحج کی حکومت ہے بفاوت کی اور ہے کے 
قریب خود مختار بن یٹھا ۔ حیدرہ بن مہدی نے 
جو مہدی مذکور کی اولاد میں سے تھاء برطائیه سے 
۸۳۹١ء‏ میں دوستی کا معاعدہ کیا عسداھ ان علان 


.۰ج 7) ےدارا" ءً:ما؛ 


نے ے٥ہ۱۸)‏ ۳١۱۸ھ‏ وجی۸ٌع میں برطانيه ہے 
مختلف معاھدات کے اور ۸۸ہ ۱ء میں برطانیه کے 
زیر حعایت آ جانے کا معاھدہ ھوا ۔ (عقارب کو 
عبدلیوں ے جو عمیشهہ کی دلی عداوت تھی وہ 
ےم۸ہء میں ایک کھلی جنگ کا سبب ین گئی 
اور عبدلیوں نے بئر احمد کا محاصرہ کر لیا؛؟ آخر 
برطانیه کی مداخلت ے امن بحال ھوا)۔ 

مآخفذ : () مساتھ۸۸ ٠۰‏ .7ط : ا"مد٘ عماءظ 
ہمءا٘اہ ۱١۶۷۳‏ جنہە۲طٌء:ہ-وہطا؛ٴ ‏ +ےرءع ص مہم مس تا 
ۓ+ػ۰۔)) ھممونطعان ...۰ : ءحناہء+7 إہ ہمااءءلامء ۸ 
ء: پارسوم و وو) پر بعد 

(جتھ5ک .34 ۶۲۵۰5۰نتظنن کڈ .یق 

عَققوف : بغداد کے مغرب میں .م کیلومیٹر 
۔ کے فاصلے ہ رکھنڈروں کا ایک ڈھیر ۔ دممضطا٭مھ .11 
کی تحقیق کے مطابق یه شہر د رکَرکثز سطعوصی× دت 
تھاء او کسی خاندان کے حکمرانوں نے چودھویں 
عمدی قبل از مسیح میں پسایا تھا؛ اس کی تصدیق 


ّأ> 


۳٣۱م‏ تا م۹ ١ع‏ کی کھدائیوں سے ھوچکی۔ 


٦ ۶‏ ا 


م۹" ۹ءء ص ۔ے ببعد) ۔ یہاں کے بلند 
برج (قدیم ٤س‏ عاعلا2 کے شکستہ آثار) نے عربوں 
کی توجه اپنی طرف منعطف کی اور عرب فتوحات کے 
تذکرے میں اس ک ذکر ”المنظرہ'' کے نام ے 
آتا ے (الیلاڈری : :توم ص ےمم دیکھیے نیز 
الطہریء ۲۴ے ۹١‏ ۳: ًم۹)۔ کہا جاتاے که 
یة: اصل میں کیانی خاندان کا مقبرہ تھا (ابن 
الفقیه تر یاقوت)ء یا اے کیکاؤس نے بنوایا تھا 
(عة اللہ : : نزهةء ص ۹ع)ء یا عترتوف بن طہمورث نے 
(یاقوتہ التزوینی)ء یا یه که یه ابن فارس بن طہعورثت 
کا مقبرہ تھا (ابن الفقیء ص ہو م) اور یا ابن ساء 
کا (ابوحامد) ۔ ایک روایت کے بموجب (جو حمد اللہ 
میں بھی مذکور ے) جس آگ کی بھٹی میں نمرو: 
نے حضرت ابراہیم کو ڈلوایا تھا [دیکھے مادۂ 
ابراھیم] وہ بھی عقرقوف میں تھی ۔ یہی وجہ ا ے 
کھ اے بعض اوقات ”تل نمرود“ بھی کہتے تھے ۔ 
ابو نواس نے اپنے ایک شعر میں عقرقوف کا دی 
ے (دیواتء قاھرہ وہر ص )٠۰.‏ اور التدسی 
(ص ہم) الکلٰی سے ایک ایرانی روایت نقل کرتا 
که یه شر العراق کے ان سات شہروں میں سے 
تھا جو ذھانت کے لیے مشہور تھے (دیکھھے ابن الفقیه؛ 
ص.ں)۔اس کے علاوہ ایک گاؤں کا نام بھی تھا 
جہاں ایک سستاز گھرانا سعذ بن زید الخزرجی کی 
اولاد ے آباد تھا (ابن سعدء م/ : مو؟ ؟ السمعائیء 
یاقوت) ۔سولھویں صدی بمیسوی اور اس کےٴبعد کے جو 
سیاح عقرقوف کا ذکر کرتے ہیں ۔ وہ اہے بالعموم 
سينار بابل احافظ ٤ہ‏ :٥ہک‏ کے نام ہے موسوم 
کرتے ھیں (دیکھے ععاانظ : مەسہەاۂط؛ ١۱:ء‏ 
تا +ھم؟ :ءا مدااڑ :ط٤‏ لائیزرگ ۷۷ء 
ص م). 


ماحذ )6 


0(۲"( یاثوتء م ؛ے؛۹٦‏ 2ل "٦۹۸‏ 


(+0۸0۷۹ 


000" نعط 


عقرقوف 
السمعانی؛ ورق موم الف: (م) ابو حابد الغرناطی : 
تخنة الألبابء ص ہے؟ (م) التزوبنی_ ٭ آثار البلادہ ص 
صراصد ٠‏ الاظلاے, مر 


عہرہدےےء؛ (م) ابن عبدالحق : 


ٴ 
رر ےو وہہ ے٣٣؛:(ہ)‏ ع٭مقصادمل ےہ 


(ے) ۷۳3ھ .0 در ۶۴بر اک5 و۹۔و رع ۔عربی حصد؛ ص 

ہں بعنے 
رجھ :5 ۸ .6 

عفعی : (أتعاق, قعتم؟ آواز سے ماخوذ نام) - 

یورپی مینا؟ [اس کا جسم ریا شری کک بزاز کنا 

ہے اور رنگ نفید و سیاہ] چونکە یه پرندہ [عام طور 

پر] جھاڑیوں اور باغوں میں اور جنگلوں کے کناروں 

پر رھتا ےے اور یورپ اور شما لی ایشیا میں پایا جاتا 

ے؛ اس لے عربوں نے جب متمدن ممالک کو فتح 

کیا تو اس ہے انھوں :نے شناسائی پیدا کی ۔قبل 


اب 


از اسلام کے ادب میں اس کا بمشکل ذکر ملتا, 


ےء لیکن قرونِ وسطی میں اس کی خصوصیات اچھی 
طرح معلوم تھیں ۔ یہ پرندہ اس لیے مشہور ےہ کهھ 
اپنا کھونسلا چنار کے پتوں میں [اور چھتوں کے 
نیچے] بناتا ے؛ چمکتی هوئی چیزیس [مثل زیورات 
اور اھرات] جا لے جاتا ہے اپنے گھونسلے اور اپنے 
بچوں کا تبادله دوسرے پرندوں ہے کر لیتا ے؛ یعنی 
دوسرے پرندوں کے گھونسلوں میں داخل هو جاتاےء 
اسی لیے ضرب المثل کے طور پر ایے چورہ بےوفا 
اور احمق کہا جاتا ہے ۔ مسافروں کا خیال تھا 
کہ اس کی آواز شگون بد کی حیثیت رکھتی ے؛ 
حتی که یورپ میں بھی کہا جاتا تھا کہ اس کے 
جسم میں اندمال زخم کی صلاحیت موجود ہے 
(جرمن ٥!‏ لاحم ە:ندہاەہزطا > ایک قسم کا ہوڈر) ۔ 
خیال کیا جاتا تھا اگر یورپی مینا کا خون اور مغز 
کھایا جائے؛ تو زبان میں فصاحت پیدا ھوتی ے ۔ 
یہ بھی سمجھا جاتا تھا کە ان چیزوں کے استعمال 
سے جسم میں ہے خارجیٴ اشیا باھر نکل آتی یں ۔ 


۸م 


ٰ 
ٰ 


۰م 


ٰ 





(۸/۸۴۱٥٢. 


عقل 


' اس کے انڈے کی زردی آنکو کے بیرونی پردے کی 
مو ذو کرقی کے ا استعتما کی اتی تھی 


مال :()) المیری : حباة الحیوآن انکبڑی, 
فاغرہ* +وورع :۹م تا .ہ؛ (م) القزوینی : 
عجائب الخلوقات و ہے السوجودات طبع 
وُحٹنفلث ۹ مہ2۱۸ :و رم!(م) حاوع3[ : ب٥‏ 01/1:؛5 
صدمراجم ون6 صمرا وحامویہ ۳ وے ر خلاے 

150) 
عقُل : قرآن مجید میں لفظ عقل عام معنوں 
میں لفظ ”'فقهٴ' یعنی ''سمجھٴ کے مترادف کے طور پر 
استعمال کیا گیا ے اور یە عربی زبان کے محاورے 
کہ مطابق عے؛ لیکن لفظ ”'عقل؟“ علمی اصطلاح 
ی حیثیت سے یونانی وں ٥آ‏ وہ٥‏ ەە نا اور ٭مەچما کے 
معنوں میں ےہ ۔ اس طرح علمی لحاظ سے ہم عقل کے 
مختلف نظریوں کو فلسفیانهء متکلمانه اور متصوفانه 
استعمال کے تحت بیان کر سکتے ہیں ؛ پھر فلسفیانه 
لحاظ ہے بھی ”'عقل'' کے دو الگ الگ:نظریے ہیں 
ایک نفسیاتی اور دوسرا ما بعد الطبیعاتیء اگرچد 
دونوں کا آپس میں تعلق ہے ۔ نفسیاتی لحاظ ے 
ارسطو کے اثر کے ماتحت مسلم فلاسفه نے عقل 
کو دو بنیادی اجزا میں تقسیم کیا ھے : عقل نظریء 
جس کا کام غیر متبدڈل معقولات کا علم حے اور 
عقل عملی جس کا کام عالم کون و فساد کو جانا اور 
اس میں عمل کر کے تبدیلىی پیدا کرنا ھے ۔ انسانی 
ذھن میں ان دونوں عقلوں کی ترقی کے عموبًا چار 
مدارج شمار کے گۓے هیں (اس نظریے کا منبع ارسطو 
کا مشہور شارح اسکندر افرودیسی ٤ہ‏ تعلممدل۸ 
ععندل ۳ا۸ ے) : () عقل هیولانی یا عقل بالقوة 
یا عقل منفعل (ولەتاممامم مہہ ااءامن'(م) عقل بالفعل ٭ 
(اەەلاہ طز مدەلاءئوق؛ (م) عقل بالملكة؛ زمدتاامامة 
انطعط مز (م) عقل مستفاد 'وںخزوزدومہ دسااءامصز۔ یا 
09ام٥۵٦)‏ (بعض فلسفیوں نے عقل بالفعل اور عقل 









ہیولانی کو ایک ھی ماناے)۔ 
انسانی ذھن میں علم کے وجود اور عقل کی 


ایک ھی ذات کا صدور هو سکتا ےء تاہم ان 
عقول میں سے هر ایک تہ صرف اپنے ہے نیچے کی 


ترقی کی توجیه اس طیح کی کئی ےہ کہ ارسطو | ایک :عقل کے صدورکی علّت ھے بلکہ اس کے ساتھ 


(مجنعھ تہ م )٥,:‏ کے الّباع میں ایک عقل | ساتھ ایک فلک کی علّت بھی ھے ۔ اس طرح افاا 
فعال کو تسلیم کیا گیا ےہ جس کے عمل ہے انسانی | کی تعداد نو ہے ۔ عرفلک خود ایک ذی نفس اور 
عقل منفعل قوت سے فعل میں آ جاتی ہے۔ یه | ذی عقل حیوان ےہ ۔ سب ے نیچے کا فلک, 
عقل فعال اسلامی قلسفیوں کے نزدیک ایک خارجی | فلکت الغمر ہے ۔ مسلم سکرین ہے ہل کی ممگر 
عقل ہے جوا نہ صرف اش مد می نع ماد سا رھ ساوج 
پخشتی ھ؛: بلکھ تحت القمر کائنات (ععصضاحاںی) کی | ملتاء لیکن یه ثابت ہے (دیکھے محلم : طم 
تمام خارجی ایا کو بھی صورت ديتی ے؟ اس لے | مصھموہائطط صط٥ا؛‏ ص ے:٥)‏ که بعض عیسائی 
لے . وَغاب [یَا وا الصور(جسے قرون وسطی کی | مفکرین نے ان عقول کی تطبیق فرشتوں سے کی تھی ۔ 
لاطینی دنیا نے صەمعحہۂ ع؛عد کا نام دیا ہے) کہا گیا | مسلم مفکرین نے ان عقول ک تطبیق فرشتوں اور 
عے اور یه عقل خارجی عقول کے سلسلے میں سب سے دوسری دِینی ذوات ( مثلّا لوح ۔ قلم) ےہ کی ے ۔ 
نیچے ےھ ۔ بعض مسلم حکما (فارابی اور ابن رشد) مسلم جکما کے نزدیک دسویں عقل جیرثیل عۓے 
نے انانی عقل کے اسی دنیا میں عقل فعال ہے | لیکن بعض صوفی مفکرین نے جیرئیل کو زیادہ بلند 
مکمل اتصال کو جائز قراز دیا تھاء' لیکن ابن سینا | رتبه دیا۔ 
ےپ ٌا سو اھ ےک 
کے منقطم ھوجانے کے بعد ھی ممکن ھوسکتا ے 
طا بعه الطیعانی نظریے کے مطابق ۴ 
عقول ععوما نو یا دس ھیں؛ جو درجه بدرجه ذات 


. متصوفه نے نفسیاتی لحاظ ے عقل کی بالاتفاق 
مخالفت کی ےء لیکن جس ”'عقلٴ کی یوں مخالفت 
کی گئی تھے وہ استدلالی عقل (وہچ٥ا)‏ ے جس کا 
طریقہ منطقی برھان عے ۔ اس کی جگہ پر متصوفه نے 
اقصی ہے صدور یا فیضان (١٠٠٥:١ھ50”ءہ)‏ کے طریقے پر | ذ کر (صمناھاجصسعادی) پر زور دیا ے؛ جس کے نتیجے 
ظہور پذیر ھوئی ہیںء اگرچہ یه ”ظہور“ صرف | کو انھوں نے کشف اوز معرفت کے ناموں ہے تعبیر 
ما بعد الطبیعیاتی اعتبار ہے ے: زمانی اعتبار ے | کیا ىھے ۔ ان کے نظریة اشراق اور فلاسفه کے نظریةه 
نہیں ۔ زنانی اعتبار ہے فلسفیوں کے نزدیک تمام | اشراق میں ضرق یہ ھے کہ جہاں فلاسفه نے 
عقول ازلں ہیں ۔ جن فلسفیوں پر ارسطو کا اثر زیادہ | احساس کے موضوعات کے علم کو اشراقی قول کے لے 
ےء ان کے نزدیک ذات اقصیء یعنی باری تعالی خود | ضروری قرار دیاے؛ متصوفه نے احساسی موضوعات 
عقل اول ے؛ لیکن متصوفہ اور عموبًا ان مفگرین کے | ہے کناوہ کشی کو اشراق کے لیے لازم قرار دیا هےء 
نزدیک جن پر اشراقی اور نوافلا طونی (ہنەماواطءء لم | لیکن ما بعد الطبیعیاتی درجے پر صوفی اور اسمعیلی 
ائر ے؛ ذات باری ماورا العتول ھے اور اس کا | مفکرین نے عقول کے نظریے کو نہ صرف قبول کیاء 
پہلا اثر عقل اول ےء لہٰذا اوْل الذکر دس عقولء | بلکہ اسے طویل بحثوں کا موضوع بھی بنایا ے ۔ 
اور مؤخر الذکر نو عقول مانتے یں ۔ اس نظریے کا | مٹکلمین کے , نزدیک عقل (اکثر ”عقل صریح“ 
بنیادی مفروضہ یه ے کھ ایک بسیط ذات ہے صرف ا جس پر رواقی مەمچما ممزمن نظریے کا ظاھری 


جآ ی می یا 'ر تی ہی نی 


٦‏ 3ھ 


000" 0ھ یھو 


عقل 


اثر ے) ایک فطری قوت 
روشنی“' ے "800٣1‏ ہ٭100۵) جس نے انسان غلط 
اور صحیح کے درمیان قدرتی طور پر تمیز کرتا 
ہے ۔ یه عقل فطری طور پر تمام انسانوں کو بخشی 
گئی ہے اس لیے اسے عقل مشترک یا 'عقل عام؛ 
کہتے هیں (دیکھے اسکندر افرودیسی ک وجتؾدھ ءەھ 
میں مہذکور ہ نع٥‏ :0']ء()؛ خُود اسکندر کا 
نظریه یہاں پر رواقی نظریۂ لَو'امدەہ ٭ "اہ 


کا رین منت ے) اس عقل کا الین وظیفه علمی نہیں 


برے میں تمیز کرتا ھے . 

ماحذ : ( :) افارابی : معانی العقلء طبم 
58 ۷.۰؛ بیروت ہ ۹۳ء اس کتاب ى سابقد طباعت 
از نہ ت85 ] 06 غیں سکمل ہے اور شدید اغلاط ہے خالی 
نہیں؛ (م) الفارابی : < السیاسة العدنیه؛ حیدرآباد ٦مم۳‏ ۱ھ 
(+) ابن سینا ؛ کتاب الحدود در رسائل ابن سیناء قاھرہ 





۸ٌ'ٔ۳ 7 (م) وھی مصنف : کتاب السّفاٴ ۔ طبیعیات, الف 
الادس مقاله ہ؟ (م) ابن رشد : لاطینیٰ ٥جظم4‏ ٥ظ‏ (شرح 
کبیر ارسطو؛ سلسله مطبوعات ة0صنكعھ] 66اما٥٤:ص۸‏ جو 
اریکھ کی [0۵لت ۸ آەە نام3 شائم کر رھی ے 
۸۰۶ ۱)) (() ھدلق .] : ءطمہہ-حءءٴج ×ہہہم:< :6 
نمفتنہصا٤ہہ:۷٢۸4,‏ عمج ٰایبواف'ا مع لا؛ در 0ازرلك۶وز 
"8۶ ہ رہگ سك ہہ +::::7] :ء و امہ :ہہ ہہ::ئالز+ل 

۰۲ ء(ے) صعصطملا ٣۰‏ : روملراتوم د'مسوتنل4 
آوکنڑڈ ٣‏ (م) متصوفین کی کتابوں کے علاوہ 

دیکھے تھانوی ٠ ٠‏ کّافَ اصطلاحات الفنونء کلکتە 
۶ئ ضس ہے 
(فضل الرحمٰن) 

٠ 
٭۔ (دیکھے التفتازانی, الباجوری وغیرہ کے شارحین) ایک‎ 
مخصوص نظریے کے اظہار کے لے اور ایک خاص‎ 


پرس 


اے (دیکھے رواقی ”'فطری ٠‏ 


۱ 





۔_٥9-.۔ےسکس‏ س۹ص ہہ ےہ سس س۔ٗ 
سے متسشتٹتص صسٹسستٹتسش ہ۔ 


عقَلیّات : (عربی) علم الکلام کی ایک اصطلاحء إٍ 


قسم کے دینی مباحث کے معنوں میں جن کا آغاز : 






000 1دت 


عقلیات 
فخرالین الرازی کے ساتھ کم از کم چھٹی صدی 
عجری/بارھویں ص۔ی عیسوی ھی میں ھوگیا تھا اور 
جنھیں الایجیء التفتازانی اور الجرجانی نے آٹھویں 
صدی ھجری/چودھویں صدی عیسوی میں بالوضاحت 
بیان کیاء عام ھے ۔اس فطاع کا مرجع ایک 

قدیمتر اصطلاح العلوم العقليهہ ےہ جو فلسنے ے 
ماخوذ ے اور جس ہے مراد وہ عقلی (یاطبعی) علم ے 
جسے مشاہده و عقل ہے خود حاصل کیا جا سکتا 
سے ۔ الغزالی اس اصطلاح کو بکثرت استعمال کرتے 
ھیں (دیکھیے ”احیاہ ۱٠٥ ۳٣‏ قاھرہ ۹+۳ ع) 
اور انے العلوم الشٌرعيه والدینيه (یعنی شرعی اور 
دینی علم) کے مقابل ٹھیراتے یں ۔ معنتزلی روایتِ 
کے مطابق عقلیات ہے مراد وہ شے سے جو عقل 
کے لیے ہمکن الحصول ھو؛ بالخصوص, اخلاقی سطح 
پر قانون اور اخلاق کی سسلمه اقدار دیکھے معتزنی 
مخطوطه المجموع فی الحٔط (جو قاضی عبدالحبّار 
(اواخرقرن قاو را یک کا اختصار ے) از الحسن 
این احمد این متویه (بران ء مخطوطه ہمموژن؛ عدد پم وء 
معلومات مہا کردۂ وازہ6.۷). 

. قدیم ” کلام“ میں خود ” دینی علوم“ کے 
دائرے میں بھی اس قسم کا امتیاز پایا جاتا ھے ۔ 
اس کا سراغ ابتدائی معتزی مناظروں میں ملتا هےء 
جہاں, بعض اوقات علم دینی دو ”'علم عقلی“ اور 
”علم شرعی“ میں تقسیم کر دیا گیا ھے ۔ بعد کی 
تصانیف (اشعری حنفی اور ما تریدی مسالک) میں 
اس ےس سو کر اٹ 
(فلسفۂ دینیه) کے وہ تمام موضوعات عیں جو عقل کے 
زیر تصرف ھیں؟ یا بالفاظ دیگر ایسے بوضوعات جن کے 
مادیاتء خواہ ان کا مأخذ شرع ہی کیوں نہ ھوء 
دلائل قطعيه (عقلیه) ہے ثابت کے جا سکیں - 
موضوعات کے مقابل ھیں جو ”'سمعیات'' (وہنؤدہ ×ظ 
(متحصر بر سمع) کہلاتے ہیں یعنی جن کے مبادیات 


یه ان 


۴۹'" عقیدم" 





محض قرآن حکیم یا روایتی متون (حدیث وغیرہ) | عقیدہ : [ یه 

نے ماخوذ ھوں ۔ [انھیں منقول بھی کہا جاتا ے] 
سمعیات میں عقل صرف ان کی مصلحت یا حکمت کے کے بجاے الجھنیں ڈالتا اور شکوک پیدا .تا 
بارے میں دلائل کی وضاحت کے لیے دخل انداز ھوتی ہے . إ ہےے؛ اس ر لے عقائد کی اطمینان بخش وضاحت 
ذ.. عقلیات میں دوقسم کے مسائل ھیں؟())۷ کلام“ ! کے لیے رك یه علم العتائد (در مقالۂ علم, نیز 
کے ابتدائی موضوعات جو ''جواھر اور اعراض “ٔ سے علم الکلام در مقالۂ علم)] متعلقد مآخذ 


مقاله حدف کیا جا رھا ے نے 
کیونکه یه عقیدے اوز عقائد کی تعبین و توذیح 





بحث کرتے ھیںء یعنی ان موضوعات ہے جو صحیح کے جا رےے ہیں ۔ 

معنوں میں ”عقلٴ“' ہیں اور جو منطقء فلسفه؛ مال : منتخب عثالد(,) الققہ الا کبر اول رتکااں 
٠‏ طبیعیات اور علم الکائنات کے نتائج کا مجموعه ھیں؟ 9 99 ""' وسية ابی حیفة(تکہل ۱| 

مه مسر مکی کر و وه سم 


بحعت (الف) اللہ کا 5 وجود اوراس کی صفات ہیں : البته 
صفات باری تعا ی؛ ارت سماعت ”کلام اور رؤیت 


یه تینوں کتب روح ہہ 


۱ ۳ع میں حیدرآباد دکن سے شائع ہرلی تھیں ۔ ان 


سم 


باری تعالٰی کو ”'سمعیات' میں شمار دا جاتا ے؛ 
' 2آ ۰ لن 
(ب) اللہ کے افعال (افعاله تعالی) ۔ ”ٴ الہیات“ 


ٹا ترمدہ شرح سمیت مل0ذہ۹۷0 نے لیا ے؛ فقد ا ذہر اّل 


مترجمد ]طاموجام35 .[ : را+بااء:یء۔| دمط::111اءزراءدءچ+ہہاوااء٣‏ 





کی بنیاد نصوص شرعیه پر ھوتی ھے؛ لیکن یه : 
بنیاد بجاے خود دلائل عقلیے قطعید سے ثابت إٍ 
کٍ جا سکتی فچء ان کے سوا دیگر موضوعات | 
مثلا نبوۃ معاد؛ درجات و اسماء امرو کی راغ إْ 
ات مس غاسن سا 
٦‏ 
١‏ 
1 


بار دوم؛ ٹیوبنکن ى+ورع ص وئح بعد فقه | کبر انی : 

مترجمه 1[[٭] .[ در ہاہءوحا6 :اط /ء:وەاہ4 ہ۷۰ 
ب - 

ہیں؟ (م) محمد بن عکاشة الکرمانی (مرجئی؛ تکمیل ۰ ۱۰/ 

۰ م۸ع) : العقیدہ؛ در این عساکر : التاریخ الکبیر (طبع 


5 


ہورع مذکورۂ بالا کتابیں حنفی مصنفین ى 


کی مشہورومعروف ستند کتاب شرح المواقف 
(آٹھویں صدی ھجری / چودھویں صدی عیسوی) 
چھے بڑی فصول پر مشتمل ےء جن میں ہے پانچ 
کا موضوع عقلیات ھیں اور صرف آخری ایک فصل إ 


بت۰ 


5 ٦ 

بدران))ء م : 7 ببعد؛(م) عبداللہ بن سلیمان بن ابی داود 
(اھل الحدیث م ٦ہرمھإ|/ہ۶۹۷ع)‏ العقیدہ منظومهء در 
عشر رسائل وعقائد سلفیف قاعرہح۔ہكصرھ/ +اییع؛ 


میں وه تمام موضوغات ہیںء جنھیں '' سمعیات (ہ) الطحاوی (م ٣/۹۳۳‏ ع) : بیان السنة والجماعد 


کہتے ہیں [مزید تفصیل کے لیے رك بە مقاله کلام آ 
علم نیز علوم حکمی جن کا ذکر مقاله علم میں ہے 
مآخذ بھی انھیں مقالات میں دیکھے جائیں ]. 


6۸۸۱۱۲۷۰۲۲۱۱ .ا 


حب مھ / م۹ رع مترجمة [[16] .ل1 مذ گورپ بالا 
و ٣.٢3514:‏ در مر.تاہ۷ برہوا1ح!ہ:۰٣ط ۸۷٥٥۴۸۷0۷۵۵‏ ۱ 
وہر تامم: تجزیه از عتاموتاہ5 .؛ در لھا؛ ٣٢‏ : ہہ٣‏ 


ببعد٤‏ (ے) ابو الحسن علی بن اسٰعیل الاشعری (م ۔+مء/ 


ہے یس ۰-۰ ۔ 
۔ عموبات : رك بہ عداب و حد, ل العق والسنةف در الابانة حیدرا رآباد د لن 
ْ7 عقید : (ع) جزیت بادوؤں کی سہمات اور لزانیوں رج طعلس د2 ے تاج طبع قاھرہ ہ م۶ دو وف 
میں سپه سالار [ عقید العسکر؛ عہدہ ] . متا مم. متحہلة 358:300 : أہ ؛جہ (١جہا|٥٥ت(1‏ 
مسےى 


إٍْ 

۱ 

إ۱ 

پ-+وغ) قول ا۔! 


اوورمٴٗعن1جہو0 اوہ گبءلموجھھاس؛ڈ ہرومات :71 صزاد:ئڑ 


( ادارہ 


ژژ لائیڈن بار اول) 





وج 


000" وو 


عقینہ 


سسوسسسسمسےہحو‌کچ ژسےِ‌ٛمو‫ٛس۷|]سومس“٢سمس“سیمجس'گ|گجےم٭مسہیم‌ەج٘سمسسسسمصس‪وسسوجککٗاٗمجٗکسکم‌جوجژکأٗمٛٗےمھستموسمھمسامسککخطاووسسمسسسسممسسشصوٹ-‏ 


وریز طبم لاھور ہورع جوم تا ۲م 
(من در 80ا0اتمڈ5 ۷ : رجو:4۔اہ ع٤طہنجطاەیت7‏ 2ےھ“ 
لائپزگ ہےر ہم یعد))؛ الابانةم مترجمة 
جنەا٤ا‏ ۹۷.۰۲۴۰ ہوہ8۷ 1ا ۷٦ہ‏ ؛ .مو رع جزوی اختلافات 
ہے ساتھ مقالات الاسلامیین 800 83)ء ۱: و۹ تاےوم؛ 
مترجمة ۲ تامعلم8 .لآ ض ہم نذکورۂ بالا و مہلگا 
مذکورۂ بالاء سم تا ٥م؛:(ہ)‏ الحسین بن علی بن خلف 
البربہری (حنبلی م ۹مھ / ربوع)ء اقتباسات از شرح 
کتابَ السنف در ابن ابی مل >-طقائ الحنابله (ملخص 
از النابلسی )؛ دمشق 
(و) ابو اللیت نصر السمرقندی ( مرجئیء م ہے مھ | 


جبروع) : العقید؛ طبع آ[ہ ا0۷0( .ط1 ۷۷۰ھ در 


۳۰۰ھ]| ہورع تامم؛ 


برع و تا امہ ہم تا ہےم؛ 
(.۱) ابن ابی زیند القبروانی : الرسالەء طبع و مترجمه 
ا۳ط .ا الجزائر ممرورع ہرم تا ےم (مالکی؛ 
۹/۴۸۰۶ ۹ع)؛() نقہ اکبر ثالٹ؛ جو غلطی ے 
الشافعمی (اشعری؟ تکین.. .م/۱.۱۰ع) سے 

ے؛ مخطوطۂ قاھرہ مجموعدء +ب؛ کراسه مم تا 
ہہ؛ ملخص از عاوہ|۱ہ٥۷:‏ () عبدالقاعربن طاھر بن 
محمد انبغدادی (اشعری م ۹ مھ رےم. رع)ء الفرق؛ ۹م 
تا موم مترجمه منعلله1ا .۱۸.5 در ددمینرلءک د(م]ە 8۷ء 
مک اقجو؛ حصه دوم؛ تل ابیب ۹۳۰ ۱ع؛(+) اسٰعیل 
بن عبدالرحمٰن الصابونی(اعل الحدیٹ: م ۹مم ھل ہ.؛ع)ن 
العقیدة السلف و اصحاب الحدیثء در مجموعة الرسائل 
المنیریه: قاھرہ 1٣+۴‏ ھ] مع د٤ف‏ رٹایڈرڈا(م) 
الجوینی ( اشعری م ہرےم ٥مہ‏ ۱۰ع) : العفیدة النظامیه؛ 
قاعرہ ےہ مہ م۹ رع٢؟(م‏ م) الغزالی (اشعری م٠‏ ٠.٥۰ھ/‏ 
۱ ع)ء الرسالة القسیدء سمشمولہ احیاء علوم الدینء 
متعدد طباعتیں ؛ سترجمه چموچولا .11 : در ملنزوووط ما 
با۵ عما6-]۱4؛ ٭العلا ۹۱ء متجمہ و[009 ہ۷۵ 
مذ کورۂ بالا کتاب؟ (ہم) این توسرتہ موحدین کا مہدی 
۰۳ ۱۱۳۰/۰۰ع) عقیںم در فیووجوبطمگڑ عل وجوڑا و 








عقہایہ 


ووررووں7 و ؤ1 الجزاثر +۔ورع ص وہء؟ تا مم 
مترجمة 11.38006 در بمححوظ از لمضوسگ/ن 
پصےم تاے؛؛ (ڑےم) نجم الدین ابوحفص عمر التفی 
(حنقی م ےو |(٭مع) : عقائد طبع وحن ۷ 

لنڈن سر عۂ شرح النفتازانی (م روےھ /۹ہ۱۴ع) ک 
متعدد طباعتیںء ٰ 


تع 


[معوا0 ٭4 3۸۰ : بوءاہج 
ہروہو٥٥0‏ ء+نجہ 'اءف [6606:9ء؛ ۱ ںم بعد مترجةہ 
م۸۸8 : مد کورۂ بالاء طبع لاھور + ۱س تا مہم و 
اجوہ ص ہر ببعد: التفتازائی 5 کی شرح العقائد النسفی 

کا جزوی ترجمه از :146 .7.7 


ہما[ ٢‏ ۵9٦۶ء۶‏ عزل٥؛‏ نیویارک 


کریو وہر 


ار 
۰۰ ۶ع؟(ہم) ابن قدامه 





رجہع/ مہہ برع عقدله در مجموعد؛ قاغرہ 
۰+؟ (۹) اَلتّخیء حافظ الّین 
ح٠ھ/۴۰۷۰۰ے)‏ : عمدۃعتیدة 
اھل السنة والجاعف طبع مو0 0۷ لنٹن ع4 
(,.م) ابن تیميه (حنتبلی م 6۴۱۳۰۰۲۸/۸ : لعتیدة 


الواسطیةء در مجموعة الرسائل الکبریء لکبریء قامرہ .... 
ےم تاہ,م؟ نیز العقیدة الحمویة الکبری> 
بی مہرم تاوہم؛(مں) الایجی (اشعوی م ہیےھ/ 


٠‏ العقائد العضد یه؛ 


(حنبلی م 


۹م رف صض رمہ تا 





ابوالی مر کات (حنفی م‫ 





...و ر ع٤۳1‏ 


٥م‏ ۱ع)ء :2 الدوانی : شرح العقائد 
العضدیة مع شروح السیالکوٹی و محمد عبلمّ قاھرہ 
+م لم۹۰ ۶۱؟ (ہم) الینوسی (م ۰ 6,۹۰ 
ام البراھینء المعروف عقیدة ال التوحند الصفری اوو 
السنوسیةء طبع ۷/۱1۴ مع جرمن ترجمہہ لائیزگ ہم۱۸ء“ 

متعدد مشرقی طباعتیں بالخصوص مع شرح الباجوری* 
مترجمڈ زویو۵و(.,1(20 : ءزوما0ہ(7 عل ‏ 7۳۵0( 
عرجموشس/3؛ الجزاثر ہے ےر حمتطاملاتا .تک : ملا 
ہو یٴجمہ 'ا نریںودہ؟ بل ا۱ل مب عباممھوملفاطظ 
ءاوہک-ہہ (ج4او4؛ 4ر ,ل سلسلڈُ نہمہ ےہ : پوں تا 
ہےم؛ ملخص از علمرموہ۸۷١‏ صضص ہےم بعد (مم) 
پر گوی؛ (حنفی ھ رھ |ے٭؛اع): : وصیت برگوی۔ 
( ترق)؛ 


متعدےد 


طباعتی ء مترجمةہ زوءة 7آ ۵٥۶‏ 3 


(۸/۸۴۱٥٢. 


.- نوہ 


١ 


. 7 یھ 


ك۴"۴"؟" عقیق 


کس کس سے ند شیا 0 . . 


در پوئث) جا جءجہ'اف ہوا مواض/ا؛ٴ بار سو 
(مالکیء ۳ءء ۱"م+ع) : جوھرة التوحید منثلومه 
مع شرح الباجووی: قاعرہ متعدد طباعتیںء مطبوعه و مترجمة 
نصعاعسں] :1.10 : ممایممزطظ صاء الجزائرے. ۹ ع؛(ہم) 
الفضا یق (م ے۱۰۳م/ ۲۱ہ۱۸ع) : کفایة العوام فی علم 


او 
الکلامء قاہرہ .۱مھ / ےوہرعے مشترجمة 3۸840۵۵18ء 





ہرم تا مەم؛ (ہم) محمد بن عہداللطیف آل 
[الشیع] بن عبدادوماب [حتبلی] : عثیلم در 
الھدیة السنیقہ قاحرہ جم رعلإم مو رع و تا ۹ و؟ مترجمة 
اھ1 7 درےرزاەم ۱ء یمامں؟ زمسٴئ/ مل :| ہر نویونا 
0 ہ7 ...ے1 مہو قاحرہ 9۹و رےءص ہہ تامءہ؛ 
(ےم) شیخ صدوق (ائنا عبریء م مھ | ؛ و وع : رسالة 
الاعتقادات الامامیةء در مجموعذ تالیفاتء تہران ہے ۸ھ| 


ےمہرعنجف ہم مل و رعۂ مترجمة ۲۷206 .۸.۸.۸: 


۵ ع "فک 4؛ لنڈن م۹ رع؛ (ہم) سیدنا علی بن 
محمد بن الولید ( اسعیلیء م ۰| ۱ +ع): 
تاج العتائد ملخص ترجمہ از 0۷ ہ1۷ ۷۷۰۰ : 1٥:ءیأ‏ ۸4 
عزازصاہ ۴ ٢۰‏ 07؛ بمبی س۹ ۱ع؟ (وم) العلامة الحلی 
(اثتا عشریء ےھ / ء۶ رع) : الباب الحادی العشر 
ترجمہ مع شرح المقداد الجلی از ءەلانق .۷۸۸4ء لنڈن 


۰۶۸ء۶ (.م) ابو حفقص عمر بن جامی ( ابانی 


زہائە : آٹھویں صدی حجری/چودھویں صدی عیسوی) :_ 


مقدمة التوحید طبع و ترجمة نادطازاہ5٥ ۵٥ ٥.‏ ۸ در 
جػ ےناظھ ,ت٥ا×:؛‏ ءلف ؛ رمہزوجدگ( ءا ااءںں‌ءڈ 
<16ئ11٥٠ئت:0۳)‏ جعل <۶۵عہو) 10۲۷۰ برق ہیں ہریں:/"آ؛ الجزائر 
۰ء ہام بعد شروح سمیت متعدد طباعتیں ؛؟(۱م) 
عقیدہ کے بارے ہیں دوفیوں کے تصورات: مث الکلباذی: 
التعرق, طبم ٥۷‏ اھ .۸7ء تاغرہ وم ء‌/ ۹۹۳۸ی 
ترجمة : وڑڑیٹک مرا: ز0 ۷٥‏ وط وبا کیمبروج ۹۳۰ ۱ع؟ 


ابن العربی (م لہ ٹٰھ/.میںع) :عتیدة اھل الاہادم 





در مجموعة ست الرسائل الالٰہیة. قاشرہ 








(۸/۸٥۱۴۱. 


ص ےم تا وو ؟ نیز دیکھیے حاجی خلیفه و براکلمانء بمدد 
اشاریه. بذیل عقیدہہ عقائد وغیرء, 
عام تصائیف ‏ سے ف60ھھھا .11 : پرواوڑ 
۲١١۶‏ جا ا تےہمئز۲؛ بیروت +۲ +ورءء انگریزی 
ترجمه از و0 .0 .18ء لنڈن و ۶۶۱۹۳ (م) حعطہةاہ1,0: 
ہ وسی ا٢۱۷۰‏ بار دوم ؛ (م) علەصنہ۸ہ ۸.1.۷۷ : مر 
ا٥ء‏ ::٥(ا‏ ۸۷ء “کیمبرج ر3۰۹ (م) ۸۷۷٥06-‏ ھ٥5۱0‏ 
8ں : ہ٭ریعہاہ؛::ا٢‏ :ہ4۷( أ/ہ :سہہوہام 
رہہ,ا7 امہمالہ×ا؛ ہ۷ ٠۱۸م‏ ےہ ضہمتاہازل؛ نڈن و 
نیویارک ٣ھ‏ وغیرد؛؛ ۱۷۵٢ )٠(‏ ۲۷ء 80ات۸0( ۷۷۰ : 
ھا رہدء دط ہم؛مسلہہ۶۲۰۷۔ ۸1ہ ازن ٥مک؛‏ لنڈن 
ہو ب؟ (ہ) 0 5 نظ : نزمما0 1ا7 مایمول 
لنٹت ےموضء؛ (ے) :و0 سا 2 2۷۵۱م۸ /30.3 : 
ھممایج۸۷ ۰ :اچہاہۂاا7 ما ۵ ہاٴاہ01۲۷۸۸]؛ پیرس 
۰۸م۳ع [ئیز رک بد علم العقائد (منالة علم)]. 
۸۰۳۲٣۲(‏ ۱۷۰۷ 7۸0۲۰۰۰۸۰۲( ۷۸۷۰) 
عقیق :(عربیء اسم وحدت: عقیقة) [سرخ سہرے]: 
ایک پتھر کا نام ے جو عرب میں مختلف رنگوں اور 
قسموں میں پایا جاتا ے؛ جن میں سرخ رنگ کی خاص 
طور پر مانگ ہے ۔ عقیق نہایت قدیم زمانے ہے یمن 
(الشحر) سے صنعاء کے راستے بحیرۂ روم کی بندرگاھوں 
میں بھیجا جاتا تھا اور هندوستان ہے بھی برآمد ھوتا 
تھا ۔ یه انگشتری کے نگیٹوں؛ خواتین کے زیوروں اور 
قیمتی پچی کاری کے کام میں بھی استعمال ھوتا تھاء 
جیسے دمشق کی مسجد جاسع کی محراب میں 
(المقدسًیء ص ےہم) ۔ اسے دانتوں کی حفاظت 
کے لے بطور دوا بھی استعمال کیا جاتا تھا ۔ اوھام 
فرش پر مہنی ایک عقیدے کی رو ہے انگوٹھی میں 
جڑے ھوے عقیق میں تسکین قلب (بالخصوص 
لڑائیوں میں) اور سیلان خون کو روک دینے ک 
تائیر بھی ہے (یورپ میں بھی عقیق سے 
متعلّق اس قسم کے عقائد پائے جاتے هیں دیکھے 








ات 





٣ك‎ ٠ عقیق‎ 


ۓٌ” العقتیق 





برر۷بوواچہ"ط/۸ جہبعیاا:دظ ‏ ۔ل ‏ ا(:ہاا4۷۲۱۷۰۲ ہبڈ ؛ بذیل ۱ 
مادہ ۱٥۵۳۰ڈ)۔‏ آج کے زمانے تک بھی عقیق عورتوں 
کے لیے گردن کا ایک پسندیدہ زیور رھا ے اور عقیق 
کا نام ھر اس ہار کے لیے استعمال ہونے لکا ےہ 
جو سرخ رنگ کا هو خواء وہ شیشے کا بنا هو یا 
سونگے یا کسی اور چیز کا 
مآخذ : (,) البیرونے 
ضی٢‏ ے١‏ دای (م) القزوینی (طبع ۷۷۵۸۰۸۸۶18) ۱ : 
.۳ ؟(م) ان البیطارء الجامع لمفردات الادویه ء بولاق 
٭۰: (م) التیناشی : آزھارالافکر؟ (ء) 


ى الج اعرفی: معرفة فة الجواعر 


را و ا ا 
تاج العروس؛ ے ؛:+ە٥ی؛!‏ (ہ) ۷ حئ08طا: 
ے) 6۴ھھا : ء سوااہرچنا ەل ں4( لنٹن ہمہ ۱ء 


٭ یہ٥‏ ٌ ؛ )160٦60٤ 3۸11:1 )٠(‏ :۱.( در 74 ہہ ۳ع 
و وک 
۱ (ععلا پل 

العقیق : عرب میں اور بعض دوسرے ممالک 

ہیں کئی وادیوں؛ کانوں اور دوسری جگھوں کا 

نام ۔ جب اس نام “نا استعمال وادیوں کے لیے ھوتا 
سے تواس سے ماد وہ راھگزر ھوتی ھے جو کوئی | 
ندی زہین کو کاٹ کر بنا دے؛ اور جب اہے ْ 
کانوں کے لیے استعمال کیا جاتا ے حَ 
ا 
۱ 


ٰ 
إْ 
۱ 
,ایاگ ای ٰ 
ا 
إ 
۱ 
| ٹر 
أْ 
ا 


ماد یا تو قیمتی پتھر مثلا عقیقء هو سکتنے عیں 
ڈٹ کر الگ کر دیا جائے ۔ عرب شاعروں کے ہاں 
7 نام بہت ۱ ستعمال ھرا ےے: جو عمیش"شہ اس یی 





وضاحت نہیں کرتے "لە متعدد عقیقوں میں سے 
ان کے ذفن مب کون بناعقی ہے ج7 

سے مہوت داھ غ ا یر 
مدیتے کے عین مغرب سے کورتی ہے ۔ اس وادی | 
اور مدینے کے درمیان حرة الوبرہ حائل ےے ۔ یه 
دی ہت یت 

؛ جے قدیم کتابوں میں اضمْ لکھا گیا ے ١‏ 
تر موس س نی 0 6و ' 








6001 





سے ۔ کوہ عیر مدینے کے جنوب میں وادی العقیق 
کہ دائیں کنارے پر ےء جو اپنا پانی آس پاس 


| کی برکانی گزراھوں ہے حاصل کرتی ہے ۔ زور کی 


بارٹوں کے بعد اس وادی میں ایک وسیع وعریض 
دریا بہنے لگتا ےے جے دریاے فرات کے مثل بتایا 
گیا ے۔ اسساک باران کی صورت میں اس وادی میں 
صرف کنویں رہ جاتے ہیں جن ہے انسانء حیوان 


| اور اشجار اپنی پیاس بجھا سکتے: ھیں. 


نبی اکوم صلى اللہ عليه وآله وسلم کے زمانے 
میں مدینے سے مکے جانے وا ی سڑک کی پہلی منزل 
سی العقیق سے عوتی ھولی دَوالْحلينه پہنچتی تھی؛ 
آج کل کا راسته بھی یھی ہے ۔ متعدد ایسی روایات 
موجود ھیں جن سے آنحضرت صلی الہ عليه و آلە 
ا وسلّم کے العقیق کی ”مبارک وادی' سے لے وق و 
کی کا پا سے اسی وادی میں خدا کے ایک 

شتے نے آپ کو ایک مر تبه عبادت کرنے کے لیے 
کہا تھا ۔ ایک وادی العقیق بنو سَزْيَنه کے علاتے 
! میں‌واقع تن 
نے اسے اسی قبیلے کے بلال ابن الحارث کو بطور جا کیر 
(قطیعه) دے دیا تھا ۔ رسول اللہ صلی للہ عليه و آله 
وسلّم نے مدینے ہے خاصے دور فاصلے پر اسی وادی کے 
اوہر موضع النقیع میں مسلمانوں کے کھوڑوں کے لیے 
ایک حمٰی [محفوظ چراکہ] بھی بنا دی تھی ۔ چونکہ 


حضرت لال2 نی اس قد زع کی وی پان کے 
سلسل میں کوئی کوشش نہ کی؛ اس لیے حضرت 


عمرٌ نے اس کا بیشتر حصہ بلال ہے لے کر 
دوسرے سستحق سسلمانوں میں تقسیم فرما دیا۔ 
یه وادی کئی نسلوں تک خوب آسودہ اور 
خوشحال رھی؛ کنویں کھودے گۓ؛ باغ اور 
"کھیت خوب لہلہانے لئے اور علویوں اور دوسرے 
مدنی سرداروں اور امیروں کے مضافاتی مکانات 
(قصور) میں محفلیں جمنے لگیں جن میں عیش و 


بعد ازآں 





۷۸۷۷ 


تھی جسے آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلم: 


العتیق 





۱۰ع" 


العتیں 


سشتتتس ‏ ےت 
تفریح کے بعض ایسے سامان ھوتے تھے جو اسلام بڑی وادی وادی عقیق الیمامه یا عقیق تمرہ کے نام 
کی ابتدائی عہد کی سادگی اور تقوی ہے بمشکل سے موسوم تھی ۔ اگرچھ قدیم تر مصنفین نے جو 


کوئی منامہت رکھتے تھے (دیکھے سے ىا : 
ہوارا'|ا ءل بت ا؛ ضص ہ ک وھی مصنف : 
40!00.۰ *1 عم اشاريه ب‌ مزید حوالجات) - 
حضرت علی کے خلفه متخب هو جانۓ ہر 
حضرت سعد بن ابی واصۃ اپنی العقیق .7 
جاگیر میں عزلت گزین هو گے تھے ۔ شعرا نے 

وادی کے دل فریب مناظر اور مشہور و 
کنروں یىی توصیف کے پل باندھے ہیں 
بالخصوص بئر روسه کی تعریف کے (جو اب بشر 
عثمان* کہلاتا ے؛ حضرت عثمان* بن عفان کے نام 
پر جٹھوں نے اس کنویں کو اس کے یہودی مالک 


ہے خرید کر اس کا پانی مسلمانوں کے لیے وقف کر 


دیا تھا) اور بئر عَروہ بن الژییر کی تعریف کے ۔ العقیق 
کا پانی اس قدرشیرین تھا که وہ دور دراز عراق تک 
خلیفه ھارون الرشیاد کے لیے بھیجا جاتا تھا ۔ عباسی 
سلطنت کے انحطاط اور وادی حجاز میں جان وىنال 
کے غیر محفوظ هو جانے کے باعث اس وادی پر پھر 
ایک مرتبہ غنود کی کی کیفیت طاری ہو گئی جو 
صدیوں تک قائم رغی . 

ایک اور عقیق جے قدیم تر مؤرخین نے 
بعض اوقات عقیق ذات عرق لکھا مے الطائف 
., کے قرب و جوار سے شروع هو کر الحجاز کے بڑے 
<,کوہستانی سلسلے کے اندرونی پہلو کے ساتھ ساتھ 
شمال کی طرف پھیلی ہوئی سے - بعض مصنفین 
کا بیان ےے کہ یه وادی عقیق المدینہ ہے ملی عوئی 
ا لیکن آب و انہار کی تحقیق و تدقیق ہے یه 
امر پایه ثبوت کو پہنچ گیا ھے کم (عقیق مدینہ 
کے بجاے) یہ مکے اور مدینے کے مابین ایک دلدلی 
طاس میں جا گرتی ھے جو العاقول کہلاتا ھے ۔ 


قدیم زمانے میں وسطی عرب میں ایک بہت ٴْ 





بیان اس ہے متعلق ےسا کا 
اس میں کوئی شبہہ نہیں که یه وادی موجودہ وادی 
ادُواسر ار بە الدواسر] ھی تھی؛ جس میں ایک چھوئی 
سی بستی کا نام ان بھی تمرہ نے اور پامن تھی وادیٰ 
کہ بیۓ میں ایک قطعۂ مک اس وقت تک بھی العقیق 
کہلاتا ے ۔ [ایک وادی العقیق بنو عَقَْل کے 'علاتے 
میں بھی تھی بنو جعدہ کے ایک چشے کا نام بھی 

العقیق تھا جس کے بارے ھت ےہ 
آنحضرت صلی الہ عليه و آله و سلّم نے وہ چشمڈہ آب 
فور سی کا کر کہا با ایک راد اوت 
البصرة کے نام سے مشہور تھی ۔عرب شاعروں نے 
بھی کئی ایک ایسی وادیوں کا ذکر کیا ھے جو 


عقیق کے نام ے معروف تھیں (دیکھیے یاقوت : 


معجم البلدن بذیل مادہ)]. 

عرب میں العقیق نام کی دوسری مختلف وادیوں 
کے علاوہ عراق میں بھی دریاے فرات کے جنوبی جانب 
سی نام کی ایک وادی ضرور ے دیکھے ۲ ع۷۷ ۷۰ : 
اوہ مات ستر۲0 ! ١٠؛:‏ الحماسةء ۱ : ہم! 
آلاغانیء ے : ٣۳‏ ؛: ! الدینوریہ ص 
قلزم کے سوڈانی ساحل پر عقیق (ہدون الف لام 
تعریف) نام کا ایک گاؤں موجود ے جو سواکن کے 
جنوب مغربی جانب اسی نام کی ایک خلیج پر 
واقع ھے . ۱ 

مآخحل :() الھمدانی : صفة جزیرة العربء بمدد 
اشاریه؛(م) البکری: معجمء بڈذیل مادّة عقیق والتقع ؛(م) 
اقوت: بذیل مادّہ؛ (م) اتی بمدد اشاریه؛ () 
السمپودی : : وناء الونام تاعر ہم رع 
(ہ) شکیب 

ص رر فاہیمر 7ھ :فی منزل الوحی؛ 

قاعرہ ہے رے. بمدد اشاریه؟(۸) ۷طالنط .3 .1 .81 ۔11 : 


۰)۔ بحیرۂ 


نیت یہ ئۂ؛ 


۱ر رسلان : الارتسامات اللٌطاف قاعرہ اەم۳ ۷۳ھ 


۸/۸٥۱۴۱]. 


عقیقہ 





العتیق 
وا۳0/ مز ا ولاط 4 لنڈن پہہویع؛ ض ,م ببعد 
)() ابن منظور : لسان! العرب؛ بذڈیل سادہ] 

مد مہ 


٭ خقلقہه:(ع)؛ فوب مرو تی 
ولادت کے ساتویں دن کی جاتی ےہ ۔ 
شرع ک رو سے یه اسر مستحب یا ستة ھے کھ 
نومولود کا نام رکھا جائےء اس کا سر منڈایا جائے اور 
اس کے لیے قربانی کک جائے؛ لڑ کے کے لیے دو مینڈدے 
یا بکرے اور لڑکی کے لیے ایک مینڈھا یا بکرا ۔ 
قربانی کے گوشت کا بیشتر حصہ فقرا و مساکین میں 
تقسی مم کیا جاتا ے؛ مگر اس میں ے اپنے خاندان کو 
ایک وقت کھانا کھلانا بھی مستحب ہے . 
قدیم تر فقھا میں ہے بعض (مثلا امام داودالظاعری) 
کے نزدیک عقیقے کی قربانی دینا فرض ہے ۔ اس کے 
برعکس امام ابو حنیفھ“ اے اختیاری قرار دیتے ہیں - 
بچے کے منڈے ھوے بالوں کو بھی عقیقه کہتے 
"یں اور شرع میں مسلمانوں سے کہا گیا ھے که 
وہ ان بالوں کے وزن کے برابر چاندی خیرات کریں ۔ 
عقیتے کی رسم قدیم جاھلىی عرب میں بھی 
رائج هو گی روایت ے کەه رسول اللہ صلی اللہ عليه 
و آله ٭ وسلم نے فرمایا 'اگر کوئی شخص 
اہنے نوزائیدہ بچے کے لیے قربانی کرنا چاے 
وہ کر سکتا ے' “۔ دور جاھلیت میں سر مونڈتے وقت 
بچے کے سر کو قربانی کے خون سے تر کرنے کا 
دستور تھا ۔[ اسلام نے اس رسم کو منسوخ :کر دیا۔ 
ذبیحة عقیقه کے مسائل و احکام وھی ھی جوعید 
قربان کے لیے ذبیحہ کے ہیں - فقہا بالخصوص حخنابله 
کہ نزدیک عقیقے کی ذمەداری باپ پر ے ۔ اگر 
ساتویں دث جانور ذبح نہ کر سکے تو پھر 
چودھویں دن یا اکیسویں دن یا جب میر آجائے]. 
ماخذ: 


ٰ 





سادم؛؟ (م) الباجوری قاغرہ مھ ج: روس بعد؟“ 
(0) الىشتی : 
.سے ض ہ؛) (م) اامحامحزط : بل ہطادمالق ص یی 


ببعد؛ ۱۹ ؟ (ہ) 0-141 .ا : 


رجمة الَامّة فی اختلاف الائمە بولاق 


٭ دم؛باہ/۸۔4) مصەاا۸ 
رو اع ض رحس ببعد؛ (۹) ”عو تھا[ ۷۷[ : ءیوم؛ 
باردوم؛ ضص ہے؛؛: (() وھی معف : زم مل اط 
ہم م اوھ ہہءل (۸۷0۷۷۷ کوٹنگن ۹۳ ۱ع))؛ ص ۹وےمم؛ 
(ہ) نم5 دصەم ات ام11 ۷۷۰ : ءودا ٣٣وہ‏ فدہ جزضزعہتا 
٥ط۲۵!۔‏ بزاحء برا (طبع جدیدے و رع)؛ ص وے ببعد؛ 
(۹) وعی مصسنف : ۱۷۸])۶۶ء59 ء7( گر م1عچاانم 21۶6ء بار سو۔ 
(ے+ورع)؛ ص و۹ ہم؛ (:) ۰ہ( ٦۰ ۸. ٢۷‏ : ہمونا 
۷۶۸ ۰٥70ا‏ جول؛ ض + ؛ (مآمااماہ٥‏ ٭طہ0ط 
۸۱)() 0۹ د۰ط .1 : 


۱م( 
٣۷۱٥۱۷۷۸۱۱۸۸١ :۰‏ -ہہ ۱٤۷‏ : 
یںاف۸4۲ ئعءا <مااء ۷ ٣]]أءںکٗ‏ ع]اء؛ پیر سس ٠:٢۹۰۰‏ 
بمدد اشاری اور وہ کتابیں جن کا حواله دیا گیا ے؛ 
ص ےمم تا .مہ؛ (:+) ەھھا : 4ا۸ہ عسەلا 
ءعصرمایت)؛ عصانا :'دھمصر::؛:ظ)؛ ص ئہ؛ )۱٣١(‏ 
ممودثھ( ن۸ ۔( : رم امنہدہاہ ×ءصصہنا'؛ ج ٠؛‏ 
٠او‏ امہ۸۷ (ے ۱۹۰ ع)ء ض ےے ببعد؛! (۱) 108 0:۵090 .11: 
از :ا چہورمو ااو ا1ا امہ طاہاتا؛ ےہ۹ ۱:؛ 
ضص ہہ؛ .مم ؛ () ٭زهہ۴ع: 0لا عام٥ەھ5‏ : مملادگا؛ 
)١( ٦٣١٤٤٣٦٣‏ سمطومتفہ 5 ما سط سنا 
ملک (۹م۰ع)ء ص ہیں بیعد؛ انڈوئیشیا میں 
عقیقے ہے متعلق د یکھیے؟ )١۰١(‏ ٥زھ50ع101ڈ‏ علصطا800 :٥.‏ 
ہماءزا4 :وط :مم (ڑے ءعەسلٴلا4 1۶ ۱: 
+ہ۴)؛ (ہ) اآمحدة5 ص۷ : ہءنمساک جھلفغاگ؛ ۲٢٢‏ 
بعدظ رن 3۵۸۵6٥5‏ : ءنچماہہااء :1 ٥٥٠٦١‏ نتوسشت 
ماما-2 ن۷؛ ص ےہ 
(ذ۸-0٭( ۷۰ .۲۶' درد اصمقمت ٣‏ .7) 


تعلیق : عقیقه :عق (عقق) سے مشی 9 


ے؛ جس .کے ٴ“اصل معنی ڈ شق اور قطم کے ہیں ۔ 


() علممفی۷ : عمق بذیل | چنانچہ ”عق ألبوق“ یا '" انعق البرق'“ کے معلیٰ 


(۸/۸۴۱5٢. 


عیقہ کیدکج عقیقد 


انشق ابق (ے بجی چمکی) ھیں ۔ پیدائش کے وقت ا النسائی, مشکوۃ باب العقیةة) 

بچے کےسر پر جو بال ھوتے یں وہ ”'عقیقهہ“ کہلاتے ؛ (ابق عوتر ا لوک تہ ما ات 
ھیں کیونکه انھیں مونڈ دیا جاتا ے ( یعنی وہ قطم ز پر فرض واجب ہے ۔ ختابله اور دیکر او 
کر دینے کے لائق ہیں اس لیے عقیقه کہلاتے هیں) ۔ . نزدیک سنت ھے ۔ لڑکے کے لیے دو بکرے یا دو 
بچے کی پیدائش کے سلسلے میں ذبح کے جانے ' مینڈےء لڑک کے لیے ایک بکرا یا مینڈھا ۔ بعض 
والے جانور کو بھی:عقیقہ کپتے هیں ۔ الزمخشری , روایات کی رو ہے اگر حالات دو کی اجازت نە دیں 
نے کہا ےہ کہ لفظ عقیقہ پیدائشی بالوں کے ؛ تو پھر لڑکہ کے لے بھی ایک مینڈھا ذبح کرنا جائز 
معنی میں اصل ےے اور اس ے الشاۃالمذبوحة إْ ے دیکھ ےکتب حدیث بمدد مفتاح کنوز السنقم نیز 
یعنی ذبح ونے وا یل بکری نکلا ھہ ۔ لسان إ معجم الفقه الحنبلیء ؛ معجم فقه ابن حزمء بذیل مادہ] ۔ 


میں : ہد تہ مس ہت اکثر لَقّہا (شافعی اور مالکی) عقیقہ کو 
و عق البرق وانع نعق ۔ انشق ۔ ۰ و یقال للِشعر ! سنت قرار دیتے ہیں ء البتہ امام احمد بن حنبل نے 


الذی بخرج علىی راس المولود فی بطنِ امك عقیقة | ایک قول وجوب کا بھی منقول ھے ۔ احناف کے عاں 
لانھا تحلق و جعل الزسخشری الشعر اصلا والشاة : عقیقہ مستحب اور اعمال مسنونه میں شامل ے ۔ 
المذبوحة مشتقة منە (لسان بذیل مادہ) ۔ لسان میں | اگر کہیں سنت ہونے کی نفی منقول ے تو اس ے 
عق عن ابنه ''کے دونوں معانی کی تصریح کی ۔ے : ُ مراد سنت مؤآکدہ کی نقی ھے نہ کہ مطلقًا سنت کی۔ 
() بچے کے بال مونڈےء () بچے کے عقیقے میں | اس کے ساتھ ھی عقیقے کا وقت؛ جانور میں مطلوبه 
بکری ذیح ک“. | شرائط اور دیگر احکام متعلقه کی تفصیل کے لیے ”کنب 
عرف شرعی میں عقیقہ اس ذبیحۂ سستونہ لو فقهء ابواب العید والذبائح (بثلّا الشامی : رد المحتارہ 

کہا کیا ے جو بچے کی پیدائش کے موقع ں!- فتاوی' عالمگیری وغیرہ ۔ ڈپلی نذیر احمد نے الحقوق 

. (یالعموم پیدائش ے ساتویں روز) کیا جاتا 2 والفرائض میں عقیقه ہے متعلق مسالک فقہا کی کچھ 
۱ 





عقیقة کی سنت اور اس کے احکام کی تفصیل | تفصیل درج کے)۔ 

احادرث بوی ہيں مذکور ےے ۔ یه احادیت شاہ ولی اللہ محدث دہلوی نے عقیقہ کے پیچھے 
شریعت کے مقاصد اور اس کی حکمتوں کے بیان میں 
اس بات کی طرف اشارہ کیا ے که بچے کی پیدائش 
کے موقع پر جانور کے ذبیحے ہے سنت ابراھیمی کی 
یاد تازہ کی جاتی ےء نیز جانور کا ذبح کرنا اور 
سان میں حضرت عبداللہ بن عباس رضی اللہ عنہ نے بچے کا سر مونڈنا افعال حج کے ساتھ بھی منابت 
مروی ے کہ رسول اللہ صلی اللہ عليه او آلە | رکھتے ہیں ۔یوں نوسودود کے عقیقے سے اس 
وسلم لے سن انرسہ اھت اکا بات کا اظہار مقصود ے کہ یه بچە ملت ابراھیمی 
مینڈھا ذبح کیا: البته امام .نسائی کے ہاں اسی ۱ میں پیدا ھوا ہے ۔ اس ضمن میں شاہ صاحب عیسائیت 
روایت میں ” کبشین کبشین“' کے الفاظ منقول ؛ کی رسم اصطباغ (بچے پر زرد رنگ کا پانی چھڑ کناء 
ہیں؛ یعنی دو دو مینڑے ذبح کے ( ابو داؤدء ٭ بہتسمه وغیرہ) کا نقاببدلی ذکر بھی کرتے 


7 


. قولی اور فعلی ھر دو نوعیت کی ہیں : صحیح بخاری 
میں سلمان بن عامر الضبی سے رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وآله وسلم کا یه فرمان منقول ے : مع الغلام 
عقیقتد فاحریقوا عنه. دمَا اور امام ابو داؤد یىی 





70016 


۸/۸٥۱۴۱]. 


عقیقتهھ 


"۸ 


عقیل؛ بنو 





ہیں (حجة اللہ البالفھ).. _۴_.“ء) 
بامحوو ھکنآ جس و مر ۱ 
(عبد النبی کوکب) ۱ 
0 عَقَیْل بن اہی طالب : [الھاشمیء القریشی؛ ؛ 
کثیت ابو یزید] ۔ حضرت علی ٣۷۶‏ [اور حضرت جعفرطیّار] | 
کے بڑے بھائی تھے؛ غزوۂ بدر میں وہ مسلمانوں کے 
خلاف نبرد آزنا هونے کے بعد اگرفتار وگئے اور 
حضرت عبامر 7 دی ادا کر کے انھیں رھائی 
دلائیء [صلح حدیبیه کے بعد انھوں نے اسلام قبول ا 
جو وہ تی موس 
مدت تک صاحب فراش رع ۔ یہی وجہ ےہ کهھ 
جنگ مؤتہ کے بعد کسی غزوے میں ان کا ذکر | 
نہیں آتاء سیر اعلام النبلاہ م: ہہ)]. 
وہ 'خوشحال آدمی تھے' اور خاصا خدم و 
ا رکھتے تھے ۔ انھوں نے غالبا ۰ھ/.93.ےڈژع 
میں وفات پائی اور مدینة منورہ میں دفن موے ۔ 
انھوں ۓے کئی بیٹے چھوڑے جو حضرت انام 
٭ کے یزید کے خلاف جہاد میں ان کے ساتھ 
ہووت یو رتو 
زیاد نے قتل کیا اور باقی جو تعداد میں چھے یا 
نو تھے میدانْ کربلا میں شہید ھوے ۔ حضرت عقیل ٣‏ 
علم الانساب اور قریش کی تاریخ پر مسلمہ سند 
تسلیم کے جاتے تھے ۔ نیز زان جاعلیت میں ' 
قریش کے چار حکموں میں ان کا شمار هوتا تھا۔ : 
حضرت عمرا نے بھی انھیں فہرست وظائف کی تدوین 
میں مدد دینے کے .لیے طلب کیا تھا ۔ وہ بڑے 
خوش بیان؛ خوش مزاج اور ہنس مکھ آدمی تھے ۔ 
مژرخین نے ان کے بلیغ کلمات اکثر نقل کیے ہیں۔ 
۱ ماخذ: () انل م/ ریہ تام وببدد آ 
اشاریه؛ ( م) الجاحظ : البیانَ) بمدد اشارہ؛ (م( 
ابن قنیبه المعارف, بمدد اشاریه ؛ (م) البلاڈری ۔ انسابء ا 
مخطوطة یرط؛ ٦۱م ٢‏ تا ےرم ۷؛ (م) الطری؛ 





اعقیل ہیںء نیز خفاجہ [رك ہاں] بر 





(۸۷۴۱3٢. 


ہمےں ببعدف و بمدد اشارید؛ (ہ) الفہست)؛ مطبوعة 


ر- 
قاھرہ ص .ص؟(ے) المعودی : مروج ە: پر تامو 


کن 


و بمدد اشاریه؟ (م) ابن الأثیر : سد الغابقہ مطبوعۂ قاھرہء 


جم قا مپم؛ (۹) ابن حجر: الاصابء مطبوعة 


کلکكتەء عدد وو ؟ مطبوعۂ قاعرہ عدد +۹ہ؟(,)۔ 


رس بات تہدیتے ‏ اتہذریب حیدرآباد یمم تا 
ےم “أ یھ ے عدد ۔ہم؛ (ں) اذغائیء تام 
یبعد نیز بمدد اشاریه؛ (۲) البیٰعی : المحّن, ص 
ہوم ٣(٤‏ )این عبدریهع العقف بولاق مرو رھپ می 
یبعد؛ (م ) الصّفدی : نکت ص ..ء؟ (ہ) الّووی۔ 
)۱٦([‏ الڈھبی : 


(ےء) الزرآدلی 


تہذیب الاسما؛ ص جم تاےجم؛ 
سیر اعلام النبلاہ ۳ 
الاعلامء بذیل مادہ], 


کے 7 
یہ تاکڈہہم 


)۲.۱۷٢۶م۱۸‎  ۷۸۷۰۲۱۶١۱( 
غَقَيل پنو : (ہ) ایک قدیم عربی قبیله؛ (م)‎ 
آج کل کے تلفظ عگیل کے مطابقء کارواں ۔الاروں‎ 
. اور شٹر فروشوں کا نام‎ 

)0( ان بل کاب تال یہت : عقیل بن 
کت بن ریعه ١رك‏ باں] بن عاس بن صعطلمم ً 
یه قیس عیلان کی شاخ ھوازن میں شامل ہے ۔ 
کے بڑے بڑے گروھوںِ میں عبادہ اور ربیعه بن 
ن عمرو اور الستّفق 
(رك بآں: ہورم اھ جن : عامر بن عقیل - 
عقبلی (دیکیے عقَِليه) خاندان کا جد اعلی المقلد بن 
جعفر اپنا سلسله نسب براہ راست حزن بن عبادہ 
تک پہنچاتا تھا ۔ القلقشندی ( [نھایة الارب: عم 
۰م)] ان کے علاوہ اسد بن خزیمہ کے ایک 2 

کا ذکر کمرتا ے جے عَقیل کہتے ہیں (اس 

ذکر وسٹنفلٹ میں جوھک .. 
نە لگائیٗ جاٹین تو یە عقیل بھی بڑھا جا سکتا ےے 
بن ابی اج تنا سے زیادہ 
حوالة م.ذکوں ص م.؛ 


جن میں سے بُنو عقیل ہ 
مشہور ہیں (وسٹنفلٹ : 


اوہ سی مسب سے نے 


عفیلء :بنو ۴۸۱۹" عقیلء بنو 


التلقَشندی : کتاب مذ کور). 

مر عق شون تنا اوران نے تن ناد 
کہ مغربی علاقے میں آباد تھے ۔ ان کے وطن 
کی تعیین زیادہ صحیح طور بر ان متعدد اضلاع 
چشموں؛ پہاڑیوں اور قریوں سے کی جاتی ھےہ؛ 
جن کی بابت جغرافیه نویس "نہتے ہیں کہ ان کے : 
علاقے میں شامل تھے - جو فہرست ُستتفا نے 
سجت تبرق انی اق سر کے ا کی تک 
دی ۓےے اہسے ھم یاقوت ی اھ نے کل کر 
سکتے ھیں۔ یہ اس قابل ذکر ھے کہ ان کے قبضے , 
میں متعدد کائیں تھیں جن میں العقیق کی سونے کی | 
کان وس وم دک یہ سا 
عرب بھر میں سب سے زیادہ پیداوار اسی کان کی ! 
تھی موجہ و وہ وا 
آنحضرت مل الله عليه و آل وسلّم نے فرمایا تھا کہ " 
”عتیل کی زمین سونا برساتی ے“ (الھمدانی: وق“ 
7 ٌ “ 


کو عقیق تمرہ بھی کہتے ہیں اور یە رنیه بیشهہ 
[رك باں] اور تثلیث کے قرب و جوار میں واقم ے 
اور یه سب مقامات عقیل کے علاقے میں ہیں 
(یاقوت : : ٦۲ہ:‏ ء: ہے تا ١ے‏ 5000088۲ ۸۰ : 
ہر یہ0 دے اه عئصق؛ ص ہمہ تا ہم؛ ےمم 
حاشيه؛ .مم حاشیة) ۔ ان کے دوسرے مقبوضات میں 
سے موضیع ھباله اس جنگ کی وجہ سے جو غنم کے 
ساتھ وہاں ھوئیء زیادہ مشہور ہے (البکری؛ ص إ 
یں ذوالرنه : دیوان طبح برممصدت د۸۸؛ ص :۲۳)۔ ! 
ان کی مشہور ترین حروب فقط دوسری صدی ھجری |/ ۱ 
آٹھویں صدی عیسوی کی ہیں اور اس ہے ظاھر ھوتا ' 
ےد الام کے اندر بھی قبائی مناقفات دیر تک 
زندہ رے ۔ : 0-30 
عقیل کے اسلام تو وس و کل 
روایتیں ابن سعد میں مذکور ھیں ۔ ایک روایت : 





. کے مطابق بنو عقیل کا تین آدمیوں کا وقد آنحضرتِ 
صلی اللہ عليه وآلہ وسلّم کی خدست میں حاضر عوا 


اور اپنے قبیلے کی اطاعت کا اعلان کیا ۔ آنحضرت 


' صلی اللہ علیہ و آله و سلّم نے انھیں العقیق 
عطا کیا اور اس کی تصدیق کے لیے ایک 


إ تحریر دے دی ۔ دوسری روایت کے مطابق آنحضرت 
صلی اللہ عليه و آلہ و سلّم نے ابو حرب بن حَوبلد 
( ین غائس بن عقیل کو اسامم نۓ ہہرووز کرز کی 
کوشش ی؛ لیکن ابوحرب نے پہلے بذریعۂ 
ازلام معلوم کرنا چاھا کم ایے کیا کرنا 
چاہیے ۔ یه عجیب و غریب اتفاق تھا که 
تینوں مر تبهە نہی کا تیر نکلا۔ پریشان ھو کر اس 
نے اہنے بھائی: عقال (عتال) ہے مشورہ کیا :اور اۓ 
تایا۔کھ مجھے حغبرت محمد صلی اللہ عليه و آله وسلّم 

نے اسلام لے آنے پر العقیق دینے کا وعدہ کیا ے ۔ 


عقال فورا العقیق پہنچا اور اس نے رسمی طور پر اس 


زرخیز علاقے کا قبضه اپنے اور اپنے بھائی کی جانب 
سے لے لیا اور اسلام لانے کے بعد آنحضرت صلی التہ 
عليه و آله وسلم نے انے اس جگھ پر برقرار رکھا ۔ 
(جو قصه مک5 : 4مەمرمبلمگل ۳ : ام تا 
مم|ھ میں دیا ھے ۔ اس میں بلا وجە دونوں 
روایتوں کو جمع کر دیا گیا ھے ۔ اس کے لیے 
دیکھے نمھات٥ن‏ : نامہمھ4؛ سال وہ باب ہے) ۔ 
[کہا جاتا ے کہ بنو عقیل بن کعب بحرین میں 
سکونت پذیر رھنے کے بعد عراق کو چل دبے 
اور کونے پر قابض هو گئۓے ۔ اسی طرح انھوں نے 
الجزیرہ اور موصل یر بھی قبضهہ کر لیا ۔ سلجوقیوں 
۶۶۰۶۰۶۶۶7 ھ"" 


ابتدا تی ب پو عبد یفوٹ این مکشوح : نے آنحضرت 


صلی اللہ عليه وآله وسلّم ک وفات کے بعد کی عقیْل اور 
عک دونوں قبیلے صنعاء کے گورنر فیروز الدیلمی سے جا 


ہر عو وت 


000 مک 


عقیل؛ بنو : پکرمن عقیلء بھو 


ملے؛ جس نے ان ک مدد ے قی س کو شکست دی اورشہر ١‏ خانه جنگی ھوئی اس میں نصر بن سیار بن شبث العقَل 
ہیں دوبارہ داخل هو گیا (الطبریء ۱ : وہ۹١‏ : نے الامین کی طرف سے لڑائی ى.اور حلب کے شمال 
: میں اپنے قلعے کیسوم کے ارد گرد کے علاقے پر حمله 
کرتا رھا ۔ اس نے المامون کے سیه سالار (جرنیل) 
إ طاہر کا جے اس کے مقابلے میں بھیجا گیا تھاء ڈٹ 
عسد یغوث ک طرح تائشن تھاء قدیم زسم 2 کر تفائل کیا اور کہیں ۹ . ٭/ہ ۲ء کی ابتدا میں 
مطابق عَقیْل پر لوٹ مار کی غرض سے حملے شروع | جا کر عبدالہ بن طاعر نے اسے ھتیار ڈالنے پر مجبور 
آدر دیے ۔ اس خونریزی کی وجھ سے جو اس نے وادی | كیا. لیکن وه بھی اس وعدے پر که خلیفہ لے 
سحبل میں ی؛ مکے کے گورنر نے اے گرفتار ا معافی عطا کر دے کا (ابن الأئیں ہ:پر,پ تا 
کر کے قتل کر دیا (الاغانی: برع ٹم تاءوم؛ 


ں: ابن الائیں ۲م تا ورم) ۔ تتریبا 
ایک سوسال بعد جعفر بن عَلبه الحارٹی نے جو اپنے 


داد[ یوم تکلاب ثانی میں مل حج کے مشہور سردار 





چم ہے تایےے :ا ۔تیسری (نویں) صدی کے تقریبًا 
دھھم۔ عس سے ھ۔ھ 

وسط میں شہر قرقیسیاء [رك ہاں] ایک عقیلی : ابن 

انا : 27 ھ۔ 72 

صفوان (غالبا دیار مضر کے حا کم کا بیٹا جو المسعودیء 

ھُِ 


1 
أ 
یاقفوت : م : ہم: للوف] ...6 :۰ 40۸۰ آہ اەدبہ٥7‏ ِ 
جبەوط طف ص ہے تا مہ مہ تاہیہہ) ً 
انولید انی کی وفات (٦٢۱ھ/‏ ےمیخ ت7 سہوج نے :ہوم کے مطابق ٥٠ھ‏ /ےکہہء میں 
بعد عقیل نے تیر جعلہ اور تمیر ارد با || فوت ھوا) کے قبضے میں تھا۔ جس کی جکہ احمد بن 
کے ساتھ مل کر بنوحنیفہ (رك باں] اوران کے باجگزار إ طولون کے آزاد کردہ غلام لؤلؤ نے احمد بن مالک 
نو اَل سے کی ہر خروم کر وس بن طوق کو مقرر کیا (ابن الأئیره ے: ہےء۔ 
النششاش (یاقوت : ٦٢‏ میں التشٹاس ہے؟ الطبری م: ہ۲.+تا۹م.م)۔ اس احمد کو ابن ابی 
اس سے پہلے الْقلج کی پہلی اور دوسری جنگیں هو الساج نے وھاں ہے نکال دیا اور این ابی الساج سے 
چکی تھیں) میں بنو حنیفه کے شکست کھانے کا نتیجہ ۱ بعد میں یه شہر امحق بن كْدا (چیٔق) نے چھین لیا 
یه ھوا که ایک ک فیسی کو الیعامہ کا گورنر مقرر | [رك به الرحبة اور تغلب) ۔ تقریبا ٦ہ‏ ھ اووہعءع 
کر دیا گیا (ابن الأئیں الأئیں, ہ٥‏ تا مہ م)۔ تقریبا ٦‏ میں عقیّل اور ذیگر نیسی قبائل نے عربستان میں 
اسی زمانے میں عقیل کی ایک شاخ نے اندلی کی | قرامطه کی طافت کےٴ بانی ابوسعید الجنابی, 
خانه جنگی میں اور قرطبه میں اموی امارت قائ مکرنے أْ کی روحانی اور دنیاوی قیادت کو تسلیم کر لیا ۔ 
میں حصه لیا (ملاحظے هو ومن :۔ایا4ا حمل ۔ہوزہر ١‏ اس نے ان کی مدد سے ہجر. اس کے بعد قٌطیف اور 
مومەوظ ' وسورہه؛ طسح [وب۷۷۵٢۲۲۰۱۔م‏ ۱ہ إ! تام بحرین کو فتحم کر لیا اور یہاں ایک ایسی 
یعد) ۔ حکوست عباسیہ کے ابتدائی سالوں میں |ٔ حکوست قائم کی جو تام اسلائی دنیا کہ لیے زبردست 
وی نوودای مرای بد ہی ۱ خطرہ بن گئی؟ لیکن اس کے جلد ھی ٹکڑے ٹکڑے 
7 و چھوڑ کر شام چلے گئے اور اس طرح ۱ عو گۓ ۔ اس سے پہلے ہم ھ | مہجرع میں : 
بی نے تاریخ میں اپنے کارناموں کی وجہ سے ' جعفربن فضل بشاشات وا ی مکہ نے عقیلی باغیوں سے 
کو وھ اع عابل کری قررہ یىی جہراو ۱ عنار ی1 وو و خلت سان وا نے کے کوٹ 
عراق پہنچ گۓ (ابن خلدون : الم در سے تھاء جس کی وجہ سے مکے میں خوراک کی 
هارون الرشید کی وفات کے بعد اس کے یبٹوں مین جو | اتی ہو گئی تھی (الطبری؛ م: ممہم؛ 





(۸/۸٥۴۱٥. 


عقیلء بنو 


ان الأئیرہ ے: ١۱)۔‏ لو ار می ہو چکے ہیں ۔ ۔ یہاں بھی دیگر مقامات 


سردار ابوالحسن الاصفر نے ہے۳ھ/ہہ۹۔وہروے 
میں قرامعله کو مغلوب کیا اور یکے بعد دیگرے بنوسلیم 
اور بنو تعقیل کو بحرین چھوڑنے پر مجبور کیا 
رك بھ تغلب ] عل ضراق سے گی بہان 

سے غالبا انھوں نے عراق عرب (میسوپوٹیمیا) میں 
۲ بھائیوں سے تعاون کیا جو .اس دوران میں 
الموصل, میں عقیلىی حکوست کی بنیاد رکھ چکے تھے ۔ 
بنو عقیل کی سزید تاریخ کے لیے رك یہ 
حدان (بنو)ء عَقَْليه الغفضنف المَلدہ 
خفاجه؛ نول زالرحیعت ۔ بحرین میں واپس 
آ جانے کے بعد بنو عَقیٰل نے وہاں کے بنو تغْلب کو 
مطیع کیا اور پنوکلاب ہے الیمامه کا ایک حصه بھی 
چھین لیا ۔ اس علاقے کی حکوست بنو عصفور کے 
قبضے میں تھی جو بنو عَقیْل ھی میں سے تھے اور 
بحرین سے آنے والے لوگوں کے بیان کے مطابق 
(مچڑھ/ ۱۳ ۱ءتک بھی الاحساء میں موجود 
تھے (ابن خلدونء ہ : رم؟ الَقثندی, ص‌ 
۸ تے سویدیء ص ہم ). 

عَقیْل کے بہت هی ابتدائی زمانے میں وسیع 
پیسانے پر تقسم ھو جانے کی تائید سں 
السعودی (موج؛ ۲۴ہ تا ہ۸ہ) کے ہاں ایک 
بڑی دلچمپ کہانی ملتی ہے ۔ وہ لکھتا ۓے 
کک صناریوں کی ریاست کی آبادی عیسائی تھی 
عز تی اوت فاع یق ال میں نے مور ع تی 
کرتے تھے۔ وہ وہاں قدیم زمانے ہے آباد چلے آنے تھے 
اور بہت ہے لوگوں کو اپنا مطیع کر چکے تھے ۔ 
السعودی (م وم یا وہممھ/ وو روم ھٹا 
حے کھ اس نے یمن کے اندر مارب عقیلی عقیلی دیکھے جو 
اپنی طرز زندگی میں اپنے قفقازی بھائیوں ے 
مختلف ان تھے ۔ - خود صناریه بھی یہ کہتے تھے 
کہ وہ مدت دراز سے یەن کے عقیلیوں نے جدا 


""“"۲۲ 





عقیل؛ بنو 
کی طرح 
عیسائیت عقیلیوں میں غالبا ان پڑوسی قبیلوں کے 
ڈرےِ سے داخل ھوئیء جو جزوی طور پر عیسائی تھے 
تثیب) ایکھے نے مر انتا 
و آدایہا بین عرب الجا عليهء بیروت ‏ روم تا 
۳ء ص۷ ۹۹؛ ۳۰]]. ۱ 
بٹو عقیل کے شہور شعرا میں ے 
مندرجۂ ذسل کا ذکر مناسب ے : توبة بن 
الحمیں بدو خفاجه ارك باں] میں ہے اور اق 
محبویه شاعزہ لیلی الأَحيليه رك باں] بنوعبادہ میں ہے 
اک واے یہ ہے کہ الجنون چولب اور منوں ے 
قعے کی وجه سے اس قدر مشہور ہو چکا ہے؛ بنوعَقیل 
میں سے تھا بغار مہ وی تی خقیل ارول 
تھا (ابن قتیبه : الشعر و الشعراءء طبع ڈخویه؛ 
کس ۹٢۱۲۱ے٢٥‏ ہ۳٣‏ ےم 'بشارکے لے نیز دیکھے 


بالخصوص الاغانیء م ہم تا مم مم؟ توب کے 
ہے کب بذکوں یی ۱ے تارہھے؛ ۸۲ 
بنو عَقَیْل کی زبان کی نه صرف لُوی خصوصیات بلکه 


نحوی خصوصیات بھی قلمبند کی گئی ہیںء مثل لعل 
(- شاید) کے بعد کے اسم کو وہ مجرور ٹھہراتے ہیں 
(رمد8 ٥‏ .5 : .ہ07 .ا:40101؛ فص ہے ووںٴ 
حاشیه ہ : لعل کے بجاے وہ تَعلِء عَل اورعَلٍ بھی 
کہتے ھیں) اور لما کو الا کے معنوں میں استعمال 
جو | کرتے ہیں (جے بعض مفسزین نے تن مجیدہ زہ 
[الطَارق] : م؛ کی تفسیر میں اختیار کیا ے (دیکھے 
کتاب مڈکوں ص بے ہام تا ےم حاشيه 
٦و)؛‏ مزید برآں ان میں تَلتله بھی تھا جو 
اگرچہ بہراء کا خاصہ بتایا جاتا ھے؛ لیکن لیلی 
تی ی 0 نی ود خاص:انداز ے ۔ 
عرے یی سا لے 


اٹ تَا ( الحریری 3 2 الغواصء طبع 


بی وپ 


پیر وہ مت و 0ت 


(۸/۸٥۱۴۱. 


یں ص مہ نیز دیکھے ع۵ا[ 6.۷۰ : 
..۔ چ:اا:ا۷ا5٢‏ ص ۹ہ۸). 
() بنو عقیل (مقامی تلفظ عکیل) کےمتعلق پہلا 
اور کسی قدر مفصل بیان 8۶:۵۲8 ..( نے دیا عے 
(و(اہ ۸ء1۷ ۷۶و ٣٥4ء8‏ ءرا/ رم )ع۷۷01( ء لنڈن ۸۳۱ ۱ے) 
وی تا ۹م)۔ و ہکہناھے کهھ بنو عقیل (عگیل)؛ 
ج وکسی وقت بڑے طاقتور تھے؛ بنی علال کی نسل سے 
ھیں (یہاں آہے عامر بن صعصعه کی ایک اور بڑی 
شاخ ہے التباس هو گیا ے) اور اب یه لوگ النجد کے 
قریوں میں بکھرے ھوے رھتے ھیں ۔ اس کے ساتھ 
عی سلطان مراد کے عہد حخومت ے ایک ہاور 
پر سے نکل کھڑا ھوا ے ۔ 
ہے آ کر بفداد میں سکونت اختیار کر لیے 
ت." خواء ان کی اصل کچھ ھی ہو اسی 
عَقَیْل کے قبیلے میں شامل هو جاتے ھیں اور بدویوں 
اور باغیوں ہے جنگ کی صورت میں پاشا کے زبردست 
حامی ثابت هوتے هیں ۔ ان بغدادی عکیلوں (عتّلیوں) 
ا سردار ھمیشهہ دویٹ کا ( الدرعیٰہ؛ 7-٤1-۵500‏ ؛ 
:مو؛ کے مطابق : بریدہ کا) باشندہ ہوتا ے؛ 
جس کا وہ خود انتخاب کرتے ھیں اور اس کے تقرر 
کی توثیق پاشا کر دیتا ے ۔ اسی طرح:آگے چل کر 
وہ کہتا ہے که عقیل اپنی بہادری کی وجه ہے 
مشہور ھیں ۔ وہ بغداد ے شام کو جانے والے قافلوں 
کی فیادت کرتے همیں اور اکٹر ایسا ھوا ے که 
یوں نے وھابیوں کی اپنے سے کہیں زیادہ طاقتور 
درجوں کو پسپا کر ديا سے ۔ بتقععط:تدھ ان ک 
ما میں دو الگ الگ جماعتیں بتاتا ھے : (ا) 
ضفرتی [ضوگورتی یا ضوغورتی] : غریب 
افرادہ خوانچۓ والے اور یومیه مزدور اور ( م) 
جمامیل؛ یعٹی کاروان سالار ۔ ان دونوں 
قسموں کے غقیلق سی بہت ھی مختلف قبائل اور 
مختلف ہلکوں کے لوگ شامل ہیںء جو مثال کے 


برض 





عقیلء بنو 


طور پر الحسا“ العریشضہ القسیم اور جیل شمر 

سے آتے ھیںء لیکن ألسدیر اور وادی دواسر 273 
کے وا اکر عو ای کل مین خائن تیں تپ 
جاتا ۔ اس ے یه بات واضح هو جاتی ے که عگیل 
کوئی خاص قبیله نہیں ے بلکه مشت رکه تجارتی مفاد 
کی غرض سے وہ مختف قسم کے عناصر پر مشتمل 
ایک گروہ بن گیا ےء جو ایک آدمی کی قیادت میں کام 
کرتا ے ‏ طبعَا ان میں ان قبائل کے افراد کو شامل 
نہیں کیا جاتا جن کی آپس میں دشمنی هو (مثلا حرب 
از نیع 1 ہاں] عنائجة جبان تک مکی عو عفن 
کی قوم غیر جانبداررھتی ے وسطی علاقے ہے آنے والے 
جزیرة العرب کے مرکز ہے آتے هیںء خاص کر النجد 
اور الیم کے حضری قبائل بنی تمیم اور بنی خالد 
قبیله عقیل میں شامل ھونے کے لیے بہت مناسب لوگ 
ہیں (گو غیر ملکی؛ مثلا ترک مصری اور کرد بھی 
ان میں شامل کر لیے جاتے ہیں راااوںہط : کتاب 
مذکوں : .م) ۔ اس جملعت کا نام عراق ایران اور 
شام میں اگیل ے اور بدوی لوگ انھیں الاگیلات 
کہتے هیں (حوالهة مذکوں إ : ,:ہ)-مؤخرالذکر 
نام (الْعَقجّلات مقیّلات کے ساتھ) بنی عطيه کے ایک 
قبیلے کے لیے بھی مستعمل هوتا تھاء جو زیادہ تر 
معان اور تبہوک کے درمیان سامان لانے لے جانے کا کام 
کرتے تھے (ملەمضفمظ ٠٦‏ ۹۲“ ادا 
ت۵٤‏ ءا پبروبززہں۷(؛ ص .بم: فؤاد حمزھ : قش 
جزیرة العربء مکه ‏ مھ ص ۸۲ ) - اوہ0 
کے زہانے میں دسشق میں شامی اگیل کا شیخ 
سلیمان ابو داؤد ایک عَنیزی خاندان میں ہے.تھا اور 
اپنے پیشروکی طرحء جو بریدہ میں ہے تھاء یه بھی 
تاجر شُتر تھا ۔ بقول سنامطدەرہ ۸۰۰٢.‏ اعت 
مذکورہ ع : مے)عقیل کی اکثریت ٠٠.٠٢٠.(‏ بیت) 
النجد میں رھتی سے اور بغداد میں ان کے 
ام گھر ہیں (علاوہ اور باتؤں 


۳ھ-٭ 


صرف تقریبا 


000 یھ" 


عقیلء بئو 
کے وہ لکھتا ےہ کے وہ بغداد اور دسشق کے 
درسیان ھرکاروں کا کام کرتے ہیں ۔ وہ ان کے 
قافلوں کے عجیب و غریب طرز کی طرف توجہ دلاتا 
ےء جن میں اونٹوں کو رسیوں ے ایک دوسرے 
ے باندھ ديیا جاتا ے (ر ہیام ۔ ہم 
و :م) ۔ تقیل کئی لحاظ سے بڑے کام کے لوگ 
میں بدویوں کے لیے وہ ناگزیر قسم کے صحرائی 
تاجر هیںء جو اپنی غیر جانبداری اور پیشەور کاروان 
سالار اور دسشق اور بغداد کے بڑے بڑے تاجروں 
کے گماشتوں کی حیثیت ے ان بدوی قبائل سے 
اونٹ خرید کر لے جاتے یں اور واپسی پر اپنے 
ساتھ وہ سامان لاتے میں جس کی وسط عربستان میں 
ضرورت ہوتی ہے ۔(عقیل (نیز اکثر نسبة عقیلی) کی 
اس کار گزاری کا بہت اچھا بیان لن09ص 3۸ : ۶::ك/۸؛ 
ص ہے تا یہ میں موجود ے؛ جو ان کا 
مقابله اَلحیْرہ کے عباد ہے کرتا ہے [ركٌ بہ 
5 تدوخ] ۷ا ہ۷( :)۸۷۷۰۲۱ : ص ۹ے ّ؛ حاشيه) ۔ 
حکومت کی افواج کے لیے امدادی فوج کا کام دینے 
کے علاوہ ترکوں کے عہد میں ان لوگوں ک 
ایک ہے قاعدہ رساله فوج تھی ۔ وہ عاجیوں کے قافلے 
کے لیے بدرقه کا کام ٹایتے اور حج کے راستے میں 
قیامگاخموں کی حفاظت کرتے تھے ۔ وہ اجنبیوں کے 
لیے بھی بہت کارآسد تھے کیونکہە کاروانسالار 
هونے کی حیثیت سے وہ انھیں ہر جگھ اسن و امان کے 
ساتھ لے جاتے تھے (اسئ جگھ اگیل سَلبه' (واطاہ5] 
کے یا زیادہ عام لفظ زفیق کے تقریبًً مترادف ھے : 
ناد ۱ :٠و‏ اور ) تقریًا تمام یورہی 
سیاحوں نے ان کی خدمات حاصل کی یں اور بہت 
سے سیاحت نامے ان کے ذکر سے بھرے پڑے ھیں ۔ 
یہ سچ عے ان کے ساتھ سفر کرنے میں کچھ 
نقصانات بھی تھے؛ کیونکە جہاں یه جانا چاھتے 


تھے سیاح کو وھهیں جانا پڑتا تھا ۔ علاوہ ازیں 





(۸/۸٥۱۴3. 


"۳ 


عقیلء بئو 
سرحدوں کے قریب پر آشوب الاع میں ان کے رویے 
پر اعتماد نہیں کیا جا سکتا تھا ۔ ان کی حرص وآز 
شاید ان کا سب ہے بڑا عیب تھا 

موجودہ زمانے میں بنو حَقیل کی بڑھی ھوئی 
اھمیت کو مدنظر رکھتے ھوے یه معلوم کرنا بہت 
مفید ھوگا(جیسا کهە نولدکه نے 2.0.31.07 ج۸ اع 
۰ ۳ء حاشيه م میں بتایا ے) کە وہ قدیم عقیل 
سے اور دوسری جانب ان کی اولاد یق سے اپنے 
خیال میں اپنا کیا رشتہ قرار دیتے ہیں ۔ ان کا 
بی عطيه (دیکھیے بیان بالا) کے اپنے ھمنام 
قبیلے کے ساتھ تعلق کا مسئله بھی ابھی تحقیق 
طلب سے ۔ اس سلسلے میں جو تحقیقات کی 
جائے گی اس سے ہو سکتا ہے کہ ان کی ابتدائی 
تاریخ پر؛ جو آج تک نامعلوم چلىی آتی ے؛ کجىی 
روشنی پڑے. 

اح : (علاوہ ان تصائیف کے جن کا ہورا حوالہ 
دیا جا چکا ہے) بنو 'عقیل کے متعلّق دیکھیے 
نسب ناموں پر رسالے : () ۶۰۷۷۵۰٥٥٦ ٥+۸۵۸‏ ۰ ۴٥۰(وء۸؛‏ 
ص ۲ ہرم و م[آا“7: 10؛ () ان درید : کتاب الاشتقاق, 
طبع و سٹنفلمدء صفھمناہ 0‏ مررے ص بر ا؛ری 
القلقشندی : ٹھایةً الاب فی معرفة انساب العربہ بفداد 





مرف ص ےو تروع ر(تعام مقامات پر لب کے 

فی معرفة قبائل العربء بمبئی 9۹ھ (طبع سنگی )ء 

ءم؟ (م) ابن ٴفتیي : کتاب المعارف: طبع وشنفلٹ, 
سم 








ص 


0001 ۔ ری ض مس ۱.۲؛(م) ابن عبدالجر : 
الانباہ علی قبائل الراوہ قاعرہ ۳۷۰۰ھ صےرئیہر۱ مم ؟: 
نیز دیکھے (ے) الطبری؛ (ء) ابن الاثیں؛ (و) السعودی: 
مروج؛ (.) اکتاب الاغانی؛ الہمدانی (طبع +0.11.350116)' 
( و) باقویت؛(ء) البکری: معجُم (طبع وْسےفاغ)ء اشاریے ؛ 
نیز دیکھے؛ (۱۳) م(مادد 0.۳۷۰۷ .۱1 درگر ۶ا ٭ل1ہ:2 


7107 ۰موالوہ ہب (۰ء ص۸ ۲ع) : ہے۲ جہ ام 





: لے 


ء قیل؛ ہو 
نین خوصے 21 
کے خلدون ٥‏ العی 
حاشيهہ سر موٗح کہ (مر) ابن یں ا 
ٴ 
بولاقی سر رھب چرم تا مر“ ےوہ رٗر ببعد 


)١١١(‏ 0۷ .11.0 نے ۶ ہ۳ (ہہہ۱ع): وم 
تا ہ+و میں إرمچا0 کربروظ |ہ نرہہ1:۱[ ۱۳ ہیں ۷۵۱۸۶۰۲( 
کے نام ےے ایک خاص مقاله لکھا ےہ ۔ 


'عگیل ' کے متعلق دیکھے : (ر) عساملل م!: 


رمء[ط۸۱/ ٢۱۳‏ ج ہٴجاءبراء۰:ہءظقء ہچ عاممہ ‏ ےے ۱م 
ص :ب+وے؛؟ (م) ۷اطودہ۸۸۰80.٥):‏ عاطہ+1 ×ط :ا:1+7۷ 
90وہ 0 یبرچ ہر ج ء بمدد اتاریه ہڈیل 
ار(ع4؛ د180 ج۸ ٠‏ ()) چھا٭ا .[ : ١د‏ ا اوہ 
بعءاطة47 ہمت ہا ءا لائیٹن ووررع ری پر تا 
٦+‏ (م) مہ اہ٭مم0 ۱۷۷۷۰۷۱۸۰ ۸۹111:۱۱7:::۲۰ ۷١۱۸‏ 
گاہ۶) 2٥0+۸ ۶۰٠۰٢۸٢٢‏ ۹ے 


بران پبرھے رخ 


ہے قایے! 8٥ہ‏ ہم تا ٦‏ فو وا ہےالہئ؛ 
(۰) ٭6۱۰۷٣٢ھا ۴١ ٤٢‏ : ۱مد ےا مز ۷ڈ نتن 
ے ع اشاریه؛ ہذیل: ا(8۰ھ۸: ہ) وھی مصلف: 
ملا۱۷/ہ عماااط وم ملق لنٹن یو ّے مواغمٴ ذئیرہء 
بالخصوص ص ےم بعف ہے رتا برجرور متا ,پہم؛ 
علاوہ ازیں دیکھے 1زوں۸8 ۸۰ ک تصائیف؛ (ے) 
تص۸ہل4:ظ ٦اف‏ ۸۷ ۱۲ا۱ ]ہ ہیں ۱4 ۳۰م مہ۸۷ ءا 
نیوبارک ہ۹۲ ۱ء؛ (ہ) ٥اہ٭ھ‏ مائہ:۸؛ نیو یارک 


ے٢‏ ۱: (۹) ااؤ:۷( ۸۷۷۳۸۱۱۶۸ یویارک ہ ۹۰ ۱ء)؛() 
(١)‏ 
)۱٢(‏ 
۵٥‏ پیویارک ۰۸ع اشارے: بذیل لإعچ۲ل۸۔ان 
اقال6ا4'۔/ہ؛ نازمعاھ؛؛ علاوہ بریں دیکیہے(سص) رووا 4ر 
گ ۷ا::5 .۲ج٥٥6‏ ۰ا: رط فہااچ:×ہ٥‏ ۷اطہ۸۲ و ماو‌ط 
11ط ٥‏ ائللاءاہط( !۷۵۷ ما مطبوعۂ نٹن ٍ 


۹۱م تاووف ' 


۶٤٤۲ء‏ اصناظا 6 841401 6ا۱7 نیویارک ے+۱۹ء؛ 
:11:44 ۶۰ہ(ا۷۱۶۱( مرا 


نیویارف ہوورع؛ 


0 9 20 


پل َقْلیه :ٍ السُومں کا ایک“ حکمران خاندان ۔ 


عامس بن صعصعه میں ہے 


عقللہ 


مم و 


پنو عقیل بڑے ہبدوی قبیلے 


۴ے عقیليه 





تھے؛ جو زمانه گزرنے پر اپنے وھ رس 
عرب سے مختلف سمتوں میں پھیل گئے۔ ا کے زیادہ 
معروف ذیلی قبیلوں میں ے بنو خَنَاجأ (ر ہاں) اور 
منتقق (رك باں) تھے ۔ چوتھی صدی ھجری میں 
بنوعقیل شام اور عراق میں بنو حمدان کے باجگزار 
تھے اور جب مؤحرال ذکر کی حکوبت الموصل 
میں قائم نہ رھی تو یه شہر بنو عقیل کے قبضے 
میں چلا گیا ۔ کرد سردار باذ نےء جو خاندان 
مروانيه کا بانی تھاء الَمُوصل کو اپنے ماتحتت 
لانے یق کوشش ک؛ جس پر دونوں حمدانی بھائیوںء 
یعنی ابو طامر اخ اور ابو عبداللہ الىصسین 
نے بنو عقیل کے سردار ابو الڈواد محمد بن السیب 

سے اہداد کی درخواست یق ابو الواد نے فوڑا امداد 

او آناد گی کا اعلان کر دیا اور انعام کے طور 
پر اسے جزیرة بن عمرہ نصییّن اور بلد کا شہر دے 
دیا گیا ۔ جب باذ جنگ میں کام آ گیا (۸۰,+ھ/ 
۰- ۹۱وع) تو اس کے خواھر زادے ابو علی 
الحسن نے کامیابی سے لڑائی جاری رکھی ۔ اہو عبدالہ 
جنگ میں قید هو گیا اور جب ابو طاہر نَصٍیبن میں 
ابو الڈواد ے ھان پناہ لینے آیا تو آخرالذکر نے اے 
اس کے بیۓ اور کئی رفیقوں سمیت قید کر لیا اور پھر 
انھیں موت کے گھاٹ 0ن مر الوصل پر قابض 
ہو گیا ۔ اس کے بعد ابو الڈواد نے بوینہی بہاءالوله 
رك بآں] کی براے نام اطاعت قبول کر ی اور اے 
الموصل میں اپنا کوئی نمائندہ روانه کرنے کی ترغیب 
دی؛ لیکن یە نمائندہ کوئی لائق ذکر کام انجام نہ 
دے مکا؟ چنانچە بہاءالدوله کی یه مساعی که موصل 
میں اپنا اثر محسوس کراۓ؛ اس کے حسب مرضی 
کامیاب نہ ھوئیں ۔ وہاں کا اصلىی حکمران ابو الذواد 
عی رھا ۔ اس کی وفاتِ پر جو 2۹۹1/۳۸۰ یا 
عٍہ۳٥/ء‏ ۹۹ء میں واع ہوئی اسر کا بھائی العتلد 
[رك باں] اس کا جائشین ہوا ۔ القلد صفںں مھا 


۰ 


(۸۸۷۷۱۵٢. 


وس ہ۔ 


عقیليه 


(دسبہر .عم یا جنوری ١‏ 


[۴۲۰٠ 


ہیھد) میں قتل گر 227--2 اس ے 


دیا لیا اور اس کا بڑا یٹا قزواش؛ الموصل کا امیر : 


تر ری سس ہت 
وہ ہممھ لے ٠٥٠-٠٤‏ ہے میں اہنے بھائی 
ابو کاسل و و مت 
دیا گیا ۔اگلے سال ۳ممھ/ .۱۔٢‏ 1ھ میں 
ابو کاسل کی وفات پر امارت اس کے بھٹیجے فریش بن 
بدران [رك باں کے ہاتھوں میں چلی بھی ۔ 

مھ / ۱ہ مھ میں اسم ں کا بیٹا مسلم رك باں] 


باپ کے جانشین غواء جس کے عہد میں عقیلیوں کےە ٴ 


اس کے 


انتہا کو پہنچ گئی ۔ اس :کے 
بعد ان کی طاقت بڑی تیزی سے زوال پذیر عوگئی ۔ 
مسلم کی ونات (ہرےمھ | ۰ہ۰ع) پر اس کے بھانی 
ابراعیم دو جو سالہا سال سے قید میں پڑا ھوا تیا. 


محمد نے امہر 


۱ 
ا 
۱ 


آزاد کر کے الموصل کا امیر بنا دیا گیا مگر برمد/ 


1.9۹ ہ- .و بدے میں سلطان ملک شاہ سلجوقی 
نے اے 


کرنے کے لے مدعو کیا اور جونہیں وہ سامنے آیا ٠‏ 


اسے قید خانے میں ڈال دیا اور اس کی جکە فخرالدوله 
بن جہیر کو الموصل کا حاکم بنا کر روانه 
7 رات ابراعیم. ملک شاہ کی وفات (شوال 
تہمھ/نوبر +و ٦‏ پر ھی آزاد ھوا اور رھائی 

پاکر الموصل آ گیا ۔ اسی دوران میں سسلم کی بیوہ 
صفیه نے جو ملک 7 و ا ابراعیم سے 
ثکام کر لیا تھا ۔ وہ ملک شاہ کی وفات پر اپنے بیے 
علی سمیت؛ جوسسلم سے تھا؛ الموصل چلی گئی, لیکن 
چونکہ مسلم کا ایک اور بیٹا محمد بھی شہر حاصل 
کرنے کی وس رکیتا تھا اس لیے وهہاں کے باشندے 
دو جماعتوں میں بٹ گۓ اور جب نوبت لڑانی پر 
پہنچی تو محمد بھاگ نکلا اور الموصل پر علی کا قبضهہ 
ہو گیا ۔ ابراہیم نے یە سنتے می صفیہ ہے نامہ و 
پیام شروع کیا اور بَلد کا شپر جو ملک شاہ نے صِنيّه 





اپنے انتظاسی اسور 1 روداد پیشں |إ 


۱ 
۱ 





عقیليه 


سے حاصل ”کر '...۔اس کے 
بعذ سلجوقی : فہیادے کیئی نز ابراھیم سے مطالبہ 
کیا کد وہ ا سے سلطان تسلیم کرے اور جب ابراعیم 

نے انکار کیا با تو فیصله تلوار پر آن ٹھیرا۔ رع الاول 
ھتہ ۳٣ےھ‏ میں الموصل کے قریب 
دونوں فوجوں کے درمیان جنگ ہوئی ۔ ۔ ابراھیم قید 
هو کر قتل کر دیا گیا اور الموصل پر شتش کا قضه 
ہو گیا جہاں اس نے علی بن مسلم کو حاکم مقرر 
کر دیاء مگر جلد ھی اس کے بھائی محمد بن مسلم 
نے اس کے تساط میں رخنہ ڈالنے کی آدوٹشی یىی ۔ 


ے‫ 
ثریقہ سے بھائی کے خلاف سدد 


سانگی ۔ نتیجہ یه ننکلا ”دہ وہ خود تو مارا گیا 


اور علی کو الموصل سے هاتھ دھونا پڑے ( ذوالقعلہ 
72 کو ویر ڈو ۴۱. 
لموصل کے امیروں کے علاوہ متعدد 
پا ,2882 کا تذکرہ آتا ہے ۔وےم۔ھ/ 
٦ہ‏ 
او ن المقلد رولت ادو سلطان ملک شاہ کے حوالے کنئئر 
دیا اور اس کے عوض اسے جعبر [ركٌ بآں]| کے تلعے 
کے علاوہ الرقد بھی دے دیا گیا ۔ ان شہروں پر 
اس کے اخلاف بغیر ذسی وقتے کے م۹وع /ہ۱۔ 
وو رے جب که اس کے پوتے 
کالؤگ و عل ہی عم ای آمی اریت سد 
ف اڑنگی کے عزالز کر دیا, مت 
ور یی الاک رماع کرت[ فا 
میں متمکن تھی ۔ بقول ابن الأئیر (. ؛ 
نے شہر کی تاریخ کا مختصر خاکھ۰٥٥ھ/١٠۱١۔‏ 
ےارع تکے دیاے؛ ے+مھ/۳۔ ۱ع میں رافم 
این الحسین عقیلی کی وفات کرت کے فرمانروا ک 
حیثیت سے ھولی ۔ پور یہاں کی حکوست اس کے 


2۸۰۶ دی سلیم بن مالک بن بدران 


۹۰ہ ۳ جس 


بھتیچے ابو متعھ حمیس ین التغلب کو ورائة سی ۔ 


7 2" مم ےر زوے ١‏ عہییں ابو ملعه ی وفاتڈپڑر 


۷ و 





000 م اعد 


کا بیٹا آبو عَمّام اس کا جانشین ہوا ۔ مھ / 


اس 


۳٣-۱. 


اض 


ىر ہیں اش ےچ بھائی میتی نے داعقا 


حمله آور ھوکر اسے قید کر لیا اور حکوست چھین لی ۔ 


رہم ھ/ روا۔ےہ نیعت وفات پا گیا ۔ اس کا 


یٹا نضر بھی جلد ھی مس گیا ۔ اس کے بعد اس کی ا 


بیوہ أمْرہ نے ابوعَقّام کو جو اب تک قید میں تھاء ٦‏ 
قتل کروا دیا اور ایک شخص آبو الغنائم کو ٹکریت ا 
مس مس لیکن اس نے شہر کو سلطان : 

حدیدہ کے مابین) جہاں وہ قبیلة اشعر کے علاقے ے 


ظفل بیگ سلجوقی کے حوال ےکر دیا. 


بھی کبھی عقیلیوں کا نام دوسرے شہبہروں؛ ۱ 
رت مس ہہ 


6و مو وم نے ھٹ کر بحرین 


میں چلے آئے. ۱ 

ماخذ:() ابن الآئیر : الکامل؛ طبع ج۲مدا000] 
ج ے تا . بمواضع کثبرە؟ (م) ابوالفداءہ طبع 
ےعاوز 1ء ۲ےہ +وہ ١‏ م+:ەوسم ببعد؛0م) 


ابن حون : العیر :رو یبعد؛ (م) ھلال الصابیٰ : 
کتاب الوزراء؛ کے 80187 مص۸ء ص ےرم تاورم ەمم 
تام+ەم؛ وڈہم تا ہےم؟(ہ) :ہ1۲ مسۂ د ظانامناہع8د۸۷: 
نفباماات-) ؛ااجصعتاا4د؟ تا؛ /ہ ءءمناءتا ‏ ا7ء بہدد 
اشاربه؛ (ہ) ۷۴ اہوطےمما : ہعفہہ٣معااہگ/۸(‏ ء7 
٥۶‏ مر ص ہرم تاے,,م؛(ڑے) متصحاصقع2 ۵ : 
٭اجہاہ۶۸۷:]) ء0 ۱ ء(ع0|+: 04006 0 اءمیو۸4؛ ص مم ٠‏ 
(۸) خلیل ادھم : دول اسلامیه؛ ص وی ببعد؛ (و) 
0 ْ'م':: : ۔ ہمفاااەج0' مد مہا:اا:ہ 6‏ :7م 
ماارممرط؛ در ؤاج[ .٭9ء ۸ '| ۵ :۶٣ہہئ۲۲۸‏ ہ۷ 
تاہت+50 ”٢۷ا۵‏ در وتہەظطہ+٢‏ ءا [کمجواءگ جعل؛ 
ج۸ ۱۸۸۰۰))؟(.) اھک : إزہ :ا ءا ہہ وهاہ۷( 
ارمپان٥‏ سەظ فر؛؛ در 77345 سلسلۂ _حدیلہ 


م‌ 
(ہہ۱۸ع روم تاہبہ۔ 


(5 70۸6 ۰۔۱۷.مک) 





عک 


ھکک؛: ایک قدیم عربی قبیله. جو غالبا وعی تھا م 
جسے بطلمیو-ء نے (01٤۲1نز۸')‏ ١۱١٠ا‏ رھ لکھا ے (ہ: 
ے؛ پیرا ۰۳۴) - 0۵0۶م ماعط :وو کے خیال میں عک: آئسی 
مقام کا نام تھاء لیکن مود دنبوں میں یه شخصی 
0 و رھ وت و 


اد سے گزرنے ھوے وادی مور سے شروعغ عو 
وادی سہام تک پھیلا ھوا تھا (یعنی ہے اور 


جا ملتا٠تھا‏ ۔ اس وقت یه قبیله مکے والوں کی طرح 
بت پرست تھا ۔ اس ہے پہلے عک کی ایک بستی عقیق 
(تعر) ۔ ان کے 
اسلام لانے کہ متعلق کوئی اطلاع نہیں ملتی ۔ 
الَسُود العنسی نے رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلم 


۔. وادی الدواسر میں موجود تھی ۔ 


کی حیات طیبه کے آخری سال میں بغاوت کی ؛ تو یه 


لوگ اس کے مخالفین میں شامل تھے اور اس لے 
مسلمانوں کی طرف سۓ طاھر بن ابی هالة ان کے 
علاقے میں قیام کر سکے ۔ دوسری طرف رسول 
اللہ عل اللہ عليه و آلم و سلم کے انتقال کے 
بعد عگ اور اشعر کے کچھ لوگ مُحار(َگ کے 
اسی نام کی ایک شاخ کا علاقه) کے قریب اعلاب 


میں جمع هو گۓ؛ لیکن طاہر اور خود عک کے 


ایک سردار ے ان سب کو نیست و ناہود کر دیا۔ 


۱ 


ا 





(۸/۸۴۱5٢. 


اسلامی فتوحات کے ساتھ اس قبیلے کی بعض 
جماعتیں شام چلىی آئیں (ان لوگوں نے وادی اردن 
أ| میں سکونت اختیار کر ی) اور پھر وھاں ے مصر 
اور المغرب؛ نیز کوفے اور ایران تک پہنچ گئیں۔ اس 
' قبیلے کے لوگوں نے مصر کی فتح اور صٍذٰین کی جنگ 


. میں(شامیوں کی طرف ے) نمایاں حصه لیا ۔ عرب میں 


اس قبیلے نے اپنے قدیم علاقے کو بدستور محفوظ رکھا 
بلکه اے شمال اور جنوب کی سمت .مزید وسعت دی . 


09 کی عرتبھ فہرست 2 ۸ میں عک 


جہ رسود سد دی 


نے 


تارکین وطن کی اور طرفة الأسباب میں تبرھویں صدی ۱ 


ے۴۲ 


عکكاظ 


سد اس قیلے کی و ھلئیں ہر اپے پت حا اع سی ما وم 


میں مقیم تھیںء دکھائی گئی یں ۔ مدئی روایات میں 
(ابن اسحق) عک کو بنو عَنان میں شمار کیا گیا ۓے 
اور خراسانی روایات میں ان کا شمار ارد شَنوئه میں کیا 
گیا ہے [نیز دیکھیے ابن حزم : جمھرة انساب العرب؛ 
صیرپژبپ بعنوان بنو عک بن عدنان]۔ ان دونوں یبانوں 
کو سمجھ لیٹا چنداں دشوار نہیں ٠‏ کیوٹکه جب کوفے 
کی بڑ رکھی گئی توعک کو ایاد (بن نزار بن معد 
ین عَدنان ) کی ساتویں شاخ کے مہوت "کیا گیا تھا 
اور خراسان میں انھیں اُزْد میں جگہ دی گئی تھی 
مآخحل () الازرقی : اخبار مگ قاعرہ ہ٥۳‏ : 
>؛(م) الھمدانی [صفة جزیرة العرب]ء ص ۹۸ ۲ 
ببعد؛ (م) ابن دو السیرةء ص ؛ (م) عمربن یوسیف 
بن رسول پ طوة الاسباب فی معرفة الائساب: دمشق 
ہ۸ مع ص سں بعد؛ (م) الطبری؛ ۱ 
"بیع ۹۰ء ۲! (۹) عمال 1۲ط عمادمعامما؛ د مضمسان ا .5: 
کہماواہصہ( ءتض٭م ا ٥ہک‏ لائیٹت ۹۰۱ ۱ء؟ (ے) 
٥منالہ٦‏ .۸( : ٤؟٭×ا‏ اہ دامخٴاط۸۷8( ہہ ال مارءوط ما 


۱۹۸۰ ١۱ہ‎ 


روم +وورے ںالف ےہ ۔ 

(اظق۳۸ ۷۹۷۰) 
عَکاظ: طائف اور تَخْلَ کے دمیان ایک 
نخلستان کا نام ۔عرب ماھرین لسانیات اس نام کو 
مادہە[عكظ یعكظ - حبسں یحبس] بمعنی *٭روکنا؟!؛ ! 
”جمع ھونا“ یا اجتماع کے معنوں ہے مشتق کرتے 
هیں - یه دونوں تعبیریں اس پر مبنی ہیں کہ عکاظ 


_-تے سس ے۔ 


۱ 


کی شہرت دراصل اس کے سالانہ میلے کی وجہ ہے : 


تھی جو ذوالقعدہ کی پہل ے ۔ََ تک منایا 
جاتا تھا اور اسی کے ساتھ ”'مفاخرہ' کی باضابطه 
تقریب ہوتی تھی یعنی اس سوقع پر قبائل؛ بلکە 
,ایک ھی قبیلے کے مختلف گرود اور افراد جمع ھوتے 
اور ھر فرد اپنی ذاتی شہرت اور اپنے قبیلے کی عظمت 
کے اظہار کے لیے شعر پڑھا کرتا تھا۔ 





۱ 
۱ 
۱ 
إ 
۱ 





اشیاے تجارت کا مبادله ھوتا تھا ۔ عکاظ کے رت 
مجنه (ذوالقعدة کے آخری دس دن) اور والجاز(یکم 

سے آٹھ ذوالحجه) کے میلے نیز وہ مہلے جو بڑے حج ے 
موقع پر منائے جاتے تھے؛ شروع هو جاتے تھے ۔ زمانڈ 
جاھلیت میں یہ ھفتے عرب کی قوسی زندگی کی معراچ 
تھے اور سقدس مہینوں کے ایام صلح میں قبائل 
حجاز کے سیاسی مسائل پر بحث و تبصرے کا موقع 
نکل آتا تھا ۔ رم مم شور 


تھے - اسلام نے پشتینی اور شخصی نزاعات ٢ج‏ 
وج دیو رہم وک 
[رك بە موسم] , 


ایک مرتبه رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلّم 
اپنے چند اصحاب کے ھمراہ عکاظ کے میلے کی طرف 
جا رے تھے [لیکن شرکت کے بغیر راستے 
کے ٹ آئے] که مقام نخله میں جن قرآن 
جک ور ہج چا کر 


الع 7 [الجن] : )او ا صرفتاً 
نات کر وو افتفت جا 
اور البخاری : کاب الادان: باب ہ.ً؛ اور تفسر 
و ة الجّنء باون ا نطو کاب امن عورت 
۹مم ؟ الترمڈی ابواب التفسیر بذیل سورة الجن, 
حدیث ) میں مذکورے. 

عئاظ اس لڑائی کے لیے بھی مشہور ہے جو 
اسلام کے آغاز میں وہاں لڑی یں 

ماخحل : (,) یاقوت : ؛ تعجم بذیل مادہ؟ )۲ 
لان العربء بذیل ۰ادہ؛ (م) تاج العروس بذیل مادہ؟ 
از طبع 1ا٥٥‏ ق۱۷۷ فص ٠۱٤۹‏ (م) البٰخاری: 
کتاب الحچ, باب ے, و کتاب التفسیر پڈذیل سورة 
ھ 7 رہ) عچماڑہہ٣٣‏ : مہف ×ط چسااءاىظط 


1 ٴ٤‏ 
بامیں رن 


۸/۸٥۱۷۱]. 


عکاظ 


مہاء۔ہ×صگت ومراونطوو عءل و“اف۸ا؟ک ٣‏ ہبون جع 
) ے( :یز 
وو ع‌لوجتھی؛]؛( ۶۱ ص ہر جممویئرل:ہ0 .ود۷۲ 


ص ہجےئ؟ٴ ء۵٥1107۲‏ لام50 × 


اب ور تا +جزر)ا؛ (ہ) ہ:سدحط۱۱ء۷٢‏ : ۔طمہ ‏ ایءظ 
وبرں رم ل)ءظڑ؛ بار دومِ: برلن ےورری ص ہہ بعد 
)و ١‏ طمًٌ<ّز( ١‏ ٠٭‏ بمطء!×م×ال:2ھ وءر| :416۵ء برلن 
ک2 ص ےم تا ہمہم؛ (,.؛) ؛814كص6 .ا : 
ۂچہ۔اہ (وءنز ہل ومو؛ہە٤ٗطوراماہ‏ وءاط70: اشاريه م٠‏ 
بذیل مادہ؟ [() سعید افغانی : آواقی العرب]. 
(۱ ۴۸۸۸۰۴۸ ۱۷,۔[۵۸۰) 
عکة : ہے عہد نامۂ عتیق میں کو (عگو) 
دہا گیا ھے اور جے یونانی وذوہہ ا١٥‏ دہتے تھے 
اور فرانسیسی ٥٣۲ن۸؛‏ فسطین کے بضون جم دنارے کا 


ات ہیں وی فرروی دش رکیل بن اع ک5 


لڑانپوں میں اس شہر کو نقصان پہنچا تھا اس لیے 


امبر معاویه“ نے اس ازسر نو تعمبر کرایا اور اس 


پر جہازوں کے لیے گودیاں بنوائیں؛ جنھیں بعد ازاں 


ارہضد 


عکة 


یه شہر بڑا تھا اور بے قاعدہ طور پر پھیلا ھوا تھاء 
اس میں بہت سے کھیت تھے ایک نفیس اور محفوظ 
بندرکاہ تھی؛ اور اس کی آبادی مختلف اقوام و 


ا مذاھب پر مشتمل تھی - جب سلطان صلاح الدین 


نے مرن طین کی جنک عظیم میں فٹح ہائی تو 


ا جہرہھ/ ےہ۱۱۸ میں عکہ اس کے قبضے میں آگیا ۔ 


رکھنا ان کی زندگی کے لیے ضروری تھاء 
اس لیے انیوں نے بپر اس کا محاصرہ کر لیا ۔ 
يد مخاضرہ ذو ال تک قالم :رعاء بالآخر 1ء 


میں فلپ آغتش ماوںوں۸ ممنائناط اور رچرڈ شیر دل 


۱ جمنا ٭ل ×ں٭ہ:) لھا نظ کے پہنچنے پر عکه پھر 


عیسانیوں کے قبضے میں آ گا وم وھ/و بیع 


کی , کے بعد کے سالوں میں عگہ فلسطین کے علاقے میں 
قسادت میں عکة-فتح لیا تھا -۔ بوزنعلیوں سے ٴ 


عیسائیول ك خاص مرکز رھا۔ پھر یہاں یروشلم 


سے سینٹ جان مان :8 کے سورہاؤں (ەاطونھکا) ے 


متام نے صور (7(0 میں منتقل کر ديا ۔ ابن : 


طُولون نے اس بندرکاہ کے کرد بڑے بڑے سنکین پشتے 
عم کرانے ۔ المقدسی نے؛ جس کے دادا کی نگرانی 
میں یه پشتے نیار ھوے تھے؛ ان کی بابت بعض 
دلچسپ واقعات بیان کے ھیں ۔ یه بندرہ آگے چل 


ایک عظیم الشان گرجا تعمیر کیا اور اس کے بعد 
ے اس کا نام ۳۴ع4'۸ وومز ۔ بوزوڈ هو گیا - . وھ / 
۱ءء میں سلطان الملک الاشرف نے عکه پر قبضه 


کر لیا اور فلسطین میں عیسانیوں کے غلبے کا خاتمه 


کر ملک شام میں فاطمیوں کی بحری قوت کا ایک ٠‏ 
سکز بن گئی ۔ صلیبی لڑائیوں نے اس شہر کی ٴ 


تاریخ میں ایک نۓ دور کا آغاز کیا ۔ ایک ام 
حملے کے بعد بالڈون اوْل 


ےومھ/م راع میں اس اعم بندرٹە پر قابض 


1 ۷۵فادظ 


هونے میں کامیاب عوگیا اور اس کے بعد یه '٭ارض 
مقدس [فلسطین]'“ میں مسیحی مقبوضات کا صکز 
بن کیا ۔ الاڈریسی نے عکه کی بابت جو کچھ لکھا 
ء وہ اسی زمانے ہے تعلق ر دوتا ے؛ یعنی یہ کھ 





بے 
: نو تعمبر کیا گیا اور احسد ا'جزار 


(۸٥۱۷۱3٢. 





کر دیا ۔ اس وقت یه شہر ”ثلیةً برباد کر دیا گیا 
اور ایک زہانے تک یہاں عمارتی ملبے کے ڈھیروں 
اور چند باشندوں کے سوا اور کجھ نظر نه آتا تھا۔ 
اٹھارھویں صدی عیسوی کے وسط کے قریب اس کەه 
حالت میں پھر ایک تغیر رونما ھواء یعنی جب شیخ 
ظاعر نے جو الجلیل ٭ازڑوںن میس اپنی سلطنت قائ م کر 

حک تھاء عکة کو اپنا دارالسلطنت بنایا ۔ شہر از سر 
کے خوفناکٹ دور 
حکویبت (مےے تام.ہ۱عء) کے دوران میں اس نے اور 


بی زوا تر کی بت ا کک اھ حکوس میں 


نپولین نے اس شہر کا ناکام محاصرہ کیا کیونکه اس 


وقت برطانيه ک ب ی بيڑا١‏ >ک حناظت کر رعا تھا۔ 
2 بحری بی را اسی تنآ 


"۹ 


علام 


کے 7 : 0 ھ۔ ۰ سے سسس سرت شور 
عکة الجزار کے جانشیٹوں کے ہر سکون عہد | گزاراء جہاں وہ ابو دلف العجّلی (رك بآں)ء حمید 7 


حکومت میں پرابر خوشثی حال رھاء لیکن 8۴۰٘دددھے 5 َبدالحَید الطوسی اور وزیر الحسن 


اے ابراھیم پاشا نے فتح کر کے تباہ کر دیا 


میں 


تاھم بعد میں اس نے ۸00-71 ا مبالغه آمیز 


ترکوں کے سمندری بیڑے نے جس ن امداد پر آسٹریا 
اور برطانيه کی قوت تھی اس پر .مہ ١ء‏ میں ہمباری 
کی اس کے بعد اس شہر نے کسی قدر توقی کی ھ . 
مآحقہ:()) البلاڈری: قتوحء ص ہر , تاے٤؛(ء)‏ 
المتّسی, رتا مہم (دیکھے 210۶۷ ءے ؛ 
ہم ر):(م) الادریسی ( سے کتاب مذکورں ہ:۸۱مئ(م) 
یاقوتہ م : ے۔ےتاو.ے! (م) ناصر خسرو (طبع بەلعزا5)؛ 
ص پرم ببعدہ <دیگر بیانات کا ترجمه 6چ مہا5 ما :8 نے 


رہ 


ورماءہە( مہاإا (ءذب عببرنہسمعاط میں دیا ے. 
ص رتا +أمم؛: ( دمعمتام ا تا : :اءنأنط د۷۱( 
ص مر( تاوہم؛ ز(ے) ‏ 4ا0 : 
٭االہ0؛ :٠‏ (ہ) مامصوط ۷ءء وكط 


ورزوہ۱ء ۸۷ر ,ءری(غوماوظ .وی۷( آ0 بز۷۷یاگ ,ہہ رمزٰ۱اوم: 


چم یرریررلں۴؛ 


ے٥‏ تا ہہ"؟ 


(۹) دم رحا0-:461+0-0 س09 : 
|٢‏ ہو ی7۷ ۷+ژوجچ۵'ا| 
ص۰ ۔ع؟(, ) مہرا۱٤ء[۱(‏ ,ہر9 ءا بہاظ ء۸ضت؛ پرس 
ہا ۴ء|۸؛ ء۶۷اجہ جہ؛۰٥06‏ 


5 7 
ا ثتتوں سس تا ےہ ؛ 


جا أغ۵ عاہزرک ما؛ پرس 


: ٣۰۰(٢. [ءط]ھ‎ )١١( +موعءع؟‎ 







0 سہل (رد باں) 
) پہلے دو شخصوں یىی 
اور تقریٹا سلحدانه مداحی کی بنا پر 
کہا جاتا ے که المآمون ناراض ہے 
شاعر کی زبان کھنجوا دی ۔ المکوک یه برداشت 
وت ابر سا رض 0 
دیوان جوخاصا ضخیم تھا (دیکھے الفہرست, ص مہ ء 
س ۳)؛ غم تک نہیں پہنچا اور اس کی شاعری ہے 
متعلق عماری تعلویاتِ کا انحصار صرف انھیں اشعار 
پر ھے جو بعض مؤلفین اشعار نے نقل کے هیں۔ ایک 
طویل قصیدہ جو الٴثعالبی نے يتیمة العر (مطبوعذۂ 
دمشق؛ ج م) میں نقل کیا ہے العکوک کی طرف 
منسوب کیا جاتا ھے؛ لیکن یه امس مشکوک معلوم 
ہوتا ھے ۔ الجاحظ اس کے شعر پڑھنے کے .انداز 
کا بہت مداح 2 الخطیب البغدادی 
اور تو حلکان ٠)‏ لیکن ١اس‏ کٹر التصانیف 
اپنین تاب البیان میں ےھ صرف 
اث "کچھ اشعار نقل کے میں ۔ اس کے مقابلے 
ہیں الجاحظ کے معاصر ابن یه اور ابو الع 
الاصفہانی ال کت ککو مخصوص خوبی کا شاعر 


کا مدح خواں رھا - ان میں ہے 


مرززملو؛ پیرس -م, تارم+وضء (بالخصوصء ۲: خیال ٹرتے یں . 
+)؟ ()م) وعی مصنف ۸۰۰:ء(۵ء ما ء1 ٥اا‏ ماخلہ: () ابن الشعرہ ص ود نامم؛؟ 
ہرںارو ہز'] ؤوورورہز مہ۸۱۱" ء!٤ربہہ ١۰‏ ہانریچمذا (م) الاغانی, مرج .سم قام۳م؛(م) ابن عبدربه: 


: ۸ 5 3۸۶۵۵۵ )۱۳٣( مدمەورع؛‎ 


مہ(۱:ء|( (١‏ مہہ دم ا۲ہ ”ماما مہ 6+۷ ء 7۶ء پپرس 


,۰ء ہہ ہرس 


ویورعءەورییویسں اہم 


رہّّر ظط ۲۰) 


المعک وک :بمعنی گٹھے هوے بدن کا ٹھنگنا ۔ | 


۲۴۸ (م) الخغیب 
و۹ ہم! (م) این حلعانء 


الشّدہ طبع عربانہ ١‏ : ا 
ابغدادی: تاریخ بغدادء ۱٠‏ : 
قاھرہے. رم ۳ھ ۱: رمم؟ قاھرہ ررموع علد مہم 
(ہ) بر٦علمانء‏ تکمله؛ ۱ : 


یی و ری 


٘ (صعطذ×ع۸ظ .ٔ" 


إ علاہ الدوله اور علاہ الدین وغیرہ, 


٦ 
فایری- ظارف س ف نت علاء : (ع) ۔۔ بلندیء اس ے۔ تعظیمی لغب اب‎ 
ا یا‎ 
1 
(19ء لائیڈن.‎ : ۱ 


ہو خراتان تواق کی ارت گوران می دا ماد 
اسم 


نے اپنی عمر کا زیادہ تر حعه غالبا العراق میں " بار اوّل) 





(0 00۰ 


000" م ماعنا 


علاہ الدوله 
علاء الوله: رَآكٗ ب٭ کاکویە (بنو),ٴ 
علاء الڈذوله السمنانی:رکن الدین ابو المکارم 
احمد بن شرف الدین محمد بن احمد البیابانکی؛ نامی گرامی 


صِ 


اب 


صولی جو ذوالححه ۹+ھ/نومبر ۱ء میں خراسان 
میں سمنان کے ایک مشہور اور دولتمند گھرانے 
میں پیدا ھوے ۔ پندرہ برس کی عمر میں انھوں نے وطن 
کو‌خْیز باد ”کہا اور سرکاری ملازنت اختیار کو لی ۔ 
ان کے والد ایلغان آرمون کے عہدٴ میں بغداد 
اور کل عراق کے حاکم مقرر هوے اور چچا وزارت 
کے اور ماموں قاضی الممالک کے عہدے پر فائز 
ھوے-۔۳ہ۸/مہ ۱۰ء ہیں ارغون کے چچا کے خلاف 
ایک سہم کے دوران میں قزوین میں السمنانی پر ا گلے 
جہان (کےحقائق) منکشف ھونے لگے اورا گرچه وہ وسط 
شعبان وھ / آغاز اکتوبر ٦م‏ ء تک ایلخان کی 
ملازمت میں رے؛ تاھم بعد ازاں ان کو رخصت پر 
ماق وا ی اعت بل یا ء جہاں انھوں نے اپنے 
ضمیر کا جائزہ لین هوے اھل السنت کے عقائد ہے 
وابستگی کے ساتھ ساتھ تصوفِ اس گار کا2 


مد 


۱ 


کرتے سو و بس ات 
د کھائی حتی ”لد ان کو اخی شرف الدین سعد اللہ 
سے تعارف حاصل هوا. جنھوں نے ان کو ذکر کی ایک 
خاص قسم کی تلقین کی (یعنی سر لو تیزی ہے 
ادھر ادھر ہلانا) ۔ اس کا نتیجہ یہ ھوا کہ صرف 
< ایک ھی رات میں ان پر انوارو تجلیات کا ورود شروع 
هو کیا ۔ انھوں نے شیخ نورالڈین عبدالرحمن الکبرقی 
الاسفراننی کے حلقةً ارادت میں داخل ہونے کا فیصله 
”لیا "ئیونکہ انھیں کے حکم سۓ سعد اللہ م ذکوڑ نے 
ان سے ملاقات کی تھی ۔ وہ محرم ہ۸ ہم / فروری ۔ 
مارچ ے۶۱۲۸ میں بجاے تبریز واپس ‏ آنے کے 
صوفیانه لباس میں بغداد کو روانہ عو گئے جہاں 
الکسرقی رعتے تھے؛ لیکن همدان میں ارغون کے 





ہس ے_پہج عیشت 





(۸۸٥۱۴۱3. 


علاء الدوله السمنائی 


کارندوں کے ھاتھ پڑ گئے؛ جو ان کو شرویاز لے گۓء 

٠‏ جہاں ارغون شہر سلطانیە کی تعمیر و تشکیل میں شغول 
تھا (اس کے بعد الجایتو نے شہر کی تکمیل ی)۔ 
بدھ راھبوں (بخشیوں > بھکشووں) ے بحث مباحۓے 
کے بعد جو دربار میں خاص اثر و رسوخ کےمالک تھے 
وہ ایلخان کا غصه فرو کرنے میں کامیاب هو گۓء 
یہاں تک کہ ان سے کیا کیا نہ وہ کم از کم 
ایک صوفی کی حیثیت حیثیت ہے دربار عی میں قیام کریںء 
کو وہ بادل ناخواسته اسی دن تک وهاں کے 
رے؛ لیکن اس کے بعد اپنے وطن سٰنان کو نکل 
بھاگے؛ جہاں وہ رمضان ہ۸</اکتویر ے۸٤۱‏ 
میں وارد عهوے ۔ ایلخان اآرغون نے جب یه 
تحقیق کر لیا کہ وہ بغداد نہیں گۓے؛ تو ان کا 
خیال ترک کر دیا ۔ شوال ےہہع / نومبر ہلمع 
میں سعد اللہ جو اس دوران میں بغداد پہنچ چکے 
تھے؛ ان کے لیے سمنان ھی میں ”تسرقی کا خرقہ لے 
کر آئے جن: کے نام پر و شوال ے۹۸ھ / نومجر۔ 
دسمبر ۸م ۲ء میں سمنان [رك ہآں] میں خلوت گزیں 
هو گئے ۔ والد کی برطرفی اور چچا کے قتل کے بعد وہ 
بغداد پہنچنے میں کامیاب هوگۓے؛ جہاں انیوں نے 
اق رقف ایخ ”کر رت بل دفعه ذاتی طور پر 
ملاقات کی (رمضان ,+ھ/ستمبر ۹ہ ۱۰ء)۔ السمنانی 
نے مسجد خلیفه میں حُلوت اختیار ىَ اورحسب الحکم 
شیخ مذکور زیارت حرمیّن کے لیے روائهہ هو گئے ۔ 
محرم ۹ہھ/جنوری .۱۹ء میں بغداد وابس 
آئے اور (سبجد شَونیزِیَه میں) دوبارہ خلوت نشین 
هو گئے۔ اس کے بعد وہ سمنان کو لوٹے؛ جہاں 
خانقاہ سکاکیە میں صوفیوںل کی تعلیم و تریبیت میں 
مشغول هو گئۓ ۔ آخرکار تعلیمی و ادبی سرگرمیوں کے, 
ایک طویل دور کے بعد انھوں نے اپنی خانقاء 
”صوفی آباد خداداد““ میں؛ جو سمنان ھی میں تھی 


ہم رجب ہمےھ/ ہ ارچ ۱ء وفات پائی . 


علاء الدوله السمنانی 





[۳۳۱۰۱ 


علاہ الدوله السمنانی 


السمنانی سنی الەذھعب تھے رو یو میں ہچ ہا ہہ میں بالا کا 


مھ وھ 


(منانی کے و اہ ا راف ۔اجمد الجورفانی ۔ 


( گورپانی ) م۹۰۰وجھ/ےےطع رضی الڈین | 
علی انادلا م‌ یررقت تکم ادن 


الکبری م ہ۸ھ/۲۱ّصعءع) لیکن ان سے 


کے علاوہ اور مشائخ بالخصوص ابو حفص عمر 
السپروردی (م مھ / مم ع) کے بھی معتقد 
تھے ۔ وہ کہروی مجد الین البغدادی (م ۱ھ / 
٦ع)‏ کو بھی قابل تقلید سمجھتے تھے جن کا 
ٹام انھوں نے بعض اوقات للا اور کبری کے درمیان 
درج کیا ہے ۔ جلال الین“ رومی ے وہ متأثر ضرور 
تھے؛ لیکن احتیاط کا مشورہ دیا کرتے تھے ۔ وہ 
۔الغزا لی“ کے بھی مداح تھے؛ لیکن ان کی تصنیف میں 
تجربے و مشاهہدے کے مقابلے میں نظریاتی مسائل کى 
کثرت کو مستحسن نہیں سمجھتے تھے اوران کی بعض 
کتابوں میں جو فلسغیانه خیالات (مثلا ہو علی سینا کے) 
کی بھرمار ے اسے بھی پسند نہیں کرتے تھے ۔ 
السمنانی کے سب ہے بڑے حریف ابن.۔عربی تھے 
جن کے وحدة الوجودی نظریے کے خلاف انھوں نے 
مسلسل مناظرات جاری رکھے؛ نە صرف اپنی تصانیف 
میںء بلکە کمال الین عبدالرزاق الکاشی (م .+ےھ/ 
۰۰٣۱۴ع)‏ کے نام اپنے خطوط میں بھی [نفحاتء ص 
ےوہ ببعد] - وہ ابن عربی پر یه الزام عائد کرتے تھے 
که انھوں نے ”وجود“ اور خدا کو ایک ھی چیز 
مان کر ایک فعل کو معبود بنا لیا ے ۔ خود وہ 
”'وجود“' کو محض ایک ”٭صفت' یا عرض گردانتے 
تھے جو اگرچه ابدی طور پر ذات الٰہی میں مضمر ے؛ 
تاھم اس کی ذات (یا جوھر) نے علٰحدہ ہے اس لیے 
سالک طریقت کی انتہائی منزل '”توحید“ نہیں بلکە 
'''عبودیت'' ے ۔ انسان کو اگر کوئی 
الوھیت میں مل سکتا ےء تو وہ نتط صفاے باطن کی 
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انسان وف اھ کت ہے ۔ السمنانی 
ا کے اس عقیدے کی تکمیل و تشریح بعد ازاں 
شیخ احمد سرھندی آركےٌ باں| (م ۳۰ے۱۷ھ/.+ہع) 
2 ہرد 'وجوڈیت' کے عقیدے کے مقابلے 
میں ! شہودیت کا جدید عقیدہ پیش کیا۔ 

السمنانی ہیں کہری کی طرح واسطه روحانی 
بننے کی بڑی صلاحیت تھی اور وہ تجربے کو پسند 
کرتے تھے اور اس کی اھلیت بھی رکھتے تھے 
اور اپنے گرد و پیش کی روحانی کیفیات کے 
باررے میں وه بےحد حساس تھے ۔ بعض موقعوں 
پر جب وه ”توجه'“' کے ذریعے سابقه برگزیدہ 
ہستیوں کی ارواح ے رابطهہ پیدا کرنے کی کوشش 
کرتے تو انھیں اپنے تجربے کی خفیف سد 
جنبش کا بھی احساس ہو جاتا تھا ۔ بیشتر کبروی 
سشائخ کی طرح انھوں نے بھی جنید“ کے ؛”٭احوال 
عشت گونە““ کو قبول کر لیا تھا ( دیکھے ۷۸٥٣۲‏ : 
فوأئٔحء بمدد اشاریه) جن کيی نبابت ان کے مختلف 
بیانات موجود ہیں۔ الکسرقی کے مخصوص ”ذکر“ 
(دیکھے اوپر) کے علاوہ وہ ایک اور ذ کر پر بھی عامل 
تھے؛ یعنی کلمۂ لا الله الا اللہ کا چار ضربوں کے ساتھ 
ادا کرنا: لا کو گویا ناف ے کھینچ کر تکلناء 
الله کو سینے کے دائیں پہلو میں نیچے اتارناء + ا دو 
اق نے الات او اھ کرس ے2 بائیں او تی 
دل میں پیوست کر دینا (اس قسم کے کرو تو 
ضربوں میں پورا کرنے کے طریقے کے لیے دیکھے نجمالدین 
الذايه : سصاد العبادء تہران رم۱ عجری شمسی/ 
ہ۱ شھجری تمری؛ ص ریم ؛ اور ایک اور طریقے 
الین عزیزٴ نسفی؛ در 06ک ۱۹0۳ء ص 


ہ٦‏ ) ۔ السمنانی موسیقی سننے (ساع) کے بھی عادیے 


تھے اور راہ چلتے مسافروں کو اپنی خانقاد سی 


(۸/۸٥۱۷. 


ےھ 


علاہ الدوله السمنانی 


۳آ" 


عللاء الدوله السنائی 





کھانا کھلایا کرتے تھے ۔ انھوں نے اپنے: مال کا إ تصنیف ٴصحت ہے متعین ہواسکتی ہے ۔ 


عاوضہ اپنے لے کے وید کر ای وقف کو 
دیا ۔ وہ اس راے کے قائل نە تھے کہ صوفيه کے پاس 


دنیوی مال و متاع نہیں هونا چاعےء اگرچد و 


یه تقاضا کرتے تھے کہە هر فرد کو اپنا تمام اثاثہ 
خیرات کر دینا چاھیے ۔ وہ دریسوزہ گری کے سخت 


مخالف تھے اور عام طور پر بنی نوع انسان کے فائدذدے 


ای نع و دا کبری اور ان کہ سرید 
جھوےہ یکا 


خواهشسند تھے؛ اس اسید میں که ان میں ے 


پہلے نسخۓ کا سال تصنیف ,ےھ / ۱ امرےء مھ 
(مخطوطۂة کناب خائنه شہید علیء عدد ہم ہم نہیں بلک 
ہے۱۳)؛ دوسرے کی تاریخ رمضان . ہے ھ/ اکتوبر 
رع تا ٣م‏ محرم ‏ ہےھ/ ‏ فروری مع 
ہے اور تیسرے کی جمادی الآخرہ یہ ےھ / اپریل 


إْ ہ مع تار ذوالحجه مہ ہے ھ/مم اکتویں ریڑ+ٴماع 
کے لیے زسین کواچھی طرح کاشت کرنے کے حامی : 


کم از کم ایک بر گزیدہ انسان ثابت عوٴ5۔ ان کے ' 


إ الشّریعق (نسخة فیض ا قا و و ا کو 


نہایت اھم اور 'نچھ عرصے کے لیے محبوب ترینء 
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سرید تقی الدین علی الدوستی 


معن سوا 6ہ سے وت کیل سا سو 


مرو فیرفاام یک خرن تام القتان 2ے 
اس مجموعه اقوال میں مل سکتے عیں جسے اقبال 
سیستانی نے مرتب کیا ے اور جہاں ۔ 
کی نفحات الأئس؛ ص سے باج او اور آن و 
المسقلانی کی اندوز الکابنق و: رم میں نقل 
ھوے ان میں سے کئی ایک کا لقب ا ؛٠‏ تھا۔ 


ہے وہ جامی 


اب تک السمنائنی کے متعلق کوئی تنقیدی ٴ 
فہرست ماخذ موجود نہیں !اور نہ ان کا کی 


تصنیف ھی شائع ہوئی ہے ب فارسی اتعمنیفات کے لے 
دیکھےء مشہور کتاب عائوت کے مخطوطات کی 
فہرستیں ء اور عربی تصنیفات کے لیے براکلمان: ء : 


و تحنة السالکین) مظع آبواب القَدضء العروة 


7 الخلوة اور مود المرٴوۃ دراصل ایک ھی 
تصنیف کے مختاف نسخے یں اور ان کی تاریخ 





سے 





(۸۸٥۴۱3٢. 


ہے ۔ باقی ماندہ بعض مخطوطات نہایت عمدہ حالت 
میں ہیں ۔ عروة کا مخطوطه عشیر افندی عدد 
ہے ۔ صفوة کا مخطوطه 
لال پی عدد جم , صوفی آباد میں بتاریخ +ےم/ 


برم خط مصنف ے۔ منقول 


۴١ء‏ تحریر عوا (گویا مصنف کے حین حیات اور 
غالبا ان کی نگرانی میں لکیا گیا) ۔ کتاب فضل 


۳۴ء) کا نام غالبا '٭فضل الطریقة '' زیادہ صحیح ٠‏ 
هود ۔ حصۂ اول کے ذیا لی عنوان کے مطابق خود 
جس ور و شی تبیبن المقامات و 


کے نام سے کیا تھے اور اس کا 
ھ۔۔ 
سال ”ثتابت ٦۳۸ھ‏ ۔ رساله ' مالا بدا فی 


تعیین الدرجات“ 


الدین' فارسی میں ہے اور جو رسالہ سمنانی کے 
سلسلهة مشائغخ لخ ہے متعلق ے؛ وہ بھی فارسی ھی میں 
ا ا ا ا ا دن 6 مخ 
نام تذکرة المشائخ ےء ند کہ تذ کر المسّائخ ۔. 
سمنانی کے سوانح حیات نیز ان کی صوفیانه تعلیمات کے 
متعلی ان کے وہ ملفوظات بہت اعم یں جنھیں 
ان کے رید اقبال بن سابق سیستانی نے مرتب کیا 


ا تھا اور جں کے کئی نسۓ ”چہل مجلس“ یا 


5 ا پت ٤و‏ ) 
ہے - ''ملفوظات شی علا الدولہ سمنان 
۳٣ء) ‏ تکمله؛ ‏ کت اور الوارد ٠‏ الشارد وغبرہ : وو سی ات سر 


وغیرہ ے 
ناموں سے محفوظ ھہیں؛ حامی کی نفحات الائس ص‌ 
ما6 تا ح 0ی کا بیشتر حصہ بھی انھیں ملفوظات 
پر مبنی ےہ [فّوة میں ایک فارسی رساله جو سمنانی 
منسوب کیا جاتا ہےہء عکسی شائع هوا ےی ۔ 


علاہ الدوله السمنانی 





اس ک ساتھ عبدالباقی گول پکارف کا ترکی ترجمہ 
اسلام و ترک ایلٹرندم فتّوہ تشکیلاتیء استانبول 
جو ضص "ےم بعد بھی چھبپا 2]. 1 
مآخذ: () خود نوشت حالات در مشارعء عروۃ 
وصفوة؛ ؟ () اقبال سیستانی وجامی دیکھے اوہر؛ (م) 
توَالای یش مدکی ؛ کلامة انعبات زتظطراركء 
در جاہئ:٥؛‏ شمارہ ہ؛ ہ؛ مخطوطة آوکسنڑڈ در عطاط 
شمارہ مہ:ہ)؟ (م) دولت شاہ صِ اہ ۲ ؛؟ (م( 
علی بن الحسین 
سٹکی لکینڑە برع صہ 


خواجه عبی رامیتنی) >(م عبدالحسین نواتی : رجال 





ن واعظط ظ کاشٹنی : رتعات ین الحیات چاپ 
سر وا الات و منغاوضات با 
کتاب 


خیب السیر؛ نہرات مہارف ص ۹ں۔.مۂ: (ےا 








رضا قلی خان هھدایت : ریاض العارفینء تشہرانك ٣٣م۱؛‏ 
ص ہےر ودیگر کتب تراجم؟ (ہ) 0۷ھ1۷8 .۷ پر 
جرنل ایشیاٹک سوسانٹی آف بتکالء و رع ص ۲۹۹ 
)۷ عبدالحمید : فہرست مخطوطات عرمی 
در اوریٹنٹل پیلک لائبریری بانکی ہوں ج ۱١‏ 


عدد.,.و؛ (,..۱) میر ولف الدین در ۰٤1ا‏ ؛) ءنهھا:ا 


تا ۳۱م 


و فاری' 


(١ب)ےاے۴ (۷١:٥٠٥‏ ."7 در لوا 
:1(1 


ویوف ض سم تا ہإم؛ 
ےء!ورف ص مم ببعدۂ؛ (عمر) وعی مصلف : 
مت۔8“ راطا /۸٭ابجات۸۷ د ہا ا ہوہ۔او بزز۷۶ەموا؛ 
عمنہ ۸۷‏ ہو رت اشاریه. 
کے جٌدل۸ دی 
علاء الد ین : ركغ بهە غوری . 

علاء انت بیک زالشررت بد عل لی 
پاشا)ء سُاطنت عثمانیةه کے بانی عثمان کا بیٹا ۔ ابتدائی 
عثمائلی تواریخ کی سخن سازی اور ایک حد تک 
افسانوی نوعیت نیز قابل وثوق دستاویزات کے فقدان 
کی وجہ ہے اس کی شخصیت ایک معما چلی آنی ے ۔ 
انھیں اباب ہے ابتدائی عشائلی تاریخ کی اور بہت 
سی باتیں غیر یقینی ہو گئی ہیں ۔ بعض مآخذ میں 
اس کا نام اردِنْ علی (ابن تغری‌بردی اور ابن حجر) 





"“"ٔ۴. ۳ 






۱ 
: 
ا 
ا 
ٰ 


علاء الدین بیگ 


یا علی ےہ ۔ مؤرخین کہتے ہیں کہ وہ اور اورخان 
[رك بآں] ایک هی ماں: مل خاتون کے بطن ہے بیدا 
ہوے تھے جو اخی ادبلی [ادب علی] کی بی تھی ۔ 
لیکن ۲ےھ / ۱۴ع کی ایک تحریز کے مطابق مل 
(یا ما ی) خاتون عمر بے نامی ایک شخص کی بیٹی تھی۔ 
اس طرح یہاں بظاہر کوئی غلطی واقع عو کئی ے ۔ 
اس بارے میں که آیا وہ اورخان کا بڑا بھائی تھا یا 
چھوٹاء متضاد بیانات پائے جاتے هیں 





مؤرخین بیان کرتے ہیں کە عتمان کی وفات 
پر اورخان نے علا* الدین کو؛ (جس کے بارے میں 


بیان کیا گیا ے کہ اپنے باپ کی زندکی ہیں وہ 


ببله جک میں ادبلی کے پاس رھہتا تھا) سلطنت کا 
درو بار سنبھالنے کی پیش کش کی تھی ۔ علاء الدین 


إ نے یه پیش کش مسترد کر دی اور اپنی جاکیر 


حلہ ....-..-×-ص۔ص سب سے سط و سے سے سے جک پٹ ٹس ٹس س س‫س۔ سے سک ہے _مے٭ے۔___۔۔۔۔__‪ٌ۔.٣ےس۔   ‪‏ وس تہ 





(8(٦ 


ہیں جو کوترا (یا "”کدرا) میں بروسه اور مخالیج کے 
درمیان کتہ ناسی ضلع میں واقم تھی گوشە نشین 
کا اظہار 
کیا ےہ کہ فی الواقع دونوں بھائی تخت سلطنت 
کے لے حریف تعوجودا ترے ۔ لیکن تاریخی روایات 
میں اس حقیقت کو عمدا بکاڑ دیا گیا ہو کا ۔ 
(ابن تعْری ہردی اور ابن حجر لکھتے ھیں کہ 'اردن 
علی اپنے باپ کا جانشین ھوا“)۔ تّ 
روایت کے مطابق علاہ الذین کچھ عرصے کے 


ھو لیا ۔ حاہی حسام الدین نے اس خیال 


لے وزیر اور سپه سالار افواج کے مناصب پر فائز رھا 


تھا در حقیقت اس کے ایک وقفيه [وقف نامه] میں 
جس کی تاریخ ۳ھ / ٣‏ س م۳ ھ؛ اس کے نام کے 
ساتھ ایسے القابات درج ہیں جو کسی فوجی منصب 
ھی کے لائق ہیں۔ حاجی حسام الدین کا خیال ھے 
کە علاہ الین سپه سالار تو تھا لیکن وزیر کبھی 
چو مور جن اور علاہ الین 

ہے ملتیس کر دیا گیا ےء جو فی الواقع 
|| عثمان اور اورخان کا وزیر تھا (اس وزیر کا ذ کر اورحان 





000 عادعتلۂ 


راخ 


الملاقی 





کی بیوی اسپورجہ خاتون کے ایک وقفیة مؤرحه ےھ 
۳چ بےكع میں آیا ےک 

چند عثمائل ترکوں کے بعض دستوروں کی 
قامییں علاہ الدین ہے متموب کی جاتی ہے - مثلا 
سفید نمدے کی مخروطی ٹوپی کا سرکاری لباس کے 
طور پر استعمال اور جندرلی زادہ قرۃ خلیل کے ساتھ 
مل کر عثعانلی پیادہ سپاہ یایيه کی تنظیم ۔ 
بعد کے مؤرخین ایک نۓ عثمائلی سکے کی ترویج کا 
سہرا بھی اس کے سر باندھتے عیں (قبٌٗ مادۂ اورخان) ۔ 

علاہ الین نے ۳ءء کے قریب وفات پائی ۔ 
متاخرین (مثلا نشانجی اور بلیغ) نے اس کی موت کے 
باررے میں جو سختلف حالات بیان کے هیں وہ قابل 
اعتبار نہیں یں۔ اس کی قبر بروسہ میں عثمان کے 
مقہرے میں ے. 

علاہ الذین کے اخلاف کا ذکر پندرھویں صدی 
کرت اور عاشق پاشازادہ نے کیا ۓے 
اور ان کا ذ کر سولھویں صدی عیسوی کے مالگذاری 
کے کاغذات میں ان اوقاف کے سلسلے میں بھی آیا 
ھے جو ان کے مورث اعلی (عااہ الدین) نے قائم کے 
تھے ۔ علاہ الدین نے بروسہ کے قوقورتلی محلّے میں 
ایک تکیە (نکە) اور قاپلیجہ کے قلعے میں دو 
سمجدیں تعمیر کرائیں. 

ماخلہ: (ہ) عاشق پاشا زادہ: تاریخء استانبول 
٣۳ھ‏ صبپ اعد ببعد؛ (م) نشری (طبع ۶ع صناءم9٦)‏ 
بمدد اشاریه؛ (م) ارح تواریخ آل عدمان (طبم 
عنام )ء صم بعد؛ (م) تاریخ آل عشان (طبم 
0٥‏ )؛ (م) لطفی پاشا : تاریخ | استاتبول ۱ك رھ ص 
ے.ببعد؟ (ہ) سعد الین ء: تاج الّواریۂ اتواریعء اس استانبول 
٤ں‏ ببعد؛ (ع عالی : : ینہ الاخباں ء : 
8 (۸) صولاق زا : تاریخ استائبول 


۹ م۲۳۳۰ 
ے۱۹ھ؛ ص 
۸ بعد؛ (0) محّد میم : تاریخ قب 84ء ء" 
بحم تا ممم)؛ () لنواویںط صھوال بدد 





(۸۸٥۴۱3٢. 


اشاریه؛ (۰) حسین سام الڈین : علاہ الدین ہے 702 
.ہر بعد ےئ ببعد 
(غر مطبوعہ مآاخذ کے اتامات بهئ شامل امل ھیں)؛ () 
اوزون چارشیلی : غازی "اور خان ے وتَِیاسي (م ہےء 
در .اھ رمورع ص ہے ببعد؛ () و تری 
بذیل مادہ(از اوزون چارشیلی). ٠‏ 
(8ہ52 .۸۸ ۔۴) 

اعلا الدین حسین ناش رہ یه سا مان 

(ركٗ بە 


موریے.سبعدہ .رم ببعد؟ ہ٠‏ 


علاء الذین محمد بن حسن : 


علاء الذین محمد خاجی : رك به حًاجی . 

علاقه : رك به نسبة در 40 لائیٹن, بار دوم .۔ 
العلاقی : نوبة زیرین کی ایک وادی کا ام جو 
درباے نیل اور ساحل بحیرۂ احمر کے درمیان اسوان 
سے ۲ہ میل جنوب میں واقع ھے ۔ چونکە یہاں سونے 
کی کانیں تھیں جن میں حبشی غلام بطور مزدور 
کام کرتے تھے اس لے ازمنۂ وسلٰی میں ایہ چھوئی 
سی وادی ایک گنجان اور ترقی پذیر شہر کی شکل 
اختیار کر چکی تھی الیعقوبی (بلدانء ص مس۔م) 
نے لکھا ے کہ [(کھودنے کے بعد کچے] سونے 
کہ ڈلے زرنیخ زرد ون۸ ٥ەنەئالدی)‏ ک شکل 
میں دستیاب ھوتے ہیں پھر انھیں پگھلا کر 
سلاخوں کی شکل میں ڈھال لیا جاتا ے؟' ۔ الادریسی 
اس سے بھی زیادہ حیرت انگیز معلومات دیتا ے ۔ 
وہ کہتا ے کہ ''سونا تلاش کرنے والے رات کے 
وقت اپنے مورچے سنبھالتے تھے تاکە سٹہری خاک 
رات کی تاریکی میں چمکتی ھوئی نظر آ. جائے اور : 


ان جگھوں پر نشان لگا دیتے تھے تا کہ اگلے دن 


انھیں پہچان لیں ۔ پھر اس سونا ملی ھوئی ریت کو 
اکھٹا کروا کر لے جاتے تھے اور پائی کی ناندوں میں 
دھو ڈالتے تھے تا کہ سونا الگ هو جائے ۔ پھر اس 


حت ‪ٹ- 


5 علامة : نشان توثیق یا اسضای مختصر (ولونائمز) 


العلاقی 


بضص 


علامیء سعد اللہ خان 


ےت لع ہت ۲ ا 


. جائے لگا جو نہ مٹنے وا ی سیاھی سے لگائی جاتی ے؛ 


میں پارہ ملا کر اےے پگھلا لیا جاتا تھا“ 
سونے کی ان کانوں کو جن سے قدیم زمانے 
میں استقادہ کیا جاتا تھا ازمنڈ وسطی کے آخر میں 
ترک اثر دیا کیا - لیکن پرانی "کھدائیوں کے 
نشائات اب بھی نظر آتے عیں ۔ اس علاقے میں سونے 
کی کان کنی ابھی حال ھی میں پھر شروع کی گئی 
ے (ام غریات) ۔ ٦‏ 
ماخحل:() الیعقوبی :معجم البلدان ص ےسم 
۱ مرو ترجمهە از ۷۶ء حٹ ہہ۱ 
؟ فرانسیسی ترجمه از 


تا ہم 
تا ,و ,؛؟(م) ابن وستدء ضص ٣ہ٠٠:‏ 
۷۷ ص ,رم؟ (م) الادریسی (ڈوزی و ڈخویعم)ء 
ص پمتاے؛ (ہ) 3/۸2 : ہوئ:83ہ:1؛ ص٠‏ ٴم؛! 
(ترجمه از خَدا بختی: ص..م) (ہ) 8۵+6۴ : ۶اصریرتق 
مطبوعة ہر ور ص وےم؛ ۳۸۱ 
(6.۲۷۳) 

جو اہلامی مغربی ممالک میں خاندان مومنیه کے 
زمانے سے دفتر خانے (وہءە٥مطا)‏ کے تمام سرکاری 
کاغذات پر استعمال هونے لگی تھی . 

یه علامة اصولی طور پر خود بادشاء کے خط میں 
اس جگھ جو اس مقصد کے لیے کسی دستاویز یىی 
پیشانی پر بسم اللہ کے نیچے خالی چھوڑ دی جاتی 
تھی؛ لکھی جاتی تھیء اور حمد و تنا کے ذلمات پر 
مشتمل ہھوتی تھی جو مختلف شاھی خاندانون 
کے وقت میں مختلف تھے یعنی مومنیه اور سعديه 
خاندانوں ے زمانے میں ”الحمد''.حنتعميه خاندان 
کے دور میں ”الحمد للّہ و الشکر لہ“ اور غرناطہ کے 
ناصر خاندان کے زمانے میں ”٣لا‏ غالب الا اللہ“ لکھا ' 
جاتا تھا - رفته رفنہ علامة کی جگہ مخصوص عربی 
نقش و نگار (٥نو٥۷ا٥8)‏ کی طرز کی ایسی امضاے 
مختصر نے لے ی جو پڑھنے میں نہیں آتی تھی اور 
کانضال با تو ی مات ضر سے تن 


۱ الولید ب 


۱ 
۱ 


نویں / ہندرھویں صدی کے آغاز ہیں وقائم نگار 
بن الآحمر نے ان کلمات کی توثیق [علامةۃ] کے 
متعلق ایک مخصوص مختصر نیا رسالہ مستودع 
العلارة کے نام سے لکھا تھا (قب یا 6وی ۲77 م ۱۹ء 
ض وت جا 
مآخذ : 


دہا::اەہماہ دمااءاءتإہ ۰ہ٢۱۱ہا‏ ول 


)١(‏ اموك٥ك۲۷۷-[1۸۷‏ .1 : ان مم ون 
پیرس برع 
ص ےم تاور؛::(م) وعی منصف : وااە امو تاط٥۸‏ 
(در ۱41۳۵١[‏ ج٢‏ امو رع صےےں! 


عّاسی خلیفه المستظہر باللہ کی علامة کے متعلق) ! رم 
٥‏ ا095 6 ۔آا : 


بغداد کے 


دھ!ا ہہ اہ أأہہ× :۸ ب۷ اوا: رما 
۶۰ہہ(۸٦ہ×:‏ ٭آاہ4 ۷٢ء‏ ۲۰ا۶۳م:ء۴ ۹۰۱۰ ۱اءص ا ببعنے 
(۷۸8۴۸۲۱م158۷۱-۲۶۱ .5 
علام : (ع)ء عالم سے مبالغے کا صیفه بہت ٭ 
عم والا [ركٗ بە علم] ۔عالم سے مبالغے کا صیغهة 
علامہ بھی ے بمعنی بہت جاننے والا ۔ یه لقب بہت 
عالمیں کے نام کے شروع میں استعمال ھوا۔ علامه اور 
علامی جسے القاب جید علما کو اس لیے دیے کی 
ٹاک ا سی ہی علا ضو شدامہ اتی 
صفت علمٍ ہے) ہے مماثلت یا التباس پیدا نہ عو, 
علام و 1 ابوالفضْل . 
علامی. بعد اش اج 
مدارالعہام علامی فہامی سعد الله خان بن شیخ 
امیر بخشں چنیوٹی ثم لاھوری متوقی ٣‏ جمادی الاو 
ہ,.+ھ/+وء اپنے زمانے ىی ایک نادر و سستاز 
| شخصیت تھا جو گمنامی و ہے حیثیتی کی تاریکی سے 
إ نکل کر شاھجہان کے عہد میں سلطنت مغليه کے 
وزیر اعظم کے عہدے پر فائز ھوا۔ وہ ہ۰۱.۱/ 
ہمعم نے لگ بھگ مغربی پاکستان کے نع 
جھنگ: تحصپل چنیوٹ کے شمال میں پانچ کوس 


ہملة الملک 


ہو پت پیدا عوا ( ماتر ر الامرا 





000 ف ظط 


علامیء سعذہ اننہ حان 


اس 


علامی؛ سعد اللہ خان 





ا ا مقدمد مکنوبات سعد اللہ خانء ص ے؟ سعید خلعت خاص اور طویله شاعی ے۔ ایک گھوڑا عطا ھوا 


احمد مارھروی : حیات صالح؛ ضص کی تصریح کے 
نکائق ھک اش خان جنیوث کے شیخ زادوں میں ےہ 
تھا اورنسل و نہب کے اعتبار سے 
شاخ بنو تمیم (اصلشى از ہنی تمیم قریثی) سے تھا). 
پچ سح یرہ تب 
ابتدا ىق کچھ کر علم 5 


حنظ قرآن مجید کے علاوہ عقلی و نفلی علوم, میں 
مہارت ‏ کال حاصل کر لیا۔اس کے !ساتدہ میں 
مولانا یوك24(ف لاعوری بی شامل نھیں جنیوں نے 


ارشاد مرف اف2 ڈیا (باثر الاب ائز قشم پا 
تد الہ خان ایک مدت تک جامع مسجد وزیر حان 
کے بدرے ہیں تعلیم و تدریس میں ستغول 
(نزھة الخواطر: ہ :م٥‏ )۔ مغل بادشاہ شاهجہان 
ھمیشه جوھر قابل کی تلاشش میں رھتا تھا اور اھل 
علم ا بےحد قدردان تھا ۔شیخ سعداش خان کے علم و 
فضل کی شھرت اس تک پہنچ چکی تھی ۔ چنانچه اپنی 


رعا 


تختت نشینی کے چودھویں فاف ‫ودھسن) جب 
وہ لاعور آیا تو صدرالصدور موسوی خان ٹو حکم دیا 
ػكه شیخ کو دربار شاھی کی ملازمت کے لے طلب 
کیا گان ازفا الا :6برا لھڈ الخواش 
ہ:م۱) عبدالحمید لاھوری (بادشاہ ثامهہ؛ ہ: 
)۰٠۰‏ کے پیان کے مطابق شاهھجہاں سن حک تھا 
کہ ”'سعد اللہ فضائل و کالات عتی و قلی 
سے متصف و مزین اور قرآن سجید کا حافظ ہے اس کے 


علاوہ حسنِ تقریر لطف تحریر: ذعن روشن اور فکر ا 


نکكته رس کے ساتھ ساتھ معلومات و ترتیب مقدمات 
میں کوئی اس کا مسر و ہم بلہ نہیں''۔ یہی وجه 


ھےہ لہ بادشاہ نے دیکھتے ھی اس جوھر قابل کو 
.بھانپ لیا اور زسۃ بِندٴ٥ٰن‏ خاص میں شامل کر لیا ۔ 





قبیله قریشی کی أ 


ا ا اور( 'عرض مگرت کا عہدہ سپردٴ کیا گیا جو بادشاہ کے 


1 
٦ 
٦ 
ا‎ 
1 
ا‎ 


إ خان کی شربی کا سلسله شروع ھوا جو اے 


معتمدین ھی کو دیا جاتا تھا (ماثر الامرساٴء ج : 
نزهة الخواطرء "۳٤‏ ا بادشاء : اه ۔+ٴ 

.ےم مقدمة مکتوبات سعد اللہ خان: ص م) ۔ خداداد 
صلاحیت اور حسن کارکردگی کے طفیل بادشاہ نے 
ایک سال کے اندر اندر(یعنی پندرعویں سال جلوسں 
میں) ''خان'' کا خطاب غنت "کرنے کے علاوہ ایک 


٦ 
“+٤٥ 


مزاری ونوصد ت منصب بھی دیا اور ””دولت 
خاند خاص'' یىی داروغگی ز لیا یه عہدہ 
صرف صادق العفغیدت اور ۔خلص دولت خواھوں ھی 
کو عطا ھوتا تھا (حوالة سابق) ۔اس کے بعد سعدالّہ 
بڑی 
تیزی کے ساتھ وزارت عظمی کے منصب تک لے گیاہ 
چنانجد ے رسضان العبارئ ےہ 


بر سرفرا 


/ں دسمبں 
اروام کو رش سوا فان کی حرت 
سے سجد وزیر خان میں ایک مدرس تھاء وہ مختلف 
مناصب پر فائز عوتا عواء  .‏ رجب ہ۰ہ۱۰.۰ھ/ یکم 
ستمہر وم+وع لو یعنی تقریبا پانچ سال کے عرصے 
میں مغل شاعنشاہ کا وزیر اعلم بن گیا اور علامی 
فہامی؛ جملة الملک اور مدارالمہام کے خطابات سے 
نوازا گیا (ماترالامرا:ے٦وہ‏ ۹۹ ؛ٴ 
تا +وم! مقدمة مکتوبات سعداللہ خانء ص م) -علامی 
سعد اللہ خان ہے پہلے یه منصے۔ اسلام خان مشھدی کے 
سپرد تھا لیکن شاعجہان کا اعتماد سعد اللہ پر بڑھتا 
جا رھا تھا اور وہ بە سوچنے ل٢‏ تھا کە وزارت عظمی 
کے منصب کے لیے اس سے بہٹر کوئی شخص نہیں 
اسلام خان ایسا دانشمند اور زیرک انسان بھی اس 
صورت حالات ے۔ پوری طرح باخبر تھا. چنانچھ 
کی وفات کے بعد دکن کی صوبیداری 
کا منصب خالیىل ھوگیا تو اسلام خان نے 
از خود راستے ہے ہھٹ جانے کا فیصله کر لیا 


ہم مم 


خان دوران 


(۸/۸۴۱٥٢. 





علامیء سعد اللہ خان 


اور شاهھجہان کی خدمت میں خود یه تجویز پیش 
کی کە وزارت عظمی کے منصب کے لے سعد اللہ خان 


موزوں ترین آدمی عے اور میں اس ہے دستکشش 


عو کر دکن کی صویداری سنبھالنا مناسب خیال 
کرتا ھوں ۔ بادشاہ نے یە تجویز بڑی خوشی ہے 
قبول کر ی اور بقول غلام رسول مہر (مقدمة مکتوبات 
سعد اللہ خانء ص ہ) ” ”ٹم و پیش پچیس سال کی عمر 
میں پنجاب کا ایک گمنام فرد جسے 
میں منسلک عوے صرف جار سال گزرے تھے. 


شاھی ملازہت 


شاھجہانی سلطنت ٴ دیوان دل٠‏ یعنی وزیر اعظم إ 


سعد اللہ خان کو قولنج کی بیماری لاحق تھی 
شاھنواز کے بیان کے مطابق جو بیماری اس کا سض 
الموت ثابت ھوئی وہ ''از تناول وادی قولنج طاری 
شدہ بود“' (ہاثر الاماہٴ بحوالڈ مقدمةۂ مکتوبات 
بعد ان خانء ص ہم)۔ تاھم جب تک وہ کام کے 
قابل رھاء اپے فرائض انجام دیتا رھا ۔ جمادی الاو 
٦ےھ‏ / فروری ٦ء‏ میں مرض اس قدریڑھ کیا 
که وہ دربار میں حاضری کے قابل بھی نه رھا ۔ 
شاھجہان اپنے یٹے دارا شکوہ کے همراہ اس کی 
عیادت کے لیے کئی بار اس کے گھر گیا (ماثر الامرائ 
ریم؛ منتخب اللبابء ر : ہمے؟ مقدمة مکتوبات 
سعد الہ خانء ص .) ۔بالآخر مم جمادی الآخرہ 
٦وے+ھ/ے‏ اپریل ۰ء کو بروز دو شنبيه علم و 
فضل اور تدبر و دیانت .کا یە پیکر وفات پا گیا (حوالة 


سابق) ۔ وفات کے وقت اس کے بیۓ اگرچە بہت کم 


عمر تھے مگر بعد کے ادوار میں انھوں نے بڑی 
ناموری اور نیک نامی حاصل کی (منتخب اللباب؛ 
ز: وجے؟ مقدمة مکتوبات بعد اللہ خاںء ص ۲ ) 
علامی سعد اد خان کی ایک وٹی تھی چو 
میر ٹھاب الدین مخاطب به ازی الدین خان 
فیروز جنگ ہے بیاھی گئی تھی ۔ میر قمرالدین خان 


ے۲۴۳ 


علامیء سعد اللہ خان 


نظام الملک آصف جاہ اوْل والل حیدرآباد دکن 
اسی لڑیق کے بطن ہے تھا - میر نظام الملک کی 
شادی سعد اللہ _خان کی ایک ہوتی سے ھولی 
تھی ۔ اس طرح گویا علامی سعد اللہ خان کی دختری 
اولاد ۶۸ء تک ددکن کی اسلامی مملکت کی 
تاجدار رھی ۔ (مکتوبات سعد اللہ خانء .)۱١‏ 
شاھنواز خان کا بیان ے که علامی سعد الله 
خان ذی علم ھونے کے علاوہ خلیق و متواضع انسان 
تھا اور معاملات سلجھانے اور مقدمات کا فیصله کرنے 
میں انصاف پسند و دیانتدار تھا ۔ سرّناری محاصل اور 
خراج کی وصولی کے سلسلے میں وہ اس بات کا روادار 
نە تھا که رعایا یا اھکاروں پر کسی قسم کا ظلم 
یا زیادتی کی جائے (ماثر الاصا: روم تا ٭٥م)‏ ۔ 
خافی خان (منتخب اللباب؛ ۱ ہ١‏ بعد) نے بھی 
سعد اللہ خان کے علم و فضل؛ تدبر و احتیاطء دیانت 
و امانت؛ حسن انتظامء عدل گستری نیسز مردم 
آزاری و تعدی ے اجتناب کی بےحد تعریف کی ے 
اکه اگر اس میں یہ اوصاف 
ثه ھوتے تو ند شاعجہان جیسا جوہر شناس اسے 
یہ امرتبه و اعتماد بخشتاء نە وہ دارا شکوہ کے 
حسد و رقابت کے علاوہ دیگر اسصرا و اعیان کی نکگاہ 
رٹک کے ہوتے ھہوے اس بلند منصب کو کامیابی 
سے نباہ سکتا (ماثر الامرا م : 
اللباب ری یرم ببعد؛ نزہة الخواطر؛ ء : 
مقدمٴٔ مکتوبات سعد الله خان؛ ص ہم تا +ہم)۔وهہ 
کہا کرتا تھا کہ لفظ ”دیوان“' میں !الف“ کو 
قلم اور ”'ن“' کو دوات تصور کرو جو دیوان 
فرشتوں کی سی صفات سے مزین نە هو اسے ”دیو“ 
بمجھو جس نے قلم دوات سامنے رکھ چھوڑی ےا 
(رقعات عانمگیری مطبوعۂ مطیع مصطفائیء ص٠‏ . ؛)۔ 
وہ شامجہان جسے رعایا پرور بادشاء کو بھی اصول 


اور حقیقت یہ ےھ 


۲ەم؛ منتخب 


4 
کہ 


انصاف اور انداز حکمرانی ہے آگہ کرنے سے باز 





۷۸۷۶١ 


علامی)؛ سعد الله خان 
نہیں آتا تھا (مقدمۂ مکتوبات سعد اللہ خان مخلص)ء 
ص ں). 


شامجہان کے عہد میں رعایا کو جو خوش حا ی ۔؛ 


نصیب هوئی اور اھل علم کی جو قدر و منزلت 
هوئیء نیز جو تاریخی عمارات بنائی گئیںء ان میں اس 
کے وزیر اعظم سعد اللہ خان کا بھی بہت بڑا حصه 
ہے ۔ جابع شاعجپانی (دھلی کی شاعی سجل) بھی 
سعد اللہ خان کی نگرانی میں تعمیر عوثیء آگرے اور 
متھرا کے قریب جھرنا ندی کے کنارے اس نے ایک 
قصبه بھی آباد کیا تھاء جو اسی مناسبت سے سعد آباد 
کہلایا اورآج کل یه ضلع متھرا کی ایک تحصیل 
ے لاھسوومین رگ اس ھی سن تااا یی 
بنوایا تھا ۔۔اس ہے متصل اس کے فرزند حفیظ الہ 
خان (معروف بە میاں خان) کی حویلی بھی تھی 
(غلام رہول مہر : مقدمة مکتوبات سیذام خان 
ص .م) ۔ علم و ھٹر کی خدمت اور اھل علم کی 
رزخرون امرس گر خلاو بد آھ کان و 
مکتوبات اپنی یادکار چھوڑے یں جو اس کے علم و 
فضل کا مرتبە متعین کرنے میں مدد دینے کے علاوہ 
سلطنت مغليه کے مال ی و انتظامی اسور کے سلسلے میں 
بھی ایک قیمتی مواد مہیا کرتے ہیں ۔ یہ مکتوبات 
غلام رسول سہر کے عالمانہ مقدبے کے ساتھٴ ادار 
تحقیقات پاکستان جامعة پنجاب لاعور نے جولائی 
۸ءء میں شائم کر دیے ہیں . 
ماخذ : (ہ) عبدالحی لکھٹوی : نزھة الخواطر 
اکن ۹٥٥‏ ع(ء) محمد صالح : عمل صالحء مطبوٰعۂ 
سچلس ترقی ادب, جا 


مور 


(م) غلام رسول مہر: 
مکتوبات سعد اللہ خانء اجور ہہہ۹ورع؟ (م) سعید احمد 
: حیمات ‏ صالح. مطبوعة دہلی؛ (م) 

: ماثر الامراٴ: مطبوعہۂ کلکتە؛ اردو 
ترجمهہ لاھور ۹ہو ,ء؛ (ہ) بختاور خان : مرآة العالمہ 
مخطوطۂہ کتابٰ خانۂ دانشگاء پنجاب؛ لاعور؟؛ (ے) 


سارعھروی 


شاعنواز حخان 





ٔ۸ 





(۸۸٥۱۴۱3٢. 


عاث 


طامس ولیم : مفتاح التواریخء لکھنڑ ےہروع؛ (ہ) 
عبدالحمید لاھوری : پادشاہ ثامهە؛ مطبوعةۂ کلکتد؛ 
وھ قالصی ‏ رماع اس ےم اوت 
(ہ,) خافی خان : متخب اللباب کلکته وبررع؛ 
(؛) محمد صالح کنبوہ : عمل صالحء لاھورےہورع؛؟ 
(ہ,) مستعد خان : ماثر عالمگیری؛ كلکته ےہر وع٤‏ 
(+)عبدالباقی نہاوندی : ماثر رحیمی؛ کلکته م+و؛ع؛؟ 
(م؛) بشیر الدین احمد : واقعات دارالحکومت دہلىی, 
ہلی ورورع٤‏ (ئر) رحٰن علىی : تذکرہٗ عاے 
ھند (اردو)ء کراچی ہو ء؛ (ہ) آزاد بلگرامی : 
ماثر الکرام؛ لاعور ےو ء؛(ے )وھی مصنف : سرو آزادء 
لاھور +۹ ع٤‏ (ہ ) علم الدین سالک : سعدللہ خاں 
علامی درمجله نقوش (شخصیات نمبر)؛ لاھور, 

: ۱ (ظہور احمد اظہر) 

لٹ : (یا العلّك)ء بغداد کے شمال میں ایک 
قصبه جو دریاے دجلە کی قدیم گزرگہ کے مشرقی 
ککارے رز عکری اورحامرا کے درہیان واقع ۓے 
چونکہ دجله اپنی گزرگاہ بدل چکا ے [ركٗ به دجلم] 
اس لیے عَلْث اب مغربی کنارے؛ یعنی الشَطَطة پر 
واقع عے ۔ اس شہر کے وسیع کھنڈر اب بھی عَلْتُ هي 
کہلاتے ھیں ۔ ید کھنڈر جدید قصبۂ بلد سے تقریاً 
ساڑھے چار میل شمال مغرب میں واقع هیں ۔ بطلمیوس 
(٥:,.م)‏ نے بھی اس شہر کا ذاثر عطال۸ کے نام 
ے۔ کیا عے - قرون وسطی کے جغرافیه نکاروں کے ییان 
کے مطابق العراق کے سواد کی شعا ی حد کی تشکیل 
عَلْ ہے جو دجلے کے مشرق میں تھاء اور حربہ سے 
ھوتی تھی جو اس کے مغرب میں تھا- یه قریه علویوں 
یعنی اولاد حضرت علىی۶ بن ابی طالب کے لیے 
وقف تھا (یاقوت) ۔ چھٹی اور ساتویں صدی 
ھجری کے بعض ممتاز محدئین عَلّث کی طرف منسوب 
۔ اس قصے کے قریب دجلے پر پتھروں کا ایک 


بند تعمیر کیا گیا تھاء لیکن اب اس کا کوئی_ 





و ا بد سی جم چس مت حم سے نم 


آعفیں 


نشان باتی بی 2 علث ھی کے قریب راعبات ک5 


ایک خانقاء (اومبەت) دیر العَلث یا دیرالعذاری 
تھی جس کا ذکر؛ علاوہ اور شعرا کے حَحلہ البر مکی 
٭ نے کیا ےہ ۔ 

ماخلہ: ()) السنسی, سص مم 
ررے؛:وے+ہ؛(م) شابستی : دیارات (طبع ۸۷۵۵ تا 
ص ہہ تا +ہ؛٤(م)‏ ابن عبدالحق : مراصد ٠‏ 
۱ ۵ الشری : : سالک الابصارں ہوم بعد؟ (ہ) 
السیوطی : سا الاب ضص ۲ ہ۱ 


م-۳؛؟ ؟(م) ۸800۰3 ۰ ۲۲٥٢‏ :۵ذ ںیئ بغداد ور 


٤ .‏ (ۓ یاثوت: : 
٦‏ 
ہے٤‏ 
- - 
؟۔(ے) تاج العروسء ٦‏ 


جہم تا مہ۱: ہ۱ءہٴ (۹) وو .3.,7[ : 0۷0۸۶۶+۰ہ۸]۷؛ 
بمبئی ے ںہ ١ع‏ ض ےہ ).۰,(:۹٢‏ ما[ ٥٣ا5‏ .3۷۷: ٭ہءاہہء|رطاوھظ 
برہ×:او0٤ج٥ہ٣‏ .ما۳ ۔ا جاموں ۲ () 


و ہج (م 0 ۴ئ۷۸ ۰ درے .۸۷ 


برمم بعد 
ڈوموماڈ م]ء ف 
۲۶۵ موو )اہ و رص وثوموٹکت 
(ص۸۷۸ ۔.06) 


راء دہ ۰ہا۱۷,./ 


۹0۹ العلق : (لفظی معنی لوتھڑا با منجمد خون)ء 
قرآن مجید ىی ایک سورت کا نای جو ٹرتیب 1 
تلاوت کے لحاظ ہے ۹1 ویں سح ے؛ سورہ الین 


.۰ باں] کے بعد اور سورۃ القدر [رك بآں] ے 

٤‏ تیسویں بارے میں آتی ھےء ترتیب نزول 
اعتبار نے قرآن مجید کی سے پہلی سم 
ے؛ جس 0ھ بعد سور ة القلم 2 باں] نازل عوئی 


(الانتانء و ١؛‏ الکشاف م : ممپ ٥‏ ےے) الحازِن 


ای 
ےد پہلی اسورت ع ۔ 
اس سورت میں انیس آیات یں (روح انتعَاتیٰ 
١)۰‏ )؟ الخازن (م: ۴)۰ کے ببیان کے 
مطابق فلمات 


رم ببعد؛ روح المعانیء .م 


سورتوں میں یه سب 


اس سورت میں مو 


اور 


ٔ*"ٛ٘۹ 


ما 


۹۲۳ ء:‎ ۸1٦) 
سورت میں جن علوم اور حکمتوں کا اشارہ ملتاےء ان‎ 


العلق 


٠‏ ےے١)؟‏ صحیح نرین قول تو یہی ے کہ 
قرآن مجید کی سب ے۔ وو تھے 
لیکن بایں عمه جار 3 عبداللہ سے مروی ےھ 
سب سے پہلے سورۃ انث نازل هوئیء بعض نے 
کہا ےہ که سورة الفاتحة سب سے پہلے نازل 
ھوئی - جاہر بن زید ہے مروی ہے کہ سب ہے پہلے 
سورة العلق پھر نء پھر المزمل٠‏ پھر المدثر اور پھر 
الناتحه ازل ھونی (روح المعانیء م 
لباب التاویل فی معانی التنزیل؛ ۱ ا :سم 
ا ۸ھھ)۔ رسول اللہ صلی اللہ عليهہ و آلە 
لم غار حرا میں اللہ کی غبادت میں مشغول و 
حضرت جبریل٣‏ سورة العلق کی پانچ آیات کی شکل 
میں پیغام ربانی ل ےکر حاضر ھوے اور عرض کیاء 
اقرا(بڑم ۔ آپ۶ نے فرمایا : میں تو پڑھنا لکھنا نہیں 
جانتا۔ آپ* فرماتے میں کە تب جبرثیل تے مچھے اینے 
بازووں میں بھینچا جس سے میں نڈھال ہو گیاء پھر 
کہا پڑھ تین مرتبہ ایسا ھی وا (البخاری, 
١م‏ لباب التاویل: ٠٣‏ ہم؛ روح الممعانی, 
ہم ہے؛؟ فتح البياٹ؟ رج ہوم؛ اسباب النزول 
ض م ببعدۂ فی ظلال القرآنء ۹۹:۳۰ م)؛اس سورت 
کے ماقبل کی سورت کے ساتھ ربط و تعلق کے لیے 
دیکھیے ریح المعانیء ہے ہے البحر المحیط 
تفسیر المراغی: 


کے 


‫ : 
؛ ہٰہے|“* 


۱۹:۴۳): اس 


کے لے دیکھے الجواعر فی تفسیر القرآن الکریم 
(: جم تاجمں): حکمت و تصوف کے اسرار ے 
لیے تفسیر این العربی (: :.م) فقہی احکام اور 
دینی نسائل کے استنباط کے لیے ابن العربی آلاندلسی: 
احکام القرآن (صس ہم )ء اعجاز بیان: ادہی 


|| اسلوب اور فکری اور اجتماعی مسائل کے لیے 


ہہ حروف ھیں: اس سورت کو سور اقَرا بھی شس نت ٣‏ ۶ڑھ"۶ کس 


کہتے هیں (فتح البیان, مر ہد ےچ روح المعانیء 








(۸۸٥۱۷۱٥. 


'لعلق ۰م عاتمهہ 


رہد ؛ قی ظلال القرآنء :ہورم ییعد)؛ رسول الہ 
| صلی اللہ عليہ و آلہ وسلم ہے مروی ےک رت 
مجید کی سب ے۔ پہلی سورت کی ابتدائی آیات میں | سورت العلق کی تلاوت کی اس کو اتنا اجر ملے کا جتنا 
نخلبق کے ساتھ ىعلیم کا ذ کر اپنے اندر جو اسرارو رموز | تمام مفصلات (طویل سورتیں) پڑھنے وال ےکو ملتا ے 
اور حکمت رٹھنا ے؛ اہے صرف ارباب بصیرت | (الکشافہ م : وےے؟ تفسیر البیضاویء ۰٣۲٣٢‏ 
رو و ے متا ٣‏ ہو بع) مخ : () ابن منظور: لسان العربء یڈیل مانہ 
سب سے پہلے یه فرممایا کا کے اللہ جل شانه ۱ ع لق٤؟(م)‏ السیوطی : الاتقانہ قاعرہ رہ ع۶٤(م)‏ وھی 
اپنی حہمت ىامله اور قدرت مطلقه ہے انسان کو إ مصنف: الدر المٹور فاھرہ م۳ ھ؟(م) الخازن : لباب 
اتک جھوٹلی سے ہجرتوہے سے تخلیق فرمایا اور پھر یہی ۱ التاویل. قاھرہ ,ھ٥‏ (م) الألوسی: روح المعانیء 
انسان نائنات ارضی ا مالک و حکمران بن گا, إ مطبوعۂ قاصرہ؟ (ہ) الزمخشری : الکشافء قاعرہ 
اس ۓ بعد انسان پر اللہ کے دوسرے احسان عظیم |. ٭م۱۹ء؛ رے) صدیں حسن خان: فح الیاَہ مطوعة 
تضی ا اھ سر ےہ اک ک ۱ قاھرہۂ (۸) المراغی : تفر المرآھی قاھرہ چیرو رع 
یاریکیوں ہے بحل +ٍ یم کی روٹسنی میں آ کیا اور إ (و) ابوانحسن نیساپوری : اسباب النزولء قاھرہ وووںع؟ 
اسی علم کی روشسی کے طفیل انسان نے کائنات پر إ (, م) سید قطب : فی ظلال القرآنء بیروت ہو ۶۱؛(۱۱) 
امحيار حاصل لبا! اس ے بعد انسان کی غفلت و ابو حیان الفرناطی : البحر المحیط: مطبوعة الریاض؟(٣)‏ 
اکر گزاری نا ذاثر ےہ لہ وہ اپنے خالق و محسن إ البیضاوی : تفسیر البیضاوی؛ قاھرہ ۹۰۰ ۱ء؛؟ (۱۳) 
لو فراموشس ٹر ۓ؛ عدانت و اصلاح کے صراط مستقیم | ابوبکر ابن العربی : احکام القرآنء قاصرہ ہ۶۱۹۰ 

کل تو کرد تر فشی و 220 (ظہور احمد اظہر 
اتر٭ ہو جیا کہ اشى دی موی ان غعارفی ۱ ۳ 


بانی ا تذکرہ ہے جو انسان کی تخلیق اور پھر اے 
زپور نعلیم سے آرا کرنے میں کارفرما ے ۔ قرآن 








علّمه : بن عِدة لی ؛ ماقب بە لعل 
مسوں لو ہهوڑ ٹر بھر اسی کے حضور میں اے | (ے شٹرنر)؛ قدیم عرب شاعر؛ جو چھٹیٌ صدی عیسوی 
سس فوناج ۔ پر انا گا کە تخلیق و تعلیم کے | کے نصف اول میں گزرا عے اس کا شاعرانه کلام ان 
اس اعسان رنانی نو فراموش ٹرنے والے انسان نے | لڑائیوں کے متعلق ےے جو لخم اور بنو غسان کہ 
سر نشی و نافرمانی پر بس نە کی؛ بلک بندکان حق کی | درمیان ھوئیں۔ کہتے ہیں کھ اس نے اپنا [بائیہ] 
ابدارسانی اور اللہ کے بھیچے عوے رسولوں کی تکذیب و ۱ تصیدہ [طحایک قلبٔ نی الحسان طروب] (المّد 
دل آزاری ہر بھی کمر بستہ عو گیا ۔ بھسر اللہ نے ۱ الئہنء لنڈن ۱۹۱۳ء ص م, م) غسانی بادشاہ 
اپنے پیغمبر صلی اللہ عليه و آله و سلّم کو نافرمانوں کی ِ الحارث بن جله(حدود ۹ء تا و۹ہء) کی مدح میں 
ایڈارسانی پر صبر کی تلقین فرمائی اور یه تسلىی دی | کہا اور اس میں اپنے بھائی شاس کی رھائی کی 
کہ ان افرمانوں اور سرکشوں کو ایک دن پیشانی | درخواست کء جے بادشاہ نے قید کر رکھا تھا؟ 
پکڑ کر ذلت و رسوائی کے ساتھ گپسیٹ کر ا چنانچه بادشاء نے اے اور دیگر تمیمیوں کو رھا کر 
عذاب الیم میں مبتلا کیا جائے اہ اس لیے آپ٭ یاد الٰہی ۱ دیا ۔ عربی روایت میں علقمه اور اڈ لیس [حدود 
اور پیغام حق کے کام کو جاری رکھے اور | ےم ہع] کا ایک واقعه یان کیا گیا ے ۔ کہا جاتا 
کی پروا نہ کیجے (تفسیر المراغی؛ .م:م ٠م‏ تا : سے کھ اس نے امو الس کے خلاف ایک ادبی 





(۸٥۴۱5٢. 


مسر ہے سم و اہی 





بقابےۓ میں کی حامل کی: جس کے نتیجے ہیں 


اسْؤالقیس نے اپنی زوجه جندب کو جوحکم 
کرس ا علقمہ نے اس لے 
شادی کر لی ۔ ان دونوں کے اسلوب کلام سے ضرور 
کچھ اسی قسم کے فن کارانە ارتباط کا گمان گزرتا 
ےہ جو اس کہانی ہے مرشح ہوتا ہے ۔ عَلّقمہ کے 
قصیدۂ اول (در طبع اھلورد) [ذھبت من الہجران نی 
غبیر مذھب الخ ) اور اس ‌ؤالقیس کے قصیدۂ چہارم 
(در طبع اعلورد) [خلبلی ٭ را 
جس مشابہت کا اکنر ذ کر کیا جاتاعہ 
دلیل غے لد راویوں نے ان دونوں. ادبی شخصیتوں 
"خوایک حد تک آپس میں ملتبس کر دیاے؟ 
چنانج+ الورد ٤‏ ۳ھ (ہءیمتا وو مق ص 
ہہ ببعد) نے بھی ہا ے که غالبا علقمه کا قصیدہ 
قدیمترے - علقهہ اور ام ؤ القیس دونوں تسة طول 


وم آس نات 


اورسالم بحریں استعمال کرنے کی طرف مائل ہیں۔ اس 
کے علاوہ اسلوب بیان اور نفس مضمون میں مشابہت ا 


بھی اس بات کی ۔تتضی کہ دونوں ایک جدا تانه 
دبستان شاعری کے نمائندے تسلیم 7 لیے 
بایں همد وصف ندری کے سلسلے میں اسالیب کا تنوع 
زیادہ تر علقمه کے هاں ملتا ے۔ ؛علتمه کے| دو قصیدے 
(عدد ہہ وم ء درطبع آہاورد جعلی عیںء اس لیے انک 


بنا پر جو تاریحّی یا زمانی نتااُج نولدیکه ,ا 10۵ر ؛ط 


ا خاہیت 


ھ١::[إ۱ػ:)‏ نػ۹8۱ا: بویع جبی۔ں ہمہ ت۴ ہدرا|:×ا+مرؤد::ا) 
1,۱۷۰۶۷ .1ل ۔اط4؛ برلن ےہہ۱؛ٴ ص ۹ م): 
اور اس کے تتبع میں براکلمان ەوماا نا 
(:ہم) نے اخذ کیٔے ہیں انھیں رد کر دینا 
چاھیے ۔ عربی نقَا دانِ فن علقمد کو حول یعنی 
صف اول کے شعرا میں شامل کرتے ہیں , 
مآخحذ : )١(‏ دیوان علمہء جے سب ے پہلے ؛ 
مہ 5ھ نے جرمن ترجمے سمیٹت شائع کیاء لائپزتن 


۹ :ع)؛ 





عحدیجەاعهعھ 
اس کے بعد اھلورد ۸81۷0:8۵01 نے مجموعة _ٴ 


"ٔ"'ََّّ 











العقدالثمن میں صرف متن شاتع آ لیا٤‏ پیر ۔حم۔ بن 
کے موجہ ما کے 
سائم کیا رالجزائر : زا دیکھے ا 
)ےم تا -٠‏ 


۲ عھ)؛ 
الاغا: . 
ری ڈار وک ےم تا 9 پاپ 


() ۶ ھھاڈ 1۰ : دنہ 4011۷01 گل ٤8۷‏ پیرسں 
تہ رع ضر 


۰ (م) ٥620۶۷۵1‏ منددی : 
4٤-٦‏ دہ04 ۰۰۶و( مو 


او::ر 


-م۳۱؛) (جا ۸8 یىی 
تصتاھطا2 ن7 پر ٥:0‏ سںزرں0 مو رع صض مم تا 


۰٭مم؛ [(ے) البغدادی : خزائة الادب, د ہو تا 

٦‏ :(ہ)ابن قتیبے : الشعر و الشعرا“ ص ہم؛رو) 

انچمحی : ٠‏ طبقات التعراء ۳۷٥‏ ے1 0:ر,) البکری: 

سط اللالی, ×ص ۔م] 

(۱۷نا 030:٦8۸‏ ۷۷۰۷ء :ا 3 

> اْعلَقُمی : قدامہ اور السعؤدی جسے نامور 
مصنفوں کے ببان کے مطابق تیسری ۔ چوٹھی 
صدی ھجری / نویں ۔ دسویں صدی عیسوی میں 
دریزے فرات کی اس مغربی شاخ کا نام جو موجودہ 
هندیه بند (8 ٥ء‏ ۲ه ۵(۵ ہذا١)‏ کے مقام پر يا اس 
کے قریب (طول بلد مم درجے ہم دقیقے مشرقیء 
عرض بلد ہم درجے .م دقیقے شمال ی) دریا سے جدا 
هو کر قرون وسطلی کی وسیع دلدل (البطیحه) میں 
مدغم هو جاتی رو کہ پانی کا وہ حصهہ 
جو اس شاخ میں یا مشرقی ساخ خ (یعنی السوراء: 
موجودہ : حاد) میں بہتا تھا: قرون وسطی و حاضرد 
میں وقتا نوقتا باعتبار مقدار - ثم و بیثی هوٹا رما 
ے.. لیکن بیسویں صدی کے آغاز ے۔ سغربی شاخ 
سبقت لے گئی ہے اور مشرقی شاخ ایک ضمنی 
نہر ہو کر رہ گئی ھےہ ۔ غالبا علقمی شاخ هی لو 
اصل دریا سمجھنا چاھے؛ اگرچە ضروری نہیں کھ 
اس کی گزرتہ وھی هو جو موجودہ ”ھندیه دریا““ 
کی تھے ۔ الغلی بڑے بڑے شہروں, القتطرہ (جو 
دونوں کناروں پر آیاد تھا) اور ”کوفے (دانیں کنارے 





(۸/۸۱۷۱٥. 


العاقمی 


۴ َ"۳ 


علم 





پر ) کے پاس سے گزرتی تھی - ابن العلقعی [رل باں] ۱ 
مشہور وزیر کی نسبت اسی ندی کے نام ے 


معلوم ھوتے عیں (وھی کتابء۔: رہم نتمارہ 


ە (٤‏ 
ے٥٥٥) ١۹‏ شہارہ ہ۸ہ۶٠٠)۔‏ ا'رایه کا استعمال 


ماخوذ ہہ . صرف مسلمانوں ھی میں محدود نہیں سمجھا جا سکتا 
ماخل : ر) عچھمت5عا ۔ ہہے! (م) | کیونکه جنگ بدر میں حضرت طلحہٴ* کے ہاتھ میں 


واودم .1 : وہ1 ۸۷0:۳۷ 2 وءزر می بووسل ‏ 


کو نسفڑڈ موی ص ۱ء نیز رک بە الفرات, 


علم : (ع؛ جم : 


مقام و راہ برجم؟ ےه لفظ بہ+ه مفہوم ثانی 


(0068۸166م1 .11 .8) 
اعلام)؛ بمعنی نشان إ 


۶۴ 


عربی زبان کے لواء اور رایے کا مغرادف مم ؛ 


(فارسی : بند درفش؟؛ ترک : بیرق سے لوا ستجاق 
رك باں؛ نیز دیکھے لاطینی : 5180ا ۔ 
یه معلوم ےہ کھ ظہور اسلام نے قبل قریش ؛ 
عب سیف ے آڑے تر اردان سی کک عاتھرں ۱ 
سے لواء پایا ۔ یه ایک سفید کپڑا تھاء جسے قصی نے ا 
خود ایک نیزے سے باندھا تھا کک 
رےےےم تا ۸مم) ۔ آنحضرت 
صلی اللہ عليه و آله و سلّم کے زمانۂ حیات میں 
جھنڈوں کے لیے عام ا وا سوا 
استعمال ھوتا تھا اور علم کا استعمال ان معنوں 
ٰ 
۱ 
ٴ 


ہ۲۳۶ :۱ مق 


کم کیا جاتا تھاء مگر حدیث میں آیا ے کە آنحضرت 
صلی اللہ عليه و آله وَسَلم کے علم کو ''عقاب؟' کہا 
جاتا نیسای احادیث میں رایهہ (آپ۶ کا سیاہە 
جھنڈا) اور راٴ(آپ؟ کا سفید جھنڈا) میں فرق 
دکھایا گیا ے )کن العمال پر رو شمارہ مم ےم 
شمارہ ہ و ۹) ۔ ایک دوسری حدیث ہیں یه بھی آیا 
ھے که حضور صلی اللہ عليه و آلە و سلّم کو مشورہ 
دیا گیا تھا کہ مسلمانوں کو نماز کے کے لیے بلانے 
کے لے رایه کو بلند کر دیا جایا کرے؛ لیکن آپ* 
نے اس طریق کو ناپسند فرمایا (وھی کتاب؛ م: 
۶۳۴ شمارهہ ۱ ہمم) ۔ کچھ ایسی احادیث بھی 


٤ ۱‏ : 
ہیں جن ے که ”لوا“ اور ٣رایبه“'‏ ادف 





بت . .۔۔توں کا ' تھا (وھی کتابء ص وہم 
شمار ہ۳٥٦).‏ 
زمائه مابعد میں جھنڈوں کے استعمال کو 


مسلمانوں میں بہت اھمیت ھوگئی ۔ بنی امیه نے اپنے 


ٰ جھنڈے کے لیے سفید رنگ متخ ب کیا اور بنی عہّاس۶۷ 


نے سیاہ - شیعیوں کا جھنڈا سبز رنگ کا هوتا تھا ۔ 
جھنڈوں کی تصویریں بھی مختلف اشیا پرہ بالخصوص 


ا میناتوری تصاویر میں؛ بکثرت نظر آتی ہیں ۔ 


اس کا قدیم ترین نمونه ایک مجلا ایرانی برتن پر 


ملتا 


ھے جو بلاشبہه دسویں صدی عیسوی کا ہے 


(ىث٣‏ م۶ ی؛ لوحه ےےہ) ۔ جھنڈوں کے ان نقوش کے لیے 
جو بعد کو رائج هوے دیکھے حروماء٭ماءا::٤1؛‏ 
در ونسواوط 48۰ ےب روم تا و ہام ۔ے علاوہ ازیں 
دسویں صدی کے بربری جھنڈے سے بھی مقابله 
( اءصطا ا : ؛٭٭×ہہز عبل :۶40۱۷1 لوحه وم ) - سوار فوج 
کے پرچم اور بيرق عہد ممالیک میں بھی مصر اور 
شام میں استعمال ھوتے تھے (دیکھے 3۷۸۷۰۲( ۔۸ مما: 
6٤ہ"‏ مل‌رنو/۸ء بذ٘یل ومبوروق؛ المتریزی : خططء 
:سپ ببعد: خزانة النبود) ۔ ممکن ےہ اس 
زمانے میں مختلف الفاظ کے استعمال میں؛ جو 
جھنڈے کے معنوں میں آئے هیں ء کچھ امتیاز هو 
علم کتبات میں قایت بای کے ایک کتے میں 
سیف و قلم کو سجع میں بند و علم کے مقابل استعمال 


ا کیا ے؛ جس سے ایسا معلوم ھوتا کے کھہ دہہیں ٤4‏ 


ء) “٠‏ 
عسکری لوا کے معنوں میں ےہ اور”'علم مدھبی 
جھنڈے ہکے لیے استعمال عوا ھے ( دیکھیے 
1[ن 03۷1۱۹1-۷۳۷ ٠.‏ : مم م٥ئب۸۷۷‏ مل ام ۂطع میچملہ٥ہ)‏ 


(۸۸٥۱۷۱٥٢. 


ا یچس رسس ما میصوب . سےں ےے 


سے 


ےبلییواریب۱م ےم ںیت" | اپ ول ×- × وأ یبرغ ا داوظ ریز عال: إ۱ 
ص ےهتا م,ە؛ابن فضل اللہ : ؛ مسالک الابصار فی 


مالک الامہصار طبعم 04 لزا 0-20۵ [0:110 ۲06۵00 


ص پم تا نا و9 ہی)۔ بہت ہے جھنڈےے ' 


جن پر مذھبی نقوش ہیں ء مختلف عجائب خانوں آ 


اٹھارھویں صدی ہے متعلق هي اور زیادہ تر 
مشرق وسطی اور شعالی افریقده کے مالک ےہ 


لیے گئے ہیں (اسی سلسلے میں ایک ترک 


جھنڈے کر لے دیکھے ٤‏ 6.1 : ۸۸۷۶۰۶۰۶ ةمبراہ۸۷ ' 


٭٥۸۷73۷۲٥ہو۷)‏ معامحاص۸ ۔ ہ۹ ء٠‏ مہرمہ٣‏ راول ا7۷ 50) ۷۸۱۵( 
.م۹ ںع) ۔ بعض قسم کے جھنڈے اب بھی مذھبی 
جلوتوں نین اتعمال _ کے جاتے ہیں. 

ترق بیرق کے لے رك بہ طوخء نیز سنجاق:؟ پرچم 
پر ھلال کے نثان کے ہے را رلك به هلال: شہر اور 
سورج کے نشان کے لے رك بہ 
نشانہاے امارت کے لیے رك بة شعار و تمغه در 
و2 لائیڈن: بار دوم ۔ 

ماخذ متذٴٹرۂ بالا حوالوں کے علاوہ دیکھے : 
(6) وھازہظ : چسانەاسنیظ؛ٴ ضص ہہ ببعد؛رم) امم( : 


شیر و خورشید؛ٴ 


بەا:اہمء مزا دعال ئن ا4|!0۲0: بار دوب ص پہم؛ 
(+) عەا9۷( : 


ٴً 
)۱١۱١ء‏ 


٥٥‏ ٭ہ ہہظ؛ ص .سم تا 
(م) ٠‏ ا٥!۷‏ صد٦٠.٥‏ : :ہاامماط/ ا نحمہصوئلمہ ءط: 
صا ےس ببعد؟ (م) وھی مصلف ؛ ۱ ٥:10۸۰‏ ۵۲00 ۰ء] 


7+۵٤۷‏ ة۵ ٦ام:لا‏ ءل ٥ر‏ ہا ؛ ءچموں؛ در .ہءم×[ 


۷۸۸۶۷٤۶ہہا:ا‏ الاز ۲4۸۳(۸۷۷ ۱۹۲ص و ربعداری) 


کا٥‌ل116:1‏ : /ہ ؛تہ:ہٛان٦0 30۷٥0‏ :ا؛ / میں معرا؛ برح 
عاف7[؛ ض ہے ببعدۂ (ے) مولفنماو8 .۱۸ در وزہری 
ہورع ص ہہ تا ہ۰۸(ہ) ممعدصعاء۸ عظازطحء در 
٭00. .۸,0 :۸۳۱ ٢٠"كػ٢۶۷‏ برموسک ۳ ہہےم تا 
۳ء٣‏ 


(۱۴۷۶ ۷۰7-ص۱۸۷۱۔) 





۱ 


ا 


٦ 
٦ 
٦ 
٦ 
0 
ا‎ 
1 
0 


۱ 
۱ 
إ 


۱ 





۳ ؟' علم 


علم : (ع) ع لام مادے سے: جہل کی ند 5م 
|| مفردات میں ےہ الم ادراکف الشی بحقیقند 
.7 کسی شے کی حقیقت ھھھ*٭"08ھ.“- 
سے ھو سکتا ےہ : اول؛ ادراک ذات الشیٰ: (ے ذات 


وھ 


أ شے کا ادرک دوم الک عی الشی: بوجو 


میں محفوظ ہیں ۔ وہ عام طور پر سترھویں اور | 


سے .سے سك٤٥٤ھ‏ ںِّ٘ 


شی: امو سو جتود لهٴ أوؤ نشی شضی؛ هو 
منْقی عَنَه ۔ اسی ماڈے ے عَلیم اور علم 
(بطور مبالغه) اور عالم کے الفاظ قرآن مجید میں . 
آئے ہیں ۔ ان کی تشریحات مختلف تفاسیر میں ملنی 
عیں اور آۓے چل آثراس مقالے میں بھی ان کی 
مختصر تشریح آ رھی ہے . ۱ 
اسلامی ادبیات میں علم کے مختلف معنی 
آئے ہیں (آگے دیکھیے) ۔قرآن مجید میں علم 
کہ ساتھ حکمة [رلے بآں] ی اصطلام بھی آئی 
ہے اورظاعر ھے کہ حکمة میں علم ے زائد معانی 
موجود ہیں ۔ امام غزالی“ نے احیاہ میں علم کے 
ا ساتھ فضل (فضیلة [رك ہاں]) کی اصطلاح کا ذکر 
کر کے لکھا سے کہ یه علم ہے زائد اور برتر حقیقت 
ہے ۔علم کے مرادفات میں ادراک: شعور اور معرفة؛: 
جیسے الفاظ بھی بڑی اھمیت رکھتے ھیں؛ لیکن 
کبھی محدود مفہوم میں غن [رك باں] اور صناعة 
کو بھی علم کے معنی میں استعمال کر لیا جاتا ہے . 
سرسری طور پر ھر ادراک (بشمول حسی) 
ملع کہ کا سس ای بط حا کا 
اطلاق ان انسانوں پر ھہوتا ے جو ادراکات کے 
کسی منظم سلسلے مین مزاولت ( طول الملابسة) 
اور معارست کے بعد درجه خاص یا امتیاز خاص 
حاصل کر لیتے ہیں؟ اسام غزال می نے اس 
تخاطب (انسانوںں کے لیے لفظ عالم کے استعمال) پر 
اس بنا پر اعتراض کیا ہے که جو الفاظ خُداے تعا ی 


کے لے استعمٰال ھوے ھیں (مثلا الم التب 


(۸/۸٥۱۷۱. 


علم 


جم 


علم 


ےت جم م۵ و ہے ہہ ہے ہہ ہں۔ پکعچچہ +۔ ہے ”یب ہے دئاں تیچے ےہ ضط سی سے سے سے سم 
وا اد6) ان کا اطلاق انسانوں پر درست نہیں ۱ حواس و عقل کے واسطے کے بغیر : روحانی واردات کے 


(احیاء ء کتاب اوٴلء باب ۳). 

شعور اور ادرک ایک سطح ہر اگرچ علم 
کہلا سکتے ہیں اور اسی طرح معرفة اور فقه ً 
بھی علم کہا جا سکتا ہے مگر ایک خاص دائرۂ 
استعمال کی وجه ےے عالم اور عارف و فقيه [رك بآں] 
میں فرق ۔[نیز رك به علما:] , 

شعور کے معنی یں ادراک جزنیات: اس لیے 
شاعر کے معنی هوے ادراک جزئیات کرنے والا 
(جو ضروری نہیں کہ لات کا بھی مدرک ھو)۔ 
فقيه کا مطلب تع تعلومات و ہدرنات کا عقلی تجزید 
رن والا (رك بە مقالة علمء اؤلیی کا 
در وو لانیدنء بار اوْل) ۔ اسی لیے نقید عافل و 
دانا شخصء یا کسی علم کی اصول بندی کرنے وال ےکو 
بھی کہتے ہیں ۔ مرور زمانه سے فقيه صرف قانون 
شریعت کے عالم کو کہا جانے لگا اور عالم اور فقیه 
کچھ عم معنی ےہ الفاظ بن گئے۔ 

علم کے اس مفہوم میں جب وسعت ہوئی اور 
حکمت (فلسفه اور سائنس ‏ م"ەیم5) اس کے دائرے 
میں آ گئی تو ایبے علم کا عالم حکیم (اور بعض اوقات 

محفی) کہلایا ۔عمومی طور ہے علم میں وسعت اور 

فوبیت زائدہ رکھنے والے لو فاضل کہنے لگے ؛ 
تاعم قانون شریعت کے جاننے والوں اور علوم دینيه 
میں دسشرس رکھنے والوں کو عالم کہنے ک رواج 
هر دورہ یں غالب نظر آتا ھے . 

معرفة اور علم میں جزوی ترادف بایا جاتا ےے: 


چنانچە القشیری نے اپنے رسالۃ ہیں لکها ٣‏ ھہ: 
'المعرفة ..... عوالعلم“'۔ اس کے باوجود القشیری می نے 
ان دونوں لفظوں کہ امتیاز : پر حاصا لکیا ےہ 


موصوف کے یه فقرے خاص طور ے قابل ذ کر ھیں: 
العارف فوق ما یقول والعالم دون ما یقول (۔۔ 


و . ا 
در اصل عارف و شخص سے جو براه زاستء یعنی 





خبال کی گئی ےی؟ چتانچه ار 


| طور پر علم حاصل کرتا تھے اور عالم وہ شخص ےہ 
جو حواس وعقل ہے ذریبیعے بعض حقائق کا 
ادرااک کرتا ے“)۔ 

متکلمین میں سے جن بزرگوں نے علم و معرفة 
میں امتیاز کیا ےے وه علم کو سصسکبات اور معرفة 
کو بساثط کے لیے استعمال کرتے ہیں (الجرجانی : 
تعریفات) . 

علم کی اقسام اور مختلف صورتوں کی بحث 
آتے آتی ے ۔ یہاں ۔جملّا يہ اشارہ کانی ھو گا 
ػە علم کی بحث ے بیادی طور پر دو بڑے 
عنوانات ہیں : (م) ذات باری کا علم (اس کا عالم 
الغیب والشہادة: علیم اور علام هونا):(م) وہ علم جو 
انسان کے لیے سیسر کیا گیا ھے ۔ عقائد نسفی 
اور مواقف میں علم کی دو قسمیں بتائی گئی ہیں : 


| علم قدیم اور علم حادث (يه بحث آگے آئے گی). 


ان تمام علوم کو جو کسی اصولى نظام کے 
تحت ضط تحربر میں آئے علوم مدونه کہا جاتا 
ےۓ؛ جن میں سے نمایاں شاخوں پر اس مقالے میں 
کی جائے کی (علوم مدونہ کے لے دیکھے 
تھانوی : کشاف اصطلاحات الفنونء بڈیل علم) . 
(0۵ں۲ ۸3۱۸مص ذ1 آظ م١‏ 
[ہذ کورۂ بالا بحت میں ڈی ۔ پی میکڈانلڈ کے 
محولۂ بالا ءقالے (در و لائیڈن: بار اول) ے 
استفادہ کیا گیا ھے, لیکن سوضوع کی اھمیت کے 
پیش نظر اسلام کی علمی تاربخ میں علم کے پھیلے 
ھوے موضوعات پر قدرے تفعیل ہے بحث مناسب 
متالے میں جمله علوم 
دو شامل کرک اعم علوم سے ھر ایک پر مستقل 
مقالہ دذرح ٹیا گیا ےہ نا کہ سسلمانوں کے علم اور 


علوم کا مجموعی تصور اور نقشه قارئین کے ساہنے 


.ےج صے 


أ سے 2 ادارہ] : 


(۸۸۷۱۷۱3٠. 


عام ہم علم 


ے ۔ علم نام ھے بیان و ائباتہ یا تمییز اور قطم کاء 
یا تبیین کا اور یه صفت النفس ۓ ۔ علم شکل ذھنی 
(تصور اور تصدیق) ہے ۔ علم ارتسام ہے (یعنی 
ڈھن میں رسم ونقش ہے معنی ک6)ء یا علابت ۓے 


مسباحث کی ترتیب : اس طویل اور مبسوط 
مقالے کی(جو ھمارے مد نظر ے) ترتیب يہ هو کی 
(علوم ہے متعلق مقالات کی ترتیب آگے کہیں آ رعی 
عے ۔ یہاں فقط لنظ علم کے مباحث درج کے جا 


رے هیں): معنی ک٠‏ یا مطابقة الشٌیء خَالشَیٰ یہ فی النفس سے ۔ 
١‏ ۔ علم کی باضابطه تعریفیں علم ہیکت برخائیہ ےۓ ھے (کتاب السعاد) وط یی 
۔ علم کے مختلف چہ قرآن مجیدء الخ فی الذَمَنْ ےہ ۔ علم ضَوَرَہ نشی اتی 

۱ 


حدیث (و محدثین)ء متکلمین؛ صوفيه اور المتن ے وغل وگ الروح علی المعنی ے ۶ 
تحت ۓ - علم آفادہ ھے ۔ عقل معانی فطرت کا نزول 
سے اور علم ان معانی ک اکتساب ےھ - علم متخیلات 
و متصورات کی تحقیق ذھنی ہے ۔ علم ایمان ے 
(معتزلم) ۔ علم اعتقاد ے (علی ما ہو بہ) ۔ علم ایمان 
إ یا اعتقاد مع سکون النفس اليه ے ۔ علم اعتقاد جازم 
عے مطابق الموجب کے لیے ۔ علم تذکر فی النفسٴ 
سے ۔علم معلوم کا خیال ہے نفي عالم میںء یا نعرٰف 
عے شی معلوم کا ۔ علم راے هےء جو کنہ حقائق 
کہ بارے میں ظاعرکی جاتی ےہ دع ظط اسر کت 
فی یق الدو ای ۔ علم حرکت نفس کا نام 
سے ۔علم مضاف بالقیاس ہے ۔علم ضد جہل ے ۔ 

علم وجدان عے اور اہے اشراقیین اور صوفيه تجلی 
دہتے ہیں ۔ علم ”ثلیات کی بصہرت کا نام ے علم 

تورےء جو خدا کی طرف ہے دل ہر ڈالا جاتا ے 
(ابو طالب المکی : قوت القلوب) ۔ علم شہادت ے خدا 
| کے وجود کی اور اس کی حقیقت کی۔علم بدیہی بھی 
علم ایک صفت ے؛ جس کے ذریعے کسی || ے اور اکتساب بھی ۔علم کشف مز ء 

شے کا ادرالک حاصل ہوتا ے: اس لحاظ ہے یه ایک | جو نف کی گہرائیوں میں موجود ے ۔علم: ہو 
ذھنی عمل (المعہود الذھنی) ہے (الایجی : مواقف)ء ۔ اعتقاد الشُی٠‏ علی عو یة ۔ علم : معرفة المعلوم علی 


حکما کے زاویه هاے نظر 
۔ مسلمانوں کی علمی تحریک کے خصائص . 
م ۔ اس علمی تحریک کا مغرب پر اثر, ۱ 
٥‏ ۔ دور جدید میں سسلمانوں میں اماے | 
علوم کی تحریک, ۱١‏ 
٦‏ ۔ متفرق تصریحات . 
ان مہاحث کے بعد علوم (اور علوم مدونه) ک 
بحث آئے گی اور پھر ایک خاص ترتیب کے ساتھ 
علم کی هر بنیادی شاخ پر مقالات آئیں کے . 
علم ى باضابطه تعریغیں 
علما نے علم کی کسی قطعی اورجامع وماع 
تعریف ہے بالعسوم احتراز کیا ہے (جیسا کہ آ گے 
چل کر بیان هو ػا): تاھم ان کی پیش کردہ صدھا 
تعریفات کو اگر مجمل صورت دے دی جائے تو بھی 
ان کی تعداد خاصی هوجاتی ہے ۔ یہاں ان میں نے 
چند نمایاں تعریفات دی جا رھی هیں:۔ 





سے 
ہے 


یا صفت اضافیه سے عالم اور معلوم کےمابین (الآمدی : 
الاکار) علم معرفة شٰ؛ علی من هو بہ سے (الغزا ی : 
المستصنی) ۔ علم ادراک یا تحصیل یا وجدان 
حقیقت اع ۔ علم اذعان النفس ۓے علم ثبوت ےہ ۔ 


آ ےم 
علم : ھوما یصح لمن قام بد اتقان الفعل -۔ علم : 


تبیین المعلوم علی ما ھو بهە - علم : اثبات المعلوم علی 
۷ ماامو ما مر 71 00ہ اوح ع با می وو 


علم احاطہ (علٰی من ہوعلیہ) ہے ۔ علم معنی النفس ۰ علم : حصول صُورۃ الشی* فی العقل ۔ علم : الصورۃ 


(۸/۸٥۱۷. 


علم 


سو مس ہو و سس موی مج سی 


")۱) 





علم 








اغاق مقالنٰے ظم) فقل اڈ امتو کا سے نشان دھی کی جا سکتی ے 


تمیبزا بین المعانی لا یحتمل الیض ۔ علم : ہوا (یدیہی عق دونوں) کی تعریف علم ھی سے 


تمیبز معنی رم ان 
علم : 
والمعلوم (متکلمین) ۔علم : حصول معنی یَ النفس 
حصولا لا یتطرق اليه فی الننس احتمال 'لونە علی 
غیر وجھ الذی حصل فیه ۔ علم : حصول المعنی فی 
الننضس تمیبزہ فی قی النفس عما سواہ (الآمدی) ۔ علم : 
حصول معنی فی النفس حصولا یتطرق اليه فی النفس 
فی النفس عما سواہ ۔ علم : صفة یتجلی بھا 
لسر شراب مد سرت کر سے دکھۓے 
الشوکانی : ارشاد). 
علم کی نسبَةُ زیادہ جامع اور مقبول تعریفیں 
یه میں :۔ 
() اعتقاد الشی, على مسا ھوبه (یه 
بعض ستکلمین (معتزله) کی راے هہے): (م) 
معرفة المعلوم علىی ما هو به (قاضی ابوبکر 
الباقلانی)؛ (م) ادراک المعلوم علی ما هو به (امام 
الاشعری)؛ (م) تبیین المعلوم علی ما هو بهٴ (و) اثبات 
المعلوم علی ما عو به؛ (ہ) الثقة بان المعلوم علی 
ما و بە (ے) عفروت صوارة التی ہی العقل او 
الصورة الحاصلة عند العقل؛ (۸) تمثل ساغیة ا لمدرک 
فی نفس المدرک؛ (۹) عو صفة توجب لمحلھا تمیبزًا 
بین المعائی لا بحتمل النقیض؟ (.) هو تمییز 
معنی عند النفس تمییزا لا یحتمل النقیض بوجه . 
جیسا لد پہلے بیان ہو چنا ے, ان کر 
تعریفوں کے باوجود علم کی صحیح اورتطعی تعریف نہیں 
هو سکتی؟ چنانچہ امام غزا لی“ : نے اتی تن 
اور الاہدی نے ابکار اور احکام میں قطعی تعریف 
پیش کرنے ہے احتراز کیا ےء البتہ انھوں نے یه 
فرمایا ھے ئه تعریف کے بجاے مثال اور تجزیە: 





(۸۸۷۷۱3٢. 


دو اوت وھ وہ ہا ؟ لہذا 


علم کی تعریف کی کوشش لا حاسل ھھ ۔ اس کے 
معنی یه ھوے که علم ایمان و ایقان اور ذوق اور 
”شف نا نام ے..جو ہوتا نرور ےء مگر اس کی 
تعریف نہیں کی جا سکتی اس کے باوجود؛ جیسا کہ 
اوپر پیان هو چکا ےے. تعریفیں کی کنی ھیں۔ 

علم کی تعریفوں کے لے 
لقطادم ہ3 : ۷ز(ە(ٴہ::1 عم۵ءاممںل؛ لائیڈن .ے وع 
ہے ۔قدیم مآحَذ کے بارے میں دیّکیے (م) ابن سبعین 
(م ۹ھ/ءےے ّرع) : بدالعارف (یە ایک ستقل 
کتاب ے اور اس پر علم کلام کا نقطۂ نظر 
غالب ھے)؛ (م) الآمہدی (م۱۱ مھ /+موصع) : 
ابکار الافکار (اس میں بھی متکلمین کا نقطة نظر 
ے):(م) امام الحرمین الجوینی (م ہےمھ/۱۰۸۳) : 
کتاب الارشاد؛ (م) ری (م ۹+۳ مھ/۰٠.‏ عا: 
اصول الدین؛ (فی)۔ بن محمود الصابونی 
(م.ہ۰۸ھ۸/٣ہ‏ ٭ 20 فی شرح البدایە 
نیز عقائد کی کتابوں میں (۹) الایجی (م ٦ےھ‏ / 
٥۱۳۰ع)‏ : مواقف اور (ے) النسنی : عقائد؛ بعد کی 
کتابوں میں (ہ) تھانوی (م ہ٠۰٠‏ ۱١</ہءء‏ ۶۱ع): 
کشاف اصطلاحات الفنون؛ (و) طاش کپری زادہ: 
مفتاح السعادم؛ٴ (. ؛) حاجی خلیفه : کشف الظنون؛ 
() صدیق حسن خان : ابجد العلومء وغیرہ. 

تعریفضوں کی کثرت کا سبب : علم کی 
تعریفوں کی اس کثرت کا سبب تن تعله ہاے ظر کا 
اختلاف سے -۔۔۔ کہیں دینی, کہیں متکلمین کاء 
کہیں منطقیوں کا کہیں حکما ؛ کہیں تصوف 
کا۔ ظاہر ے کہ زاویة نظر تعریف کو معین شکل 
دینے میں کارفرما وا کرتا ہے اور اس کے نتبجے 


جدید ترین مأخذ 


۲ علم دیج علم 


میں تعریف خود بخود مختلف عو جاتی ے ۔ صرف علم (صدیق حسن حخان : ابجد العلوم بھوپال وو ریف 
ماعیت کے بارے میں اٹیائے گۓ سوالات کو دیکھا ؛ ص ۰ء). 
جائے تو کثرت تعریفات کی علت سمجھ میں آ جاتی جن علما نے علم کو صورت قرار دیا ے ان کے 
ما کل یھ کہ کیا علق کا وود ذفق ہیں زم نزدیکت بھی عم دق ار کا نے و ایک کرو و اے 
ے (جیسا که حکما خیال کرتے ھہیں)ء يا یہ ذعن | جو صور عقليه کو اشباح یا مل قرار دیتے ھیں: مگر 
عا تعلقق بج نا حیسا کە ۱ |: بی : ۱ 
میں لم و معلوم کے تعلق تا مھ (جب إ انهیں ماہیت علم ہیں شامل نہیں کرتے: ان کے 
تکلمین کا خیال ے)۔ ٦‏ ؛ خیال میں اشیا کے لیے وجود ذعنی حقیقی نہیں 
شزرت ال کی بازے سن عو زیادہ اختلاف إ مجازی ے ۔ دوسرا گروہ اں صور کو بھی ماھیات میں 
نہیںء لیکن اختلاف اس اس ہیں بے که آیيا یہ شمار کرتا ےو (صدیںن حسز خان : ابجدا العلومء 


ڈھن میں شبح (صورت) کا نام ہے یا اس کی صورت کے || ص پب ۔()۔ 
ارتسام کاہ یا ظل کا ؟ : ۱ بصعت مرت 
پھر یە سوال بھی ابھرتا ے کە کیا یە محض | قرآن مجید : 


یه فعل نفس ےہ جس میں اس کے قبول کے لیے کوئی ۱ صورتوں میں ہرےے مرتبه وارد ھوا ے ۔ ان مواقعم 
۱ پر علم کی دونوں شکلیں مد نظر ھیں : اولء وہ 
پھر اختلاف اس اس میں بھی ےہ که آیا یه علم جو ذات باری کی وہ صفت خاص ہے جو ۔علیم, 
کیف ےء یا انفعال ےء یا اضافه ے؟ اور عالم اور علام وغیرہ رتو میں موجود ے: 
اس قسم کے امتیازات کی وجہ سے علم کی | دوم؛ وہ علم جو مخلوق؛ خصوصًا انسانء کو بھی 
تعریفیں بکثرت ظہور میں آ گئیں یا ان کی تعریفوں ک | ارزانی ھوا ے ۔ 
روشنی میں علم کی اقسام میں بھی کثرت آ گئی. قرآن مجید میں اس مادےٴ کے اشتقاقات جس 
مثال کے طور ے اگر علم ”'الحضوری هو کثرت ہے آئے هیں ان ے یه نتیجه نکالنا منکل نہیں 
بحضور الاشیاء انفسھا عند العالم کعلمنا بذواتنا || کہ قرآن مجید کی رو سے علم کو غیر معموی بلکە 
والامور القائمة بھا'' سے تو یہ قسم علم حضوری |إ فوق الکل اھمیت حاصل ہے اور جب يہ لنظ 
کہلاتی ھے اور اگر یہ ”فالحصول هو بحصول | جزوی ترادف کے ساتھ دوسرے عرادفات (مثلٌ 
صورۃ الشیە عندالمدرک و یسمی بالعلم الانطباعی | تعقلونء یتدبرونء تفتہون: تشعرونَ 


مثبت قوت موجود عے؟ 


تعقلونء یتدبرونء تفقہون, تشعرون وغیرم) کے ساتھ 
ایضّا لان حول عذا العلم بالشیە انما یتحقق بعد || مل "کر یا ان کی جگہ آتا ے تو ان ہے علم کے 
انتقاشض صورة ذلک الشیٴ فی الڈھن لاہمجرد | طریقوں؛ غایتوں اور جہتوں کا پتا چلتا ھے ۔ مغربی 
حضور ذلک الشی٭ عندالعالم'' ے تو یه قسم علم ْٰ حکما بڑے زمانے تک یہی. باور کراتے رے لہ 
حصوں کہلائے گکی؟ تاھم بعض علما نے علم أ انسانی علم کے بارے میں اسلام کا رویہ محض 
حضوری سے انکار کیا ے اور حضور یکو بھی حصولى : نظری اور داخلی ےء یعنی عملی و تجربی (لمهضاوت٥5)‏ 
ھی کہا ہے : ومنھم من انکر العلم الحضوری و ! نہیں: لیکن یه خیال درست نہیں ۔ اسلام میں علم 
۔قال ان العلم بانفسنا و صفاتنا النفسانیة ایضَا حصول کی بڑیٰ غایت جہاں معرفت ذات و صفات باری ےہ 


۰.70٤٦‏ ا 
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علم 


ہ6 


علم 





رداق تن وع انان وم سی اٹ سا 
افادہ ے ۔ یه تصور قرآن مجید کی آیات سے مترشح ' 
ہوتا ھے؛ مگر اس کی اساسیات محض مادی یں 
مغرب کے فلسنۂ ععلیت یا نتائجیت (ھوناەمھجچدہ۲) کے 
برھکی اس مئ عادیاورْاض جہائی تاج کے علاوہ 
روحانی نفعم اور آخرت کی خیر بھی شامل ھےہ - یھ 


قرآن مجید عی ہے اثباتی اور مشاعداتی رجحان ا إ 


نتیجه تھا کهە ازمنة مظلمهہ کے خالص داخلی تہور 
علم کے بعد یورپ میں پہلے ذوق مسّاھدہ و تحقیق 


اور پھر ذوق تجزبهہ پیدا ھوا (یە بحث آ گے پھر | 


آتی ے) . 
قرآن محبید میں علم سے متعلق جو آیات 


مومرد افن آنا سے خداے تعال کہ علم کی صفات | 


خاص کا تعلق ھہوتاےے۔ مثل: 

() علم کا مصدرو منبع (مبدأ) صرف خدا کی 
ذات ہے اور اس ے زیادہ جاننے والا بھی کوئی 
نہیں (وہ علیم و علام کور کا علم وسیع و 
محیط سے (واسع علیم) ۔ وہ انفس و آفاق 
کے علم فلکت اوز عالم الب والشہادة 
ے ۔ وہ دلوں کی وہ باتیں بھی جانتا ےہ اجنھیں' لوک ' 
چھپاتے ہیں : 
ال عمرن] ۔۰۶))۔ زسینوں اور آسمانوں کے اسرار اور 
پر و بحر میں چچّی عوتی لی تن ھی خدا 
کا 5 علم ان سب پر محیط ھے اور مفاتیح الغیب اسی 
پاوقتم ینام یدن 
[الانعام] :۹م)۔جو کچھ آئندہ آنے والااے وہ ا 
بھی جانتا ھے ۔ یو اف کا مد ھی سے ا 
پاس ھھ: (و عندہ لم الساعة(مم [الزخرف] :٥۸)۔‏ 

)6 علام اور علیم کے ساتھ جب دوسرے اسما 
بطور ر تاکید و اضافه آتے هیں نو ان ہے اللہ تعا ی کے 
علم کی دوسری وسعتیں ظاعر عوتی میں ء بثلّا علیم 


کے ھاتھ میں یں 











عطلیظھ عزیرٌ العلیم جیسی تراکیب میں 
اللہ تعالٰی کے علم غیر متناھی کے ساتھ ساتھ اس کی 
جمله نوعیتیں اور اس کی جمله ظاھر اور مخنی 
صورتیںء جو شان خداوندی کے دوسرے اوصاف ہے 
متعلق ہیںء ظاہر ھوتی ہیں؟ مثلا جب علیم کے 
ساتھ حکیم کا لفظ آتا ے تو اس سے مراد یه ھوتی 
غ له نداے تعالی عرتے کا علم ز کھنے کے علاوہ 


خواص اور تاثیرات اور اسی کے عملی نتائج ے بھی 
باخبر عے اور انھیں بروے کار لانے والا بھی 
ےہ رك به حکمت] اور چونکه انسان کو 
ا بأخْلاق اہ کی ھدایت ھوئی ہے اس لیے 
ایک لحاظ ے انسان کے لے اصولِ هدایت بھی یہی 
عے که علم کے ساتھ عمل اور تدییر اور تنظیمٍ کار 
کا عمش عو( ازیه انان ضف الا ہے 
ظلوم و جہول کہا گیا ے؛ خدا کے علم و حکمت 
کے محض کناروں ھی کو چھو سکتا ے اور انان کو 
(ان معنوں میں ) خدا کے علم محیط سے نسبت 
یا مثال دینا بھی غلط ہے: تاھم اپنی محدود حد تک 
انسان علم و حکمت کے انھیں نشانات کو جمع 
کر کے مفید عملی نتائج حاصل کر سکتا ھے. 

اسی طرح علیم کے ساتھ واسع؛ حفیظء سمیع 
اور عزیز جیسی توسیعات سے علم خداوندی کی غایتیں ء 
جہتیں اور وسعتیں "وت" 
کارخانڈ عالم کی تنظیم کے لے اپنی مشیت اور قانون 
کے تحت استعمال کرتا ھے. 

(,) انان جو علم حاصل کرتا ہے وه 
بھی اللہ تع ی ھی نے دیا ھے اور اس کی حقیقتہ 
اس کے نتائج اور اس کے مضمرات' کا صحیح علم 
بھی اسی کو ے ۔ انان کو جو علم حاصلل 
ھوا وہ وھبی بھی ہے اور اکتسابی بھیء مگر منبع 


حکكیم؛ سميمٌ علیم: حفيیظ علیم؛ ایا هر حال میں خدا کی ذات ھی ہے۔ 
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کے لہ 


کو یں جج 
0 ا 
٦‏ ۴ 


(م) اللہ تعالٰی ۓ انسان کو ائبیا 
علم بھی دیا اور حکمت بھی عطا کی ۔ ظاعر ۓ کہ یە 
حکمتء علم کے اوپر (یا اس کے علاوہ) شۓے زائد مے . 


(م) بعض انبیا کے سلسلے میں خدا کی 


طرف سے حکمت اور علم کے عطا هونے کا ذکر آیا 

ےج ان رم علم کا کت آرھ باں] ے رابطه 
پیدا کر کے اہسے نظام تمدن یا کسی نظام فائق 
کی اساس بنا دیا ےے؟ چنانجه معاشٍں و سیاست و ریاست 
کے لے جہاں علم کا ھونا ضروری ے وھاںل حکمت 
یا تدییر کار کا جاننا بھی لازم ہے . 

(ہ) قرآن مجید میں انبیا کی ایک صفت 
بَسطة فی الْعلم وَالُجِسُم (ہ [البقرۃ|: ےم+) 
بیان کی گئی ےء جس ہے علم کے ساتھ بدنی 
صحت کی فضیلت واضح ھوتی ہے - گویا اسے بھی 
سیاست و ریاست کے بنیادی اصولوں اور تقاضوں 
میں جک حاصل حے۔ 

(ے) علم کے ساتھ رحمة کا لفظ بھی آیا ہے ۔ 
اس سے يہ نتیجہ نکالا جا سکتا ہے کہ علم خدا 
کی طرف ے ايک رحمت مھ اور رحمت کائنات اور 
انسان کے جمله مصالح ومعاسلات میں نظم و ارتباط 
پیدا کرنے کا ذریعهھ ے ۔ اس میں خداکی صفت 
ربوبیت بھی شامل سے ۔ اس میںج ایک لحاظ ے 
انسان کے لیے بھی رھنمائی ےہ کہ وہ علم جو 
انان کہ لیے وسیله خیر و فلاح وارتقا نہیں بنتاء 
ناس ھوکا, 

(۸) علم کے ساتھ ھمدی و رَحمة کے الفاظ 
بھی آئے ہیں ۔ اس سے دنیا. اور آضرت کی کامل 
رھنمائی مقصود ہے ۔ اس میں فوز و فلاح اور سعادت 
انسانی کی ترغیب ہے؛؟ مگر ھدایت کا لفظ کئی 
معانی کا حامل ہے : کہیں محض درہنمائی ےء 
کہیں رہنمائی کے ساتھ ذرائع و وسائل کی نشاندہی 


بھی آعے ۔ یه ھدایت دنیوی بھی ھے اور دینی بھی 


"*)*۹ 


کے ذریعے 





علم 


الہامی و وجدانی بھی ھے اور عقلی و تجربی بھی ۔ 
غرض صحیح غاوتون اور تیچوں تک پہجے. کا نے 
جس جس رہنمائی کی ضرورت ہے وہ ام نظرے ۔ 
اکثر موقعوں پر یقین اور ادراکِ حقیقت اور صحیح 
نتیچے تک پہنچنے اور اس ہے سبق حاصل کرنے کو 
علم و عدایت بتایا گیا ے . 
(۹) قرآن مجید میں آیا ے کہ آدء* کو خدا نے 
اسماء سکھائے ۔ ۔ ظاہر ہے کہ يہ پوری کائنات کا علم 
وسوے رر وی وا 
بنیاد کہا جا سکتا ۓے؟ مگر اس میں ذات و صفات کے 
دوسرے علم بھی شامل ہو سکتے ہیں؛ جو باطن میں 
ہیں یا آئندہ سے متعلق ہیں ۔ یہ اسرار الٰہی ہیںء جو 
انسان کو خدا کی طرف ہے ملتے ہیں یا مل سکتے هیں. 
)٠ )‏ قرآن مجید میں آیا ہے کہ خدا نے 
انسان کو ”'بیان“ [رك بآں] سکھایا ۔ اس ہے جملھ 
بیانی اظہارات کی رہنمائی هوتی ھے اور ادہر قرآن مجید 
كيا لاس (م [ال عمرن] ۰ )٣۸‏ قراردیاء جس 
کے معنی یه ھوے که بیان علم وحکمت کا ذریعه مھ . 
).)( علم و تعلیم میں قلمو تحریر کے 
جمله علوم شامل میں : دی عَلُم بالْفَلم 
)و [العلق] :م). 
ص) ختاوف سان 2 مین 2 سار 


اور ان کے اندر کے مخفی مضمرات خیر شر کا ذکر 


فرمایا ے ۔ اس ہے علم النفس کی تحقیق کی ترغیب 
ھوثی ےے؛ جسے علم احوال النفس یا ماهیة النفس یا 
تشخیص و طب روحانی کہا گیا ھے (جیساکہ امام 
زا ی” نے معارج القدس میں بیان کیا ھے). 
(:) جب قرآن مجید میں مختلف آیات کے ساتھ 
یحدبروٹ بٹفکرون عَتَلون اور تعقلون 
جسے افعال آتے ہیں تو ان ہے علم اولی کے بعد 
کی منزلین (ثلا تدیر نفک وربا را ساہے 
آتی, یں ۔ ظاعر ہے کہ قرآن مجید سے بتَاتّر هونے 


(۸/۸٥۱۷. 


علم ےس 


وا لی قوم نے اس پر عمل کیا 
(م) قد فَملنا الات لقوم بحْلمون 
(پ [الانعام] و)۔ یعلمون ے ساد وہ لوک ہیں ؛ 
جو علم رکھتے ھیںء یا خُدا لق طرف سے علم ک 
صلاحیت لے کر آئے ھیںء با علم کے خواہش مند 
میں ۔ علم کی یه خواھش تقوٰی اور طلب علم ک دعا 
ے پیدا ھوتی ے ۔ اس ہے اھلِ علم اور اھلِ ذکر 
کی خصوصیت و فوقیت کا احساس پیدا کیا کیا ھے . 
(و) آلاء اللہ آیات اللہ اور ایام اللہ (یعنی 
انوام سابقه کی تاریخ کا علم) بھی علم کا ایک حصه 
ے اور اس کے تحت سیاحت عالم (بغرض مشاعدہ و 
عہرت) اور اس ہے ھدایت کے راستوں کی جستجو کی 
جو ترغیب ھوئی عے وہ قرآن مجید کے مطالعے اور 
اس کی آیات پر تدہر کرنے ھی ے پیدا ہوئی ہے . 
ان سب تفصیلات ے یھ نتیجہ نکالنا مشکل 
نہیں کہ مسلمانوں میں علم کی تحریک ان کے اسی 
دینی منبع (یعنی قرآن مجید) ہے پیدا ھونی اور وہ انھیں 
راستوں پر ]گے بڑھی جو مسلمانوں نے مطالعة قرآنی 
اور احکام ال ہی ک پیروی میں اختیار کے (یه بحث 
آگے پھر آتی ے)؛ چنانچہ دینی علوم کے علاوہ 
مختلف دوسرے علومء مثلا جغرافیه: تاریخ؛ رجال؛ 


تذکرہ اور نظری و تجربی علمء مثلا سائنس و 


ریاضیات: نیز علم الاشیاء مثلا طبیعیات و فلکیات وغمرہ 
اسی رھنمائی کی رعینِ منت ھیں ۔ فاضل مصنف روزنتال 


لعطادہ (جس نے مسلمانوں کے علمی تصورات ۴- 


ایک عمدمہ کتاب اس راو ا:7۶ ء وعلا ہما لکھی 
ےہ اورجس ے اس مضمون میں بعد شکریه اسُتفادہ 


کہا گیا چھ) کا یه بیان کهہ قرآن مجید نے علم پر 


یه غیر معموں زوز بعض عیسائی رسائل دینی وعلمی 
کے زیر اثر دیا عو کا اس لے قابل قبول نہیں کهھ 
مذکورہ رسائل کی موجودگی کے باوجود عیسائیوں 
(اور پھودیوں) کی علمی تحریک اس زمانے میں 








(۸۸٥۱۴۱3٢. 


علم < 


(یا اس سے قیل) اس نیچ پر نہیں اچلی جس پر 


ک, نہاں بڑھی اور پھیلی اور اگ رکوئی 


تحریک تھی بھی تو وہ اتنی زور دارنە تھی که اس 


ہے آنحضرت صلی اہ علید و الە وسلم اتنے ازر ود 
+ءتے جتنا که فاضل موصوف نے ظار کیا ھے ۔ حقیقت 


وھی ہے جس کا قرآن مجید سے راغ 


وازیل اس انعتاب اَم و مر 


مَالَمْ تن نَملم' و کن نضل اق علیّک َطیٰ۔ 
اور خدا نے تم پر(آنحضرت* پر) کتاب اور دانائی 
اتاری ے اور تمھیں وہ باتیں سکھائی میں جو تم 


نہیں جانتے تھے اورخدا کا تم پر بڑا فضل ے 


(م [النساء] : ٠+‏ ) ۔ یه مغرب کی سادہ پرستی اور 


حواس پرستی ہے که وہ علم لدنی کا قائل نہیںء 
ورنە انبیا تو درکنار عام انسانوں کے علم کا ایک 
بڑا حصه بھی عدایت ربانی کا فیضان ے - جس طرح 
خود حیات ایک فیضان الٰہی ھے؛ اسی طرح علم بھی 
فیضان ایزدی ىے (اس کی عقلی تفصیل الفارابی نے اپنے 
نظریۂ فیض یا فیضان کی صورت میں پیش کی ے؛ 
مکر ان کا بیان حکیمانہ ےہ اس لیے الجھ گیا ھے). 

بہر حال قرآن مجید میں علم کی غایتوں اور 
وسعتوں کا جو ذکر ہے اس کہ زیر اثر علم کی چند 
بڑی نوعیتیں مچن ھولی میں : 

(,) علم کی وسعت : خدا کی صفت وا علیم ہے ۔ 
اس تصوری تحریک ے سسلمانوں کے یہاں دائره علمی 
وسعت پذپر ھوا اور انسان بھی اپنے خالق کے سر چشمة 
علم سے زیادہ ہے زیادہ مستفید ھونے پر مال ھوا. 

7 یقیں کی دولت رس خَ ً 


یاق ےت +طںہ۵) کو 
علمی ترقی کی بنیاد ماننا ے [اور بقول روزنتال مسلم 
علما میں ے بھی بعض اس موقف ے متفق تھے؛ 
دیکھیے لوطاٌٗ:م ۔ :سوایسہ::+ر ءیعا×دمتگا) ٠ك‏ ۹۹ ۲]>“ 


دہ وت سی تم من دا سر بت پل 


لیکن یہ مفالطہ ےہ - در اصل وہ شک جو یقینی 


قیقتوں کے بارے میں کیا جاتا ےہ مجہولیت 
اور لایعنیت پر ختم هو جاتا ھے - جس طرح یقینی 
سائنسی تجرہے پر شک نہیں کیا جا سکتاء اسی 
طرح یقینی روحانی تجربوں پر بھی شک نہیں هونا 
چاھے ۔ یه الہامی واردات بھی قطعی ھیں؛ البته 
مادیات کے نادیدہ خواص کے بارے میں شک کرنے 
ے تحقیق و تیقن کی ضرورت پڑتی سے ۔ ایسے شک 
ہے یقین کا حصول ممکن ھوتا ہے؛ لہذا یہ شک 
برحق عے ۔ جو علم یقین نہیں پیدا کر سکتا وہ 
انتشار کا موجب ہو کا اور اس ے سکون نفس پیدا 
نہیں ھوکا ۔ قرآن مجید نے اسی لیے ظن پر یقین نو 
تریح دی ہے بلکہ ارشاد ھوا ہے کھ بعض 
گمان گناہ یں : 
[الحجرت] : ۱۲). 

(م+) مشاعدہ و تجزیه : 


انْ بَمْض الظن اثم وم 


میں پھیلی ھوئی ہیں ۔ قرآن مجید میں ان کے 


مشاھدہ و تجزیه پر زور دیا گیا ے؟ چنانچھ برو بحر 
ا حقائق کے مطالعہ و تحقیق 
کی بار بار تاکید آئی 

(م) تدبر: ھت اور 


ظاعمر ہے که تدیبٰر تفکر کی تنظیم کا نام ھے ۔, 


اس تنظیم کے بغیر تفکرکی تکمیل نہیں ھوتی . 

(.) علم وعمل : علم اور عمل کو لازم و 
ملزوم قرار دیا اور علم کے ساتے حکمت [ركۂ بآں] 
کا تذکرہ کر کے علم ى ان منزلوں کک نشاندبی 
کی جن کا تعلق حقائق عاليه اور زندگی اور معاشرے 
کی عملی تنظیم سے ھےہ۔ 

(ہ) علم کو انسان کے ظاھر و باطن اور دنیا 
وعقبٰی دونوں کے لے مفید اور سود مند قرار دیا ۔ اس 
ہے اسلام کے نظریه علم میں ػکلّیت پیدا ہو گئی 

۔ اسلام كلى حقیقتوں میں یقین رکھتا ھے اور 


۹ہمح علم 


زند گی کو جزوی طور پر دیکھنے کا قائل نہیں 

(ے) علم کا مقصود حرفت الی اوت 
نفس ٹھہراء جس ہے لنّت یتین اور سعادت 
دنیا و آخرت حاصل ہوتی ہے ۔ یه اس ارتیابیت 
(سونعنام5) کی ضد ے جو یونانی فکر کا ایک 
مستقل دبستان ےے اور جس کا مطلب يہ ےہ که 
کوئی علم یقینی یا صحیح نہیں ۔ یه اس جزمیت 
(مصەناەدصعہ0) کے بھی خلاف ےہ جس کا خلاصہ یه 
عہ کہ عرعلم صحیح ےہ ۔ يہ نظریہ حواس کی 
لغزشوں کو نظر انداز کر دیتا ے . 

علم مسلمانوں کے لیے عین دین ہے [جیسا کہ 
روزنتال نے بھی تسلیم کیا ے] ۔ دین انسان یىی 
کل زندگی پر حاوی سے اور حواس و روح؛ دنا 
اور آخرت؛ سب اس میں شامل ہیں (باقی بحث 
حدیث کے تصورات کے تحت آتی ے) . 

غرض جہاں تک قرآن مجید کا تعلق ہے علم 
انسانی ے سراد محض تصور ھی نہیں؛ اس کی 
تصدیق بھی اس میں شامل سے ۔ حواس سے 
محسوس کرنے کے بعد اے پرکھناء تجزی کرناء 
حقیقت تک رسائی حاصل کرنا اوراس پر عمل کر ے 
سے سعادت دارین کا ذریعه بنانا غایت اصلی ے ۔ 
ان نتائج کی تائید حدیث ہے بھی ھوتی ‏ . 


اور اھل حدیث کی نظر میں 

قرآن مجید کے بعد رسول کریم صلی اللہ عليه 
وآله وسلم کی احادیث آتی ہیں جو قرآن کی تشریح 
زمر کا دزعد ر کی من 

صحاح ستھ میں علم (علماء تعلیم؛ تعلم) ک 
اھمیت و فضیلت پر وافر مواد موجود ے ۔ احادیث 
کے اکثر مجموعوں میں علم کو پہلے چند ابوابپ 
یں جک دی گئی ے ۔ صحیح بخاری میں 
بدہ الوحی اور کتاب الایمان کے بعد کتاب العلم 


(۸/۸۱۷۱٥. 


لائی کئی ےہ ۔ اس ہے معلوم ھوسکتا ھہ که 
حدیث اور محدثین کی نظر میں علم کی فوٹیت کیا 


ے ۔ صحیح بخاری کے چند عنوانات سے؛ جو درج 
ذیل هی ء؛ امام ب بخاری“ “” کے اپنے تضور علم کا بھی 
اندارہ هو سکتا ے : 


() بب: الس نَبْنَ َو وَالْمتُي: 
(م باب : سا کان التَبیٰ صلی اللہ عليه 
وسلم یتخولممٴ بالموعظة ۔والعِلٔم کی 
لا ینْفروا؛ (م) بابٔ الم نی الْعلم؛ (م) 
باب الاغتباط فی العلم والحکمة؛ (م) باب الخروج فی 
طلب السلم (ہ) باب فضل مَنْ علم و علم؛(ے) باب 
فضل العلم:(م) باب تحریض النبی٭ وفد عبد القیٔس علی 
ان بْلْظوا الا ان والعلم؛ (۹) باب الرحلة 
فی المسئلة الغازلة و تعلیم اعلہ' ( 0 
باب التناوبٴفی العلّم ۵( آباب کیف قبض الْعلم: 
(,) باب لیلج العلم الشَاد الغاشب' (+) باب 
کتابة العلّم:(م ) باب حفظ العلم؛ (۰,) باب الحیا: 
فی الملم (ہم) باب ذکر السلم و ایا فی المسجد, 
صحیح بخاری کی طرح احادیث کے دوسرے 
مجموعوں میں بھی علم کی اور تعلیم و تعلم کے اصول و 
طرق کے بارے میں واضح ارشادات موجود یں 
(تفصیل کے لیے دیکھے کتب احادیثء بمدد مفتاح 
کنوز السنة؛ السنقا نیز عاەمزودء 8 : السجم المفھرس لالفاظ 
الحدیث النبہوی, ہذیل مادۂ علم؟ ‏ 01021*وہ1 : 
7+1۷۳+۶ ٥ئء/۴۳۲۰۷/؛‏ لائیڈن .ے۹ :ع)۔ظاعرۓے کهہ 
احادیث میں حکما کی فلسفیانہ اور متکلمین کی 
استدلالی تعریفات موجود نہیں؛ اگرچہ ان میں علم 
کے جمله عملی مقاصد و غایات کے اصول آ گے یں 
اور باضابطه علوم کی سمت نمائی بھی ۓ 0 
ان میں علم بے مراد بدرجۂ اول قرآنْ مجید اور 
احادیثِ رسول” کی روایت و حفاظت کا علم ہے؛ لیکن 





تآَ 
اس ہے انکار نہیں کیا جا سکتا کہ ان میں علم کی 
دوسری شاخیں بلکه حقائق کائناتء مشاھدات اور 
صائع حقیقی کی صنعتوں . کے علم کی طرف اشارے اور 
ان کے مطالعے کی ترغیب بھی موجود ہے ۔ 

ایک حدیث میں آنحضرت صلی اللہ عليه و آله 
وسلم نے علمٍ قرآن کے حعبول کو رحمت الٰہی کا 
موجب قرار دیا ے؛ نیز طلب علم کو جنت کا 
ذریع ٹھیرایا ہے ۔ ایک دوسری حدیث میں آي٭ ْ 
نے اس علم و ھدایت کو جو آپ* کو خدا کی طرف 


سے ملا فراواں بارش ہے تشبیه دی عے (جو ثمرآور 


ہوتی ے). 


تی کریم صلی اللہ عليه و آلم وسلّم نے 
رفاہ عامَه کی خاطر بےغرض حصول علم اور ہےغرض 
اشاعت علم کو بہت سراہا ہے ۔ حدیث میں ے 
کت َالل قا نے حطر ابراقیم علق اق" سۓ بَذرَمة 
وحی فرمایا که میں علیم عوں اور هر صاحبِ علم 
ہے محبت کرتا هوں ۔ ایک حدیث میں آپٴ نے 
فرمایا کە علم کا سیکھنا اور سکھانا ذکر خدا کی 
طرح فضیلت رکھتا ہے؟ نیز آپ' نے فرمایا کہ خود 
مجھے اللہ تعالی نے علم کتاب سکھانے کے لیے 

ایک حدیث میں رسول خدا صلی اللہ عليه و 
آله وسلم نے فرمایا: علم حاصل کرو؛ کیونکه 
اللہ کی خوشنودی کے لے علم کی تعلیم لازمی ھے؟ٴ 
علم کی طلب عبادت ے؛ علم کی تلاش جپاد ے؛ٗ 
بے علموں کو علم سکھانا صدقه ے: مستحق لوگوں . 
کو علم سکھانا اللہ تعالٰی کے تقرب کا ذریعہ ے؟ علم 
حلال وحرام (کے مابین امتیاز) کا نشان ھےء جنت کے 
راستوں پر روشنی کا ستون ےء تنہائی میں مونس ٭ 
ے؛ پردیس میں رنیق ےے؛ خلوت میں ئدیم ے؛ 
دشمن کے مقابے میں ہتیار ے ء دوستوں میں 
زینت ےے؟ علم کے ذریعے بلندی اور امائت ملتی 


عم 


ے؟ علم اعلِ علم کی سیرت کو [مکمل کر کے اسے | 


دوسرول کے لیے] نسونہ بناتا ے اور ان کے لیے 
بررو بحر کے رھنے والے دعا کرتے ھیں. 

آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلّم نے فرمایا : 
هر چیز کا کوئی نہ کوئی ستون هوتا ھے اور اس 
:دین [اسلام] کا ستون علم ھے ‏ سفیان الثوری٣‏ فرمایا 
کرتے تھے کہ نیت نیک هو تو طلب علم سے افضل 
کوئی عمل نہیں ۔ ایک حدیث میں طلبٍِ علم ے 
. دوران میں موت کو شہادت قرار دیا گیا ے۔ 
دوسری حدیث میں عالم کو شہید پر فضیلت دی 
گئی ۔ حضرت عبداللہ بن عباس کے نزدیک مسجد 


و2 


میں بیٹھ کر فرائض وٴسنّت کی اور علم دین کی تعلیم؛ 


دینا جہاد ے افضل عمل ے۔ 

آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلّم نے فرمایا : 
جو متعلم (طفل) طلب علم اور عبادت میں نشو و نما 
پانا ے اور بڑا هو جاتا ھے اور اپنی اس حالت ہر 
استوار رھتاے؛ اسے ستر صدیقوں کا ثواب ملتا ہے ۔ 
ایک روایت ہے کہ آنحگٹرت صلی اللہ عليه و آلە 
وسلم نے فرنایا ئد ابوڑھا آننی جوان ہۓ:علم عاضصل 
کرنے میں نە شرمائے . 

ایک حدیث میں نبی کریم صلى اللہ عليہ و 
آلهِ وسلم نے فرمایا : علم سے مؤمن کو کبھی سیری 


انہیں ھوتی؟ وہ علم حاصل کرتا ھی زھتا ے 


یہاں تک کہ جنت میں پہنچ جاتا ے . 
ایک روایت ھے کہ آنحضرت صلى اللہ عليه 
وآله وسلم نے فرمایا که علم کی آفت نیان ے 
اور علم کی تباھی یہ ے کہ نااھل کے حوالے کر 
دیا جائے۔ 
۱ یه ماننا وجاوشر ےت 
دوسری احادیثَ کے مندرجة ا حدیث میں | 


ان خاص ترغیبی اشرات کا پتا چلتا ھے جن سے یه 


توۃہ کو کو مو ۱ 


ا 


علم 
تح تحریک فروغ پذیر ھوئی : طلب اذ یضَة 
ہد موچ 
ھے ۔ یوں مسلم میں بھی مسلمہ شامل ے] - فاضل 
روزنتال یه نتیجہ نکالنے میں حق بجانب ہے که 
احادیث میں باب العلم کی تدوین نے ایک طرف 
علم حدیث کے مختلف طریقوں اور ان کی حفائلت 
کک ضردرت کے لیے ایک اصول کار مین کیا اور 
دوسری طرف یه رہنمائی بھی دی کہ قرآن مجید .کو 
حدیث ھی کی مدد سے سمجھا جا سکتا ہے ۔ بلا شب 
علم ایک دینی فریضہ ہے؛ مگر اس میں کائنات پر 
غور و فکر اور حگمت کے مطالعے کا عموبی رخ بھی 
شامل ہے ۔ اسی طرح علم حدیت ھی کی رھنمائی ے 
علوم و معارف کا استخراج ہوا اور اس حقیقت ے 
انکار نہیں کیا جا سکتا کہ قرآن مجید کے زیر اثر 
اور روایت حدیث کی جستجو نے سلمانوں کے لے 
کئی دوسرے علوم و فنون کی رامیں کھول دیں ۔ 
رجالء سیر علم معرفت شخصیت: تاریخء جغرافیه 
جغرافیة طبعی؛ علم الانساب والقبائلء علم درایت و 
فقه وکلام (تنقید عقی)ء سیاحت وسفر بلکه خود ایجاد 
واکشٌاب وانکشاف کا ذوقء یہ سب علوم قرآن و 
حدیث کے رین منت ہیں۔ 
یه قدرتی اس تھا کہ قرآن و حدیث کی اس 
رھنمائی میں محدثین ؛ صحابه و تابعین نے تحصیل 
علم پر خاص زور دیا - حضرك عبداللہ بن مسعود 


1 ہے ١‏ 
لڑکوں کو پڑھتے دیکھتے تو فرماتے :''شاباش ! 


تم حکمت کے سرچشے ھو؛ تاریکی میں روشنی ھو۔ 
تمھارے کپڑے پھۓ پرانے هوں تو کیا مگر دل 


ا شرو تازہ یں تم علم کے لیے گھروں میں مقیّد 


عو مگر تم ھی قوم کے سہکنے والے پھول هو“ . 
حضرت عبداللہ بن مبارک سے پوچھا گیا ء 


تپ کب تک علم حاصل کرتے رہیں گے؟'“ جواب 


. دیا: ”موتٴ تک“ ۔سفیانِ بن عیيه“ ے پوچھا گیا 
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علم 


'”طلب علم کی ضرورت سب سے زیادہ کسے ے؟؟ک؟ 
جواب دیا :ٍ ”جو سب ے زیادہ صاحب علم ھے“. 

ایک قول یه بھی ے که علم گم شدہ متاع ےےے 
جہان ملےء لے لو ۔ علم سیکھنے میں عیب نە سمجھو۔ 





آپس میں ملؤ جلو اور علم کا چرچا: کرو اورته | 


علم جاتا رے کا۔ حدیث کا مذاکرہ کرو؛ کیونکه 
علم ہذاکرے سے بڑھتا ھے ۔ فراء کا قول حے: 
''مجیے دو آدمیوں پر بڑا رحم آتا ے: ایک اس پر جو 
علم حاصل کرنا چاھہتا ے؛ مگر سمجھ نہیں رکھتا 
اور بھر اس پر جو سمجھ رکھتا ےے؛ مگر علم حاصل 
کرنا نہیں چاھتا“۔ پھر فرمایا : 'ان لوگوں پر بڑا 
تعجب ھے جوعلم حاصل کرنے کی مقدرت اور طاقت 
رکھے هیں مگر علم حاصل نہیں کرتے'. 

محدثین کے نزدیک علوم کی تقابلی فضیلت ک 
تفصیل میں تھوڑا بہت اختلاف ہے ۔ اسحقً بن 
راھوبهہ کے نزدیک علم کا مطلب یہ ے که وضو ' 
نماز؛ زکوۃ؛ حج وغیر. ضروریات دین کا علم حاصل 
کرنا لازمی تے ۔ امام مالک“ نے فرنایا کہ آدمی 
کو اتنا علم ضرور حاصل کرنا چاھیے که اپنے دین 
ے نائدہ اٹھا سکے ۔ عبداللہ بن مبارک کے نزدیک 
اس کے معنی یہ ہیں که آدمی کو کسی بات میں 
شک هو تو اس کے ازالے کے لیے سوال کرے ۔ سفیان 
بن عیلیه؟ کہتے ہیں کہ تحصیل علم اور جہاد 
سسلمانوں کی جماعت پر فرضِ کفایہ ہے؛ جسے اگر 


م"ٔ 


عسم 


آدمی کے لے لازمی عے - اس علم میں کلم شہادتء 


یعنی زبان و قلب سے اس بات کا اقرار شامل مہ 


کہ الہ واحد ےء اس کا کوئی شریک اور نظیر 
کو رھ اص ۳ کی اپ نف میتا اور ری 
اس کا عمسر ے؛ وھی هر چیز کا خالق مھ زندگی 
اؤرترک ابی ج اشظار ین ا گواساے انی 
ذات اورجملەصفات پر ایمان کامل و یقین محکم اور اس 
بات کا اقرار و اعلان کہ حضرت محمد صلى اللہ عليه 
و آله وسلم الہ کے خاص بندے؛ رسول اور 
خاتم النبیین (آخری نبی) ھیں؛ موت کے بعد حشرہ 
جزا و سزاء جنت اور دوزخ کا اقرار :اور اس بات کا 
اقرار کہ قرآن مجید الّہ کا کلام برحق ہے جو 
حضرت محّد صلی اللہ عليه وآلم وسلّم پر بذریعة 
وحی نازل ھوا۔ اس پر ایمان لانا اور اس کی آیات 
محکمات ہر عمل کرنا فرض ے ۔ یه جاننا بھی لازہی 
ے که رات دن میں پانچ نمازیں فرض هیں اور ان 
باتوں کا علم بھی لازمی ھے جن کے بغمر نماز پوری . 
نہیں ھوتیء مثلّ طہارتء نماز کے ارکان و احکام اور 
یہ کہ رمضان کے روزے فرض ہیں اور روزے کے 
احکام کا علم بھی فرض ے ۔ مالدار آدمی کے لیے یه 
جاننا بھی فرض ے کہ زکوۃ کن چیزوں پر فرض ےہ 
اور کب اور کتنے میں فرض ہے؟ بشرط استطاعت 
عمربھر میں ایک ساتبھ حج فرض ہے ۔ اسی طرح 
انفرادی اور اجتماعی زند گی میں حلال و حرام چیزوں 


ایک گروہ بھی ادا کر دے تو باقی لوگ سبکدوش | کا علم بھی لازمی ہے . 


ہو جاتے یں ۔ احمد بن صالح بھی یہی مراد لیتے 
میں ۔ [ ظاھر ے کە یہاں لفظ علمء باضابطەعلم کے 
معنوں میں استعمال ھوا ے؛ ورنه ضروری علم دین یا 
علم عمومی تو ھر مسلم پر فرض کیا گیا ے]. 
محدثین. کے نزدیک علم کی دو قسمیں میں : | 
(,) فرض عین اور (م) فرض کفایه ۔ دین کے فرائض 
کا.اجما ی علم فرض عین ہے ۔ اس کی تحصیل هر 


کی 


أ ار مو وس ات 
ا 


(۸۸٥۱۴۱3٢. 


دوسرے علوم کی تحصیل و ترویچ اور ان می 
تبحر محدثین کے نزدیک فرض کفایه ہے ۔ اینے 
علم کو اگر ایک آدمی بھی حاصل کر لے اور باقی 


| کسی وجہ ے نه بھی کریں یا نہ کر سکیں تو 


اس علاقے کے لوگ گنەکار نہیں ھوں گے؛ مگر 
سب کریں تو یه سعادت ھے ۔ جعفر بن محمد“ 
کے نزدیک علم چار باتوں میں محصور ے : 


-٦ 


دسر ٌ ای 








() پروردکار کی معرفت ؛ (م) اس کے احسانات کی 
معرفت ؛ (م) اس کے احکام کی معرفت ؛:(م) ان اسو رکا 
علم جن ے انسان دین سے نکل جاتا ے (تاکھ ان 
سے محفوظ رے). 
سن بصری کا قزل ہے ”کم من ال کی 
می میں وت وا سس وس ئا نعمتوں ہے 
بہتر ےہ ۔ امام زھری* فرماتے ہیں کہ علم سے 
بہار کوئی طزیقہ نہیں یی ہے خادت ابی کن 
۔ اسحق بن ابراھیم کے نزدیک علمٴ ضرور 
حاصل کرنا چاِے؛ کیونکہ علم ھدایت کی راہ 
دکھاتا ےے اور ھلاکت ہے بجاتا ے ۔ آنحضرت 
سور اس وی را کل ا 
حُدا کا این ے ۔حسن بصری“ “' فرماتے ھیں که 
علم کا ایک باب سیکھنا اور اس پر عمل کرنا دنیا 
اور دنیا کی تمام نعمتوں سے بہٹر ےہ . ۱ 
سفیان الثوری٣‏ کے نزدیک علم نیا میں بھی 
باعث عزت ہے اور آخرت میں بھی ۔ خلیفه عبدالملک 
ابن مہوان نے عل م کو دولت مند کا جمال اور غریب 
کی دولت فرار ديیا سے ۔ حضرت ابوالدردا:"“ سے 
سروی نے : علم کی دولت خوش نصیب آدمی کو 
ملتی ےے اور بدنصیب اس ے محروم رھتا ے ۔ 
داناؤں کا کہنا ھے کہ اھلِ علم کی برتری کا ثبوت 
یہ ہے که لوگ ان کی اقتدا کرتے ھیں ۔ تعلیم 
نیکیوں کا راسته د ٹھاتی ہے ۔ بھلائی کرنے والا 


اور بھلائی کی راہ دکھانے والا ثواب میں دونوں | 


پرابر ھیں. 
ناو رط اشارمہ ول 
کی تعریف میں منفلم عقلیء منطقی اور فلسفیانه 


مفہوم شامل هوتا گیا اور نقہا اور متکلمین بھی | 
یه تعریفیں قبول کرت گۓ۔ فقہا کی کتابوں ٭ٴ 
میں علم کی ماعیت و حقیقت کے بارے میں عقائد ‏ 
اور بعض دیگر فقہی سسائل کہ ضین میں 


کہ پا لہ 


ے اور اس کی دو قسمیں ھی 


2 ک 





بحث آتی عے اور متکلمین نے تو اسے براہ راست 
اپنا موضوع بنا لیا ۔ اس بحث پر منتشر مواذ بھی اس 
کثرت ہے موجود ھےہ کے اس کا سمیٹنا یا احاطه 
کرنا آسان کام نہیں ۔ فقہء عقائد اور علم الکلام 
کی کتابوں میں بکھرا هوا یہ وسیع سواد تین زمروں 
ہیں آتا ے : : () علم کی ماھیت اور تقیم؛ (م) 
علم باری تعالی کی بحث؛ (م) انسان کا علم اللہ تعا ی ' 
کی ذاٹ کے بارے میں۔ عام طور پر علم کی ماعیت 
کے بارے میں فقہا و متکلمین کے جو اقوال ملتے 
ہیں ان میں سے ذیل کے قول کو امام الحرمین 
اراتغان اغوی اتا كمسی بیغ 2 
ببعد) نے بہت پسند کیا ھے : العلوم معرفة 
الىعلوم علی ما ہو به (یعنی علم نام ے معلوم چیز 
کی معرفت و واقفیت کا جیسی کہ وہ نفس الاس میں 
ے) ۔قدیم معتزله کے هاں علم کی یه حد اور ماعیت 
مسلم تھی (العلم نو اعتقاد الشی٠‏ على ما هو بە مع 
توطین النفس .(- علم نام عے اعتقاد کاء جو کسی 
چیز کے بارے میں دل میں پیدا هو اور اس ے 
اطمیناں بھی حاصل ھشو) - ید تعریب بعد میں حلمی, 
نقطة نظر ہے ناقص معلوم ھوئی؛ اس لے متأخرین 
معتزله نے مندرجۂ بالا قول کے ساتھ ان الفاظ کا اضافه 
کر دیا کە اذا وقع ضرورة او نظر؛ یعنی جب اس 
حاجت هو یا بحث وٴنظر کا موقع هو (الارثاد 
صے تاہ). 

متکلمین نے علم کی دو قسمیں بیان کی ھیں:() 
علم قدیم اور (م) علم حادثت ۔ علم قدیم باری تعالٰی 
کی صفت ہے ۔ ييهە قائم بااٰذات اور الله جِل شانه 
کی صنت واجب سے .جو غخیر متتاھی معلومات 
پر مشتمل اور تمام موجودات پر مجیط عے ۔ اس علم 
پر ضروری یا اکتسابی وغیرہ تعریفات کا اطلاق بھی 
نہیں کیا جا سکتا ۔ علم حادث کا تعلق مخلوق ے 
ہإ ایک ضروري یا 


۳۳۷۲و30تئیھػھ) 


000 ہدوت 


علم 


مە+٦‎ 


علر_ 





بدیہیء؛ جس کے حصول ہیں انسان کو اپنی قدرت و 
طاقت صرف نە کرنی پڑے؛ جیسے محسوسات کا علم 
(آگ کا گرم ھونا؛ء رج کا روشنی دینا وغیر) : 
علم حادث کی 
بث وا کفیاٹت ہے خامن -,: 70 
ان دونوں قسموں (علم حادث ضروری اور علم 
حادث نظری) میں ایک فرق یه عے که علم ضروری 
یا بدیہی ہر انسان کی حاجت و ضرورت ےہ اور وہ 
اس کے بغیر ضرر ہے دو چار ھو سکتا ہےء جیسے 
یه جاننا که آگ گرم ھوتی حے اور جلا 
دیتی ےء یا مثلا یه جاننا کە اجتماع ضدین محال 
ےء جیسے رات اور دن یا روشنی اور تاریکی کا 
جمع ھونا محال ھے: لیکن علم نظری یا اٴلتسابی کا 


الارشاد ص ہہ بعد). 

فرفه مرجلہ میں ہے غیلان الثقفی الدسشقی 
اور اس کے متبعین (جو غیلانیه کہلاتے ھیں) کے 
نزدیک علم کی دو قسمیں ھیں: ایک ضروری یا 
بدیہی علم اور دوسرا اکتساہیٰ علم ۔ اس بات کا علم 
که تمام اشیا محدث اور نئی پیدا شدہ ہیں اور اس کے 
حصول کے لیے کسی محنت یا اکتساب کی ضرورت 
نہیںء بدیہی ہے: : لیکن اس بات کا علم که ان اشیا کا 
محدث (ے پیدا کرنے والا) اور مدبر(- تدیبر وحکمت 
سے چلانے والا) صرف ایک ہے: دو نہیں اکتسابی 
علم ے؛ جو کموشش ہے حاصل ہوتا ہے ۔ غیلانیہ 
کہ نزدیک نبی صلی اللہ عليه و آله وسلم کی ذات 
اور آپ* کی لائی ھوٹی شریمتک علم بھی اکسابی 
سے - غیلانیہ کے نزدیکٰ ایمان اور تصدیق دو 


مترادف الفاظ و سی پر ہہ اسان کا ۱ 


تعلق تن انت ات ۰۸ء 
صضص ۱۰) ۔ اھ شیعہ میں نے هشام بن الحکم 


سے منقول عھے کہ معرفت کی تمام اقسام اضطراری 
(لازنا حاصل ہونے وا ی) اور بدیہی ھیںء جو پیدا 
ھونے کے بعد. ضروری طور پر حاصل هو جاتی هیں ؛ 
تاھم واقعیت کا روپ دھارنا صرف اس وقت ممکن 
ھوتا :ےہ جب انسان فکر و نظر اور استدلال ے 
کام لیتا ھھے (مقَلات الاسلامین ء صي ۹م )۔ 

علم باری تعالی کے متعلق امام ابو حنیفه** 
(الفقه الاکیں مع شرح ملا على القاری الحنفی, 
بارسوم) قاھرہ ہے۳+,ھ/ ٥۹ع‏ ص ٦ر‏ م) کا 
سسلک یہ ے کہ وہ ازلی ہے ۔ علیم ھونا اللہ تعال یی 
کی اسی طرح تقدیم اور ای صفت ہے جس طرح قدیر 
اس کی از ی صنتَ٭ٗ ے اھ تع ی ازل مس بھی اشیا 


ْ کو ان کے وجود میں آنے ے قبل جانتا تھا اور روھی 
عدم حصول لازىا ضرر 6 باعث نہیں هو سکتا (دیکھے ْ 





ان اشیا کی قضا و قڈر کا مالک خے ۔ دنیا اور آخرت 


| میں جو کچھ ھوتا ےووہ اس کی مشیت: علم؛ قضا و 


| قدر سے ہوتا ہے اور ھر چیز اس نے لوح محفوظ میں 
لکھ دی تھے ۔ اللہ تعالی کے علم ہے پایاں کی مزیدا ۔ 
توضیچ کرتے ھوے انام ابو حنیفه فرماتے ہیں 
کہ اللہ تعا می ایک معدوٰم شے کو اس کی حالت عدم 
(یا غیر موجود ھونے کی صورت) میں بھی جانتا ھے ۔ 
یه بات بھی اس کے علم میں ہے کہ جب وہ اس 
معدوم شے کو وجود میں لائے گا تو اس وقت وہ 
کیسی ہو گی ۔ اسی طرح وہ موجود شے کو اس 
کی حالت وجود میں بھی جانتا ے 
بھی علم ہے کہ یه موجود ث ےکب فنا هو گی ۔ وہ 
قائم (ایستادم) چیز کو اس کی حالت قیام میں بھی 
اك اور شب وخ تو ان کی کو ا 
کی حالت و کیفیت قعود کو بھی جانتاے ۔ موجودات 
پر جو تضیر و حدوث طاری ہنوتا ے اس کا 
.ا علم باری تعاٰی سے کوئی تعلق نہیں کیونکہ اس کا 
علم تو تغیر و حدوث ہے پاک ہے البتہ مخلوقات 
کے احوال تغیر و اختلافات ے دو چار ھوتے رھتے 


۔ اسے اس بات کا 


000 0س0ە" 


علم 


میں (حوالۂ سابق) ۔امام اھل السنت ابوالب رکات 
النسفی (عمدة عقیدة اھل السنة والجماعة 
مطبوعة لنثتا کے نزدیک علم خدا ک“صفات کمال 
میں سے سے ۔ قدرت کی طرح علم الہ تعال ی بھی ازلی 
اور واجب الوجود ے ۔ امام فحر الدین الرازی ( کتاب 
۔الاریعین ؛ ص ہیں ہس ہعد) لکھتے ہیں' کہ 
اللہ تعالٰی عالم ھے کیونکه اس کے افعال (مثلا نظام 
کائنات وغیرم) محکم اور پخ۔ هیں اور یہ محکەی 
و اتقان اور ہختگی اس بات کا نہوت ہے کم ان محکم 
افعال کا سرچشمهھ ضرور علم سے متصف ہے لہڈا 
ثابت ھوا که اللہ تعالی کا علم واجب الوجود ھے؛ جو 
تمام ممکنات و موجودات پر محیط سے . 

معتزله بھی اس باب کے تو قائل تھے آدد 
اف غال ازل نے علم وقاضر: نکرای ا لم و 
قدرت گوشت پوست کے انسان کے علم و قدرت کک 
طرح نہیں بلکه اللہ سے علم کی نسبت کا مفہوم یه 
ہہ که اس کی ذات سے جہل کی نفی کی جائے 
مین حے کرد سہ 
کے سے ہیر 
الفصل فی 0207( فا ظا 012ھ 
رپ یم تاےہم) لکھتے ہیں که علم 
یاری تعالی کے بارے میں لوگوں کا اختلاف ہے ۔ 
جمہور معتزله کے نزدیک الہ تعالی کی ذات پر علم کا 
اطلاق مجازی ہے. حقگی نہیں وی یا 
باقی سب لوگوں کے نزدیک الہ تعالی کا علم حقیقی 
ه دعیر بی ران دقام رین کر یعد ین 
عبداللہ اور ابن سیرہ اور ان کے پھروکار اس بات کے 
قائل ھیں تہ اللہ تعاٰی کا علم غیر ذات (علم اللہ 
ہو غیر اللہ) ے اور مخلوق سے ۔اھل السنت کا 
کہ اللہ تعالی کا علم حقیقی. ازلل اور 
غیر مخلوق ے: اللہ کا علم نە عین ذات ے اورنه 
جحو کی وسش یت 


عقیدہ یھ 





ے۳۳۵۱ 


: مكھجشمسرہییہ ساس سس یر مت کے ای 


علم 
ْ امام ابوالحسن الاشعری' کا ایک قول تو یہ ے کئەه 
یوں نہیں کہنا چاہیے کہ اللہ کا علم عین ذات اور 
نە غیر ذات (ھو اللہ ولا ہو غبر الا ے الاشعری کا 
دوسرا قول. جس میں الباقلانی بھی ان ہے اتفاقَ درتے 
چجہواو وت 
الگ یعنی غیر ذات ے (علم اللہ تعا ی ہو غیر ا 
خلاف الہ)؛ لیکن بایں عمه غیر مخلُوق ات 
ے۔ابو ھذیل العلاف کے نزدیک لقہ کا علم ازلیِ اور 
عین ذات ے (علم اللہ لم یزل و هو ال) ۔ اھل السُنت 
کا ایک گروہ یه بھی کہتا ے کہ اللہ کا علم 
غیر سمخلوق ازلی ے. کر ند عین ذات تھے اور نە 
غمر ذات عے . 
علم کہ سلسلے میں علم العقائد و علم الکلام 

میں ایک اور نقطة نظر ہے بھی بحث ھوتی ے؛ ہے 
العلم باللہ (یعنی انسان کا اللہ تعالی کی ذات کے بارے 
میں علم) کہتے ہیں ۔ اس بحث کا تعلق دراصل 
ایمان و اسلام کی حقیقت سے ہے ۔اس بحث کے دو 
اعم پہلو ھیں : ایک یه که آیا اللہ کی ذات کے بارے 
میں انسان کو علم حاصل ہو بھی سکتا ہے یا نہیں؟ 
دوسرا پہلو یه ے کے ایمان کی ساھیت کیا اے 
اور اس کا علم و معرفت ے کیا رشته ے؟ 
ام کی ڈلت کی جائے یا اع جا مال ما 
امام فخرالدین رازی (کتاب الاربعینء ص ہم )ا 
لکھتے هیں کہ اللہ جلی جِلالهء جو صائع ممکنات و 
موجودات ےے؛ اس کی ذات کا علم حاصل کرنا 
انان کے لیے ممکن اور ثابت ھے اور وہ اس طرح کهھ 
تمام موجودات و ممکنات حادث اور مخلوق ھیں؛ٴ جن 

پیداکرنے والا ضرور چاھے:ٴ لہذا موجودات اپنے 
خالق کی ذات کا پتا دیتی ھی اور انھیں کے ذریعے 
عمیں اللہ کی ذات کی معرفت حاصل ھوتی ہے۔ دوسرے 
لفظوں میں انفنی و آفاق کے اندر جو آیات (نشانیاں) 
ہیں ان ے ھم اللہ کو پہچان سکتے یں 


...سس سے ےس سس تسشت ‏ سے ےج صص سے أغخ٤صمم_‏ جج پش 6ٹ سس ۔ 


سم امتمحمستتےصستسسس سس 


(۸٥۱۴۱٥. 


علم 


ایمان اور علم کے باھمی تعلق کا دارومدار اس 
کی تعریف پر ے - بعض کے نزدیک ایمان صرف اقرار 
بالاسان کا نام ہے مثلا کرامیہ کا عقیدہ ھے کہ اگر 
کونی زبان سے ایمان کا اقرار کرے تو وہ مؤسن ے 
خواء دل میں وہ کفر کا اعتقاد ھی رکھتا ھو (ابن 
حزہ الظاھری : الفصل فی الملل والاھواء والنصلء 
بار اوْلء قاہرہ . مھ : ہہ؛)۔ کرامیه کے 
نزدی علم و معرفت کا ایمان ے کوئی تعلق 
نہیں (مقالات الاسلامیین؛ ص ٥م‏ ابن تیمیه 
کتاب الایمانء ص ے۰) ۔ اس کے برعکس جہمیه 
کا عقیدہ ہے کہ ایمان محض اللہ تعا لی کی ذات کے 
علم و معرفت کا نام ے؛ یا دوسرے لفظوں میں 
ایمان اور علم لازم و ملزوم ھیں۔ اقرار باللسان اوز 
عمل بالجوارج کا علم ہے کوئی تعلق نہیں۔ ان کے 
نزدیک الہ کو نه جاننا بھی کفر سے (مقالات 
الاسلامیین؛ ص ہؾم؛؟ ابن تیميه : کتاب الایمانء 
صےعم؛ این حزم: کتاب سذکور ۱۸۸:۴)۔ 
اسام ابو حیفه“ اور ان کے اصحاب کے 
نزدیکے ایمان نام ے اقرار باللسان کا اور 
معرفت و تصدیق کے ساتھ عمل بالجوارح بھی 
ضروری ے (ابن حزمء؛ م : ہہ )۔ زیدیه کی بھی یہی 
راے حے که علم و معرفت کا ایمان ے گہرا 
تعلق ہے (مقالات الاسلامیینء ص وہ ببعد) ۔خوارج 
میں ہے فزقه اباضیه کی ایک شاخ حفصيه (جو حفص 
بن ابی العقدام کو اپنا پیشوا مانتے هیں) کا عقیدہ 
ہے کہ مشرک اور مؤمن کے درمیان حد فاصل الّہ 


رہ 


عم 
منقسم ے : ایک گروہ تو جہعیە کا ے؛ جس کا ذکر 
اوپر آ چکا ے' دوسرا گروہ القہ کی معرفت کے ساتھ 
اس کی اطاعت کو بھی ایمان کا حصه قرار دیتا ۓے 
تیسرا گروہ معرفت و اطاعت کے علاوہ اقرار باللسان کا 
بھی قائل عے (مقالات الاسلامیین؛ ص سم تا 
۹ء 

حضرت عبادةۃ*ٴ بن الصامت کے ایک قول 
کے مطابق تقوی اور علم تک رسائی اللہ ک 
وحدانیت اور تقدیر کے خبر و شر پر ایمان کے بغم 
"ر نہیں (الطبری : تاریخء قاھرہ ہورع )۳۲ 
ببعد) - اسی بنیاد پر امام غزا ی“ نے حکمت و ایمان 
اللہ کو ایک ھی چیز کے دو نام قرار دیا سے اور 
اسی وجہ سے امام ابن حزم الظاعری (المحلیء 
قاہرہ ےم۱۳ھ؛ ,: م تا م) کے نزدیک علم کا 
تعلق ایمان و اسلام کی بنباد سے ے ۔ وہ کہتے ہیں 
کہ ھر بندۂ مؤسن کے لیے ضروری ے کہ اے اللہ 
کی وحدانیت اور رسالت محمدیه* کا ایسا علم 
حاصل ہو جو قلبی یقین اور اخلاص پر مبنی هو 
جس میں شک کا شالبه نة هو اور زبان ے اس کا 
اقرار بھی کھلا ھو۔ابن فورک کے نزدیک علم اور 
ایمان جزوی طور پر ھم پله ھیں (ابن تیمیه : کتاب 
الایمانء ص ۲۰م) ۔ الماتریدی ) +۳ھ) 
کے نزدیک اسلامء ایمانء معرفت اور توحید دراصل 
باری تعالی کی ذات کے بارے میں ھمارے علم ۓ 
مختلف مظاھر یں (ابو طالب المگی : قوت القلوبء 
بر ے؛؛ امفطاصموںا)؛ صف ۳. )۔ ابوطالب المکی 


کی معرفت ,یا اس کی ذات کا علم ے ء؛ اس لیے جو | کے نزدیک علم ایعان کی روح سے ۔ قلب انسانی میں 


اہ کی معرفت رکھتا عو وہ مشرک نہیں؛ خواہ 
وہ کفر و عصیاں کے باعث کافر ھی کیوں نہ ہو 
گیا ہو۔ اس کے برعکس جو الہ کے بارے میں جاھل 
ھے وہ مشرک تے (مقالات الاسلامین؛ ص ہے 
بعد) ۔ مرجئہ فرقہ اس سلسلے میں تھن گروھوں میں 





(۸۸٥۴۱٥٢. 


العلم باللہ کو جس قدر وسعت وقوت حاصل ھوتی 

سے اسی قدر ایمان بھی قوی اور مضبوط ھوتا 

جاتا ھے. 
ماخ : 


پیرس ہماع 


() امام الحرمین الجویٹی : الارغاج 


() ابوالحسن الاشعری : مقالات 


ہد شس 


عم 


۹َ-'ٴ"“ علم 
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الاسلامیؾء ستانبول یہ و ,ع؟ (سم) امام ابو حنیفهہ9: 
الفقه الا کبر؛ عم دکن مم ھ؛ (م) الرازی: 

اب الاربعین ؛ (م) 
اف ات عمدة عقیدة اھل السنة والجماعق 
مطبوعة لنڈن؛ (ہ) ابن حزم الظّاھری: الفصل فی 


اللل والاھواء و النحل؛ قاھرہ ےم۱ھ؛ (ے) وھی_ 


خا کتاب المحلی کتاب المحلی؛ ؛ قاعرہ ےمم ھ؛ (م) الطبری : 
تاریخ تاریخ الیل مل والملوکہ قاعرہ ۔پورع؛ (و) ابو طالب 
الم : قوت القلوبء مطبوعذ قاعرہ؛ (.) ابوالحسین 
الملطی : کتاب التبمه والرد علی آعل الاھواء والبدعء 
لائیزرکگ ۱۳ ۱ ء؛ )١(‏ لعطادعما ۶۰ : ٤:‏ :ا+مما 
؛میمباودت(77؛ لائیٹن ۔ےورع 

(ظہور احمد اظہر) 





المامون کے دور میں بیت 'الحکمة [رك بآں] 
کے قیام اور یونانی و خارجی علوم کی اشاعتء نیز 
تصوف کے مختلف دبستانوں کے ظہور کی وجهھہ ے 
اور فقه و عقائد کی تدوین کے باعث علم کی ماعیت؛ 
اس کی تعلیم کے طریق کار اور غایات و اقسام کے 
بارے میں:مزید مختلف النوع بحثیں پیدا هو گئیں۔ 
آغاز میں احادیث کی روایت کے ساتھ درایت کی ترقی 


سے عقل وقیاس (رأاے) کے استعمال کا مسئله پیدا 


ھوا ۔ ماتریدیة اور ان کے ساتھ ھی امام ابوحنیفه* 
اور ان کے اصحاب نے قیاس عقلی کو بنیادی اھمیت 
دی (ركهٌ به الحنفیه؛ٴ اصحاب الرأے) اور اپنے اپنے 


داثرے میں امام مالک اور امام شافعی“ نے 


بھی چُد احنیاطوں کے ساتھ قیاس کو تسلیم کیاء لیکن 
بنو عباس کے اوائل عہد میں معتزله نے بالخصوص 
اوسطو کی عتلیات ہے فائدہ اٹھایا اور عل مکوخاص طور 


ے معیارعقل کے تابم کر دیا۔ 


جیسا کہ پہلے بیان ھوا ے خود خداے تعا ٰی 


کے اپنے علم کے بارے میں ایسے اسے سوال اٹھائے ا 


گئے ہیں جن سے دینی حلقوں میں بڑا اضطراب 
پیدا ھواء مثلُ لوح محفوظ ہر سارے علم الٰہی کا 
پہلے ہے موجود ہونا ۔ اسی سلسلے میں تقدیر 
(قضاوقدر) اور انسان کے جبرواخار کے 
مسائل پر اعتراض ھوے - سوال یه کیا گیا کله 
اگر ھر چیز پہلے ھی ہے اللہ کہ علم ہیں ے 
تو کیا انسان کا اختیار و ارادہ کل طوز پرنظطرت 
نہیں ھوجاتا ؟ 

طبقف حکما نے علم کے سسئلے کو اور بھی 
دقیق بنا دیا ۔ انھوں نے ارسطو اور دوسرے مشّائین 
کے خیالات کو اپنا کر؛ ان کی اصطلاحات کے ذریعے؛ 
تمام مسائل پرگفتگو کی ۔ ایسے حکما میں الکندی؛ 
الفارابیء ابن سیناء ابن رشدہ زکریا رازی اور محقق 
طوسی نمایاں ھیں مکنا کے اصول پر علم کا دفاع 
کرنے والوں میں ابن زشد اور بعضٍ سرقت 
حکما بھی شامل یں ۔ حکمت اور تعقّل کو فوق الکل 
اعمیت دینے والوں میں غالی معتزله عالم نظام ایک 
خاص طرز فکر کا مالک تھا ۔ بہر حال اصطلاحات کا 
وسیع سلسله قائم ھوگیا؛ چنانچ ماعیت؛ حقیقت؛ علت و 
معلولء نفس ناطقكء علم فعلی و انفعا ی؛ وجوب و 
مکانء واحد و کئیں تقابلء تقدم و تأآخر؛ جوہر و 
عرضء قوت و فعل؛ حدوث و قدم؛ برھان و ححجت؛ 
عقول مجردہ و حقیقی و اعتباریء وغبرہ ے شمار 


اصطلاحوں کا ظہور ھوا اور علم الٰہی اورعلم انسانی 


کامسئله نہایت ھی مشکل اصطلاحی مسئلہ بن گیاہ 


جس کے باعث بعض دقیق اور پچیدہ مباحث سامنے آئے . 
رطق کے خیالات : 
علم باری تعالٰی کے متعلق ارسطو کے زیر اثر 
اہن سینا اور الفارامی ک یه راے ہے کہ باری تعالٰی کا 
علم وہ صورتیں هی جو اس کی برتر ذات کے ساتھ 
قائم ھیںء لیکن اہ صورت میں خدا کی ذات قیام 
صور کی محناج ثابت ھوتی ھے؟ اسی لیے حکماے. 


جیعوان 


000 و 


عنم 


بس 


علم 


سج)ٔےوصجپ پسمسسپًًىوس ہیشیھب مستجچھ ہی جہ ‏ ہہت و .یب .2 


اسلام میں ے بعض نے اس کی سختی ے تردید یق 


یونانی حکما کے ایک طبقے کا خیال تھا که | 


چونکہ علم اس تعلق کا نام ھے جو عالم اور معلوم 
کے سابین ھوتا ے: لہذا عالم و معلوْم کے درمیان 
مغائثرت کا ھونا ضروری ‏ ؛ بنا بریں خدا کو اپنی 
اک مو کو مر کا ا ا و کیا 
كکه جب خدا اپنی ذات ھی کو نہیں جانتا تو 


دوسری چیزوں کا علمْ ١ے‏ نیسے هو سکتا ے ؟ یونانی ا 
منطق کی حکمرانی میں حکماے اسلام اور معتزله 


کی کتابوں میں اس قسم کے اشکالات سامنے آئے. 

اشاعرہ نے ان اعتراضوں کا جواب یه دیا له 
علم کی یه تعریف عی محل نظر ہے 'ه علم عالم 
اور معلوم کے مابین تعلق کا نام ہے ۔ حقیقت یہ ےے 
کہ خدا کی ذات آئینے کے مقابل میں آئیند ے ۔ 
اے اپنی ذات اور ممکنات سب کا علم ے ۔انسان 
کو خدا کا علم حضوری تو حاصل نہیں ہو سکتا؛ 
لیکن مثال: دلائل و براھین اور مظاعر ہے اس کا 
علم حاصل هو سکتا مے ۔ ہُداے تعا یکو دو طرح کا 
علم حاصل ہے :() علم فعلیء جو قبل الایجاد تھا اور 
(م) علم انفعا ی؛ جو بعد الایجاد ے ۔ اس تقسیم پر 
مزید اعخراض ھوے ہیں ء مگر حق یہ ے که یہاں 
قابل توجہ صوفيه کی یه راے ے کہ خُدا کا علم 


اور اس پر ایمان دونوں مترادف ھیں: علم الہی | 


وہ میزان ے جس پر ایمان کو تولا جا سکتا ے 
(ابو سلیمان الدارانی؛ م ۲۱۰/.مے)۔حکما 
کہ نزدیکا جو کچھ سمع سے حاصل ہوتا ھےہ وہ 
اقرار ے؛ ایمان یا تصدیق نہیں ۔ اخوان الصفاء کی 


اسی پر قائم کیا جا سکتا ھے؛ علم قیاس کے ذریعے | 


حاصل ھونا ے: ان کے نزدیک ایمان اور علم میں 
فرق ہے . 





(۸۸٥۱۴۱٥٢. 


ا علم کی بحثوں میں منطق کی اعمیت کا خاص 
| ذکر یار بار آیا ھے ۔ بظاعر تو یه نظام استدلال یا 
طریق استدلال ے؛ ذریعد ے. لیکن یونانی منطق 
ا کے غلبے کے بعد حکما اور علما نے انے ریس العلوم 
إ (طاشض کویریزادہ : مفتاح السعادة)ء علم العلم و 
علم العلوم (ابوالیرکات : المعتبر فی الحمہ) اور قانون 
(الغزالی ء ستاصد. : ہ) اور علم کا معیار اور میزان قرار 
دے دیا اور الفارابی نے یہاں تک لکھ دیا کە اگر 
۱ نحو کا علم زبان کے مسائل کی رعنمائی کرتا ھے تو 
|| منطق کا علم انسان کے جمله اظہارات کے بارے میں 
رھنماثی کرتا عے (احصاء العلوم) ۔ اہن حزم“ نے 
بھی التقریب فی حدود المنطق میں ١ہے‏ بلند درجه 
دیاء لیکن این حزم کا سوقف بعض دوسری باتوں میں 
اعل الحدیث [رك ہاں] ے ملتا ے . 
علم کی عقلی بحت صرف منطق تک محدود نه رھی؛ 
عمومی طور ہے خود ففه کی لتابوں میں بھی در آئی 
اور معتزله اور اشاعرہ ''حجۃ العقل؟'' ے برابر کا 
استفادہ کرتے رےے اور درایت میں قیاس عقلی بھی 
ایک سسلم سلسلة عمل اور ایک مستقل طرز فکر 
بن گیا۔ 
تسری صدی ھجری کے آخر تک علوم 
عریيه [رك بە العربیه] (ادب و نحو و انشا و ترسل و 
| علوم شعر وغی)ء علوم شرعی. کلام اور اخلاق و 
تصوف و تاریخ کی باقاعدہ ندوین هو گئی تھی 
حکمت (الٰہیات) کی مستند تصائیف کا بھی آغاز 
هو چکا تھا؛ تدریس کے سلسلے بھی منظم ہو چکے 
| تھے؛ علم کی اصطلاحی تعریف بھی رائج ھو چکی 
تھی اور علم کے متعلق اھم نزاعی سسائل پر 
باقاعدہ کتابیں بھی سامنے آ چکی تھیں - بعد کی 
صدیوں میں لکھۓ والوں نے انھیں بنیادی خیالات 


| ک روشنی میں علم کے سسائل پر بحث کی ۔ 


مد کورہۂ بالا تصریحات عمومی کے بعد مناسپ. 
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عام 


وا تی ڈچچجھہ سس سمححعژ جج ےج جےکسھةهة*و*مس٤*ؤ*ؤوھےؤچکچٛٗٛےٛےۓٛۓٛےٛےجٛػُٛج‏ جج تم ا کے نے 
معلوم ہوتا ےہ که علم کے بارے میں مختلف | عزم؟ (م) انبعاث غضب و شہوت؟ (م) انفعال عن 


نقطه ھاے نفار کے خاص الخاص نمائندوں کے خیالات 
اھ مال تا جاتو سا اعای 


این سینا این سینا کے یہاں علم کا سلسله 
قدرتی طور ے عقول ونفوسں ے ملتاے: جو 
مبدأً وجود کا فیضان خاص ہے ان کے نزدیک 
واحب الصُوْر(عقل نعال) عقل پر القاے معانی کرتا 
ے - ننس جب کسی شے کا ادراک کرتا ھے : تو اس کا 
نان ضرف اخل ے ‏ عرتارغ بب نف اف انسانی 


دیگر قواے ظاھری و باطنی ہر حکمران ہے ۔ وہ عقل ‏ 


فعال کے فیضان سے خود بخود نئے حقائق کا ادراک 
کرتا ے ۔ 

ادرا کات کے درجات میں شیخ نے چار چیزوں 
کا ذٗکر کیا ے : احساس؛ تخیلء تیعم اور مان 
شیخ نے حواس باطنه کا مفصل ذکر کر کے قواے 
نفس انسانی (قوت عملی اور قوت نظری) میں عقل 
علمیء عقل عملی اور عقل بالتوہ کا تذکرہ کیا ھے ۔ 
شیخ کا خیال ھے کہ جب نفس کو علوم اوليه 
بالفعل حاحبل ہو جاتے ہیں تو وہ ان کے ذریعے 
غلوم نظریه کے اکتساب پر قادر ہو جاتا هے؛ جس 
کے چار درجے بتائے ھیں: (م) فکر: (م) حدس؛؟ 
(م) عقل مستفاد اور (م) عقل بالفعل (صوفیة کرام 
اے مصباح کہتے ہیں). 

حدس کی کئی قسمیں ہیں ۔ ان میں ایک 
قوت قدسيه بھی ے؛ جس کے معنی ہیں بلا طلب 
شعور۔ تمام نفوس علوم نظریه کو بذریعة حدس بھی 
حاصل کر سکتے ہیں لیکن جمله فموض 
ادراکء عقل فعالء کے رہین منت ہیں ۔ 

ادراک کے سلملے میں شیخ کی بحث 
القوة المحر لہ ے جا ملتی ے ۔حرکات اختیاریہ کے 
چارمراتب ہیں: (ہ) کسی شے کا علم اور خیال؛ (م) 


"۱'۹ 


علم 
العلم الخیال ۔ 

ذات باری عاقل لذاته اور معقول لذاته 5- 
اور عالم بالاشیاء ۓ 

شیخ نے مقاصد الفلاسفه میں ترتیب موجودات 
کی کیفیت کا ایک نقشہ بنایا ہے؛ جو مبدا اوّل اور 
عقل اول نے شروع ھوکر عقل عاشر تک پہنچتاے ۔ 
یه عقول درجه بدرجه ادراکات کے منبع بھی ہیں . : 

شیخ کے نزدیک علوم کے تین مراتب ھیں ۔ 
() علم ذات باری یا اشرف العلومٴ (م) علم العقول 
بعللہا و معلولا نہا؛ ١)‏ علم معلولات ‏ شیخ نے 
لذات عقليه 22 عقليه وئت ا 
دیا عے - شیخ کی تصانیف میں معرفت ٌ باں] ى 
تفصیل بھی آتی ہے؛ جس میں پھر عقول و نفوس کی 
بحث آتی بے اور وحی و الہام اور دیگر ایے 
احوال و مقامات کا تذ کرہ ھے جس کا بہت سے حکما 
انکار کرتے ہیں ۔ شیخ نبوت اور شریعت کی اھمیت 
ثابت کرتے ھیں اور طریقت و شریعت کے مابین 
اتصال کی صورتوں کا تذکرہ کر کے اخبار بالغیب 
کی ماھیت بتاتے ہیں (اور اہے عقل ‏ اعلی کا نام 
دیتے ھیں). 
ابن سی کے نزدیک حکمت تین علوم پر مشتمل 


| ھے:() منطق؛ (ہ) طبیعیات اور (م) الہیات ۔ یاد رھے 


کكه این سینا حکمت سے علم ((مع٥ہ‏ ۷تل سراد 
لیتے ہیں اور علمٴ کو شرقی پذیر سمجھتے ھیں؛ 
للہذا ان کے نزدیک حکمت تمام علوم مروجہ کے 
اصول پر حاوی عے ‏ طبیفیات مادہ ہے بحث کرتی 
ےء الہیات غیر مادی یا روحانی عالم کے حقائق 
کو زیرِ بحث لاتسی ہے اور منطق کا موضوع مفہومات 
عقليهء امثلّا تصور او تصدیق میں ۔ طبیعیات کا 
موضوع بحث مادی حقائق تک محدود ھوتاے کیونکۃ 


(۸/۸٥۱۴۱. 


جم 


ایے حقائق کو تصور سانہ کے بغیر تصور میں 


نہیں لایا جا سکتا؛ الہیات کے مسائل کا تعلق. 


صرف غيیر ماتی حقائق ے هھوتا سے اور 
منطق میں زیر بحث حقائق کو ذھنی طور پر ملحوظ 
رکھا جاتا بے ۔ یه. کہنا زیادہ درست وکا کھ 
منطق میں اشیا کے صرف مفہوم ذھنی سے بحث کی 
جاتی ھے اورغلم طبیعی مادّی آشیا کے صرف خارجی 
وجود ے تعلق رکھتا ے ۔ اسی بنا پر کہا جاتا ے 


کہ ریاضی اور منطق میں قریبی نسبت پہائی . 


جاتی ےء یعنی رباضی اور منطلق دونوں کا موضوع 
علٰحدہ علحدہ مادی عوارض ہے مجرد ا ۔ فرق 
صرف یہ ے کہ ریاضی میں جن مسائل ے بحث 
کی جاتی ھے وہ خارجی طور ے مقادیر کی صورت میں 
محسوسات کہلاتے ھیں؛ لیکن منطق میں ایسا نہیں 
سے ۔ وجہ يہ ے کہ مادی چیزوں کے ذھنی 
مفہومات؛ جن کا وجود صرف ظرفِ ذھن ھی میں پایا 
جاتاے؛ علم منطق کا موضوع ہوتے ہیںء مثلا 
جزیتٹ؛ کلیت؛ افرادء ترکیب؛ ضرورت: اسان 
جنسیت)؛ نوعیت وغیرہ؛ جن کا وجود صرف ذھن عی 
میں پایا جاتا ھے ۔ اس ے معلوم ھوا کہ منطق 
میں صرف تصور اور تصدیق کی بحث کی جاتی ے؛ 
جس کا اصل ماخذ مادی چیزیں ھیںء لیکن ذھنی 
طور پر وہ مادے ہے یکسر منزہ ہیں . 

ابنِ سینا کے نزدیک علم کے حصول میں حواس 
ظاعری کے علاوہ حواس باطنی بھی اہم کردار ادا 
کرتے ھیں ۔ انھوں نے حواس ظاعری ے؛ جنھیں 
حواس حخمسه (یعنی سامعه؛ باصرہ؛ شامهء ذائقه اور 
لامسم) کہتے ہیںء بحث نہیں کی کیونکہ ان کے 
وجود کے بارے میں اھل علم میں اختلاف نہیںء 
البته انھوں نے حواس یا قواے باطنی ے بحث کی 
سے کیونکہ ان کے متعلق اختلاف ے اور وہ بڑے' 
امہ مسائل (مثلا احوال نبوتء ومی اور اخبار عن 


نک 





(۸/۸٥۴۱٥. 


علم 


الغیب) سے تعلق رکھتے ھیں ۔ 
ا و- 
اور ان ے کلیات و جزئیات دونوں کا علم حاصل 
عوتا ھے اور وہ یە ھیں : 

() حس مشمٹ رک (وزمںسصہ) :دں:معک) : یه ان 
تمام باطنی قوٰی کا مصدر و خزینہ ھے جو صور جزئیھ 
اور معانی جزئیه کا ادراک کرتی ہیں ؟؛ لہٰذا اے 
قوت مدرکہ صورت جِزئیة محسوسات ے بھی تعبیر 
کرتے ہیں . 

(م) خیال : یه قوت صورمدرکات کا خزانہ ھے ۔ 

(م) وھم : یه قوت مدرکه معانی جزئیە ے ۔ 
یه بڑی اہم باطنی حس ے؛ اس ے غیر مادی تصورات ‏ 
یا اقدار کا ادراک ھوتا ے؛ مثلا کسی وجود 
کے سود و زیاںء محبت ونفرت؛ حسن وقبح کا 
ادراک ۔ ابن سینا کے نفسیاتی نظریات میں ان کا 
نظریۂ وھم او سب ے زیادہ اھمیت رکھتا ے ۔ 
اس نظریے کا مطالعہ اگر جدید نفسیات کی روشنی میں 
کیا جائے تو یہ دیکھ کر حیرت ھوتی ے کھ یہ 
بعض جدید علماے نفسیات کے نظریۂڈ ”رد عمل 
عصبی“' ے گہری ممائلت رکھتا ےہ ۔ ابن سینا 
نے وھم کے جو وظائف لکھے ہیں ء انھیں 
ارسطو کے نزدیک متخیله یا مدرکه سرانجام 
دیتی ے؛ لیکن ابن سینا نے اس کو وڈ کیا 
ے اور دلیل یه دی ھے کہ مدرکه اور متخیله 
کسی چیزکی مرئی صفات مثلا اس کی جسامت: رنگ. 
اورشکل سے آکاہ کرتی ہیں ء لیکن وہ اس چیز کی 
خصوصیت یا معنی ے ھمیں آ کل نہیں کرتںیء جے 
باطنی حس کے ذریعے ھی پایا جا سکتا ہے ۔ 
بہر حال ابن سینا کا نظریۂ وھم اخلاقی اھمہت 
رکھنے کے ناوجود بنیادی طور ہر خالص: نفسیاتی 
ےر رد ے سن شاوے حل او 
جذباتی رد عمل کی وضاحت کرتا ے . 








م۔حاضفظه : اس قوت ے عبارت سے جو 
معاتی جزئیہ کا خزانہ ھے . 

ہ۔تخیّله : جب وہم قوت متصرفه کو اہنے 
استعمال میں لاتا ے تو اے متخیلہ کپتے ہیں 
اور جب عقل ١ے‏ اپنے تصرف میں لائے تو اے 

اہن سینا کے نزدیک چونکه انسانی فکر و رویت 
کا عمل ھمیشه نامکمل رہتا ے؛ اس لیے وہ منطق کی 
ضرورت کا قائل ے ۔ منطلق ہے صرف وہ شخص 
مستغتی ہو سکتا ھے جس کی قوتِ ادراک تُورٍ وحی 
ے منور مو۔ ایسے افراد کی مثال اس شخص کی 
سی غر جو کسی کلام میں بلافت کے ادراک کے 
لیے قواعد صرف و نحو اور بلاغت و معانی کے علوم 
کا محتاج نہیں 

اللہ تعالٰی اپنی ذات کا بذاتمٍ علم رکھتا ے 
اوراپنی ذات کے حوالے ہے وہ اشیا کا علم رکھتا سے ۔ 
ارسطو تو اس بات کا قائل تھا که اللہ تعالی صرف 
کلیات کا علم رکھتا ے؛ لیکن این سینا کے نزدیک 
ال تعالٰی اپنی ذات کے حوالے سے كلّیات اور جزثیات 
دونوں کا علم رکھتا ھے . 

۱ چونکہ اللہ تعالی اپنی ذات کا علم رکھتا ے 
اور اس کی ذات بذاتم اپنے مصدر (ے عقل اول) کی 
علت ےء للہذا ضروری ے کہ اس کو مابعد کی علّت 
ھونے کا اپنی ھی ذات نے علم هو پس جب وہ اس 
بات کا علم رکھتا ے تو اپنے معلول کا بھی علم 
رکھتا ے ۔ ۔ اس علم بالمعلول کے ذریے اس کو 
جمیع معلولات (نازلةً من عندم) کا طولّا و عرفًا علم 
ھونا۔ لازسی تھے : طولا تو اس طرح کہ سلسله عقول 
میں ھر ایک عقل اپنے ىا بعد کی عقل کی علت ہے اور 


عرضًا اس طرح کہ دو یا دو سے زیادہ اشیا علّتَ واحدہ 


ے صادر عوں؛ جیسا که کہا جاتاے کہ عر ایک 
عقل ے ایک عقل اور نفس مسًا صادر ھوتے ہیں . 


۴۳" علم 





الخرض اللہ تعالی کا علم اشرف العلوم ے 
اور اس کا علمٍ ذات ما بعد کے علم کی علّت ے؛ اس 
طرح اللہ تعالٰی کا علم اپنی ذات کلیات اور جزئثیات 
پر حاوی ے . 

جع وا رت 
میں فکر اور حدس اھم کردار ادا کرتے ھیں ۔ 
لیتا عے اور جب وہ مجھول کے علم کے حصول کے 
لیے حد اوسط کو تلاش کرتا ھے تو یہ حرکت 


فی المعانی ”'ۂ کہلاتی جہے؛ مگر حد اوسط کا 


ذھن میں دفعة حضورو تثل ”'حدس“ کہلاتا ے؛ 
اس میں طلب وشوق کی کوئی شرط نہیں . 

حدس اور فکر ایک ام میں مشترک اور 
ایک میں متمیز ہیں ۔ حد اوسط ے سطلوب کی طرف 
حرکت تو وجہ اشٹراک تے اور ان دونوں میں 
فرق پوں ظاعر کیا جاتا ے کہ فکر میں مطلوب 
پہلے ھی سامنے ہوتا ے اور حد اوسط بعد میں 
طلب کی جاتی ھےء مگرحدس میں حد اوسط پہلے 
ڈھن میں ھوتی ہے اور ذھن بعد میں مطلوب کی 
طرف حرکت کرتا ھے ( گویا شعور بالواسطہ شعور 
بالمطلوب پر مقدم ے) . ۱ 

جیسا کہ پہلے بیان کیا جا چکا ے؛ ابن سینا 
کے نزدیک حدس کی متعٰدہ :انواع میں سے 
ایک نوع قوت قلسیه بھی ےء جس کی بدولت 
انسان کا علوم نظری ہے بلا تعلیم معلم متصف 
ہونا سمکن عے ۔ پس معلوم ھوا که تمام نفوس بشریه 
علوم نظری کو بلا طلبء یعلی بذریعۂ حدسء حاصل 
کر سکتے عیں ء مگر انسان تدیبر بدن میں انہماک 
کی وجہ ہے ان علوم گے اکتساب سے ہے بپرہ رھت 
سے ۔ [یه مقاله سید عبداللہ نے لکھا]۔ 
ماخ : دوسرے اعت کے علاوہ شیخ کے 
علم اائضی کی تشربح کے لے دیکھے بذیل علم التفیض؛ 


*“00ھر7000 


(۸/۸٥۱۷۱. 





نیزرم) سید حسین نصرع 69 رم5 70766 ء7 ؟(ء) 595105 : 
|ف٭۷ك٥::ء5‏ /٭ہ نمر؛واڑ با1 ہ! :٣ا‏ ۱۶0۵ا ۱ :٠ے‏ تا 
+ءے ز(اردو ترجمە از سید نڈیر نیازی : مقدمة تاریخ سائنسء 
مطبوعف لاھور) ! (م) ٤08[‏ ٥ء‏ 10ا : ٰ 
۰ بالخصوص ابن سینا کے نظریات علم کے بارے میں 
بحت؟ (م) ایم - ایم - شریف : +رف]ك/۸ ز٠‏ (8107ا1ا 14 
١۱اجمحوازراط‏ مقالۂ ابن سینا بت ماخذ؛:(ی) محمد فضل حق: 


حرربر ہو ر7 موچلء|۸۷٭و‌رں[ػا 


نحثیات بو علی سینا (اردو)ء؛ لاہور ہر و رت جس سے اس 
معالے میں بہت استفادہ لیا گیا؟ نیز رک بە ابن سیئا۔ 


1 ذارہ] 


اسام غزا لی : حجۂة الاسلام امام غزالی؟ 
نے اپنی بہت سی کتابوں میں علم کی بحث چھیڑی 
ے. لیکن احیاء علوم الدین میں خصوصی تفصیل 
دی سےے اور دراصل اسے علم کے بارے میں 
اوه ساعع گی می قد ا ترعد مان 
ےے جو امام صاحب کے زمانے تک بڑی بحت و جدال 
کا موضوع بنے رے ۔ ان سب کے مطالعه و تحقتیق کے 
بعد انھوں نے ایک خاص نقطه نظر پیدا کیا اور علم 
کے بارے میں ایک مجموعی تنقیدی تصور دیا۔ 
مجموعی طور سے یوں سمجھا جا سکنا ھے کہ یه 
مرو رگا کی عوسی رت ان کت 
تصورکی ضد ھے اور اس کے بارے میں امام غزا لی“ نے 
تہافة الفلاسفة اور اعد ہے الضلال :ہی سن 
بحث کی ے . 

احیاء کی پہلی کتاب علم ھی نے متعلق ے؛ 
ج ےکتاب العلم کہا گیا ھے ‏ اس کے سات ابواب 
ہیں : پہلے باب میں علمء تعلیم اور تعلم کی فضیلت 
کے بارے میں آیات و احادیث یں ۔ دوسرے باب 
میں علم ىي فرضیت کی بحث ىے اور یه بھی بتایا ے 
که کونسا علم فرضِ عین ہے اور کونسا فرض 
کفایه؛ کونسا محمود؛ کونسا مذموم اور کونسا 
مباح؟ اس کے بعد یہ بحث کی ہے کہ علم فقہ اور 





پرتھر 








علم دنیا وغیرہ کی حد کیا ے؟ چوتھے باب میں 
مناظرہ اور جدل و خلافیات کی آفات کا تذکرہے ۔ 
پانچویں میں آداب المعلم و العتعلم بیان ھوے 
میں وف میں آفات اتعت والعقاد او علانع 
حق اور علماے دنیا میں فرق بتایا ھے ۔ ساتویں میں 
عقل کی اھمیت اور فضیلت بیان ھوئی ے . 
. ان مباحث کی تفصیل میں جانا ممکن نہیں۔ 

مجملا بعض اعم نات پیش کے جاسکتے ہیں ۔ 

ایک بنیادی نکكته علم کی غایت کے بارے میں 
سے ۔ مزال" کی نظر میں علم کا مقصد انسان 
کہ لے سعادت ابديیه کا حصول عے اور عام 
اعظم الاشیا+ ے اور اعظم الاشیاء وہ شے ہے جو اس 
سعادت تک پہنچائے ۔ اس عمل تک پہنچٹنا بھی علم 
کے بغبر سمکن نہیںء جو سعادت ابدی تک پہنچاتا ے؟ 
لہٰذا امام نے یه نتیجہ نکالا ے کہ اصل السعادۃ 
فی الدنیا والآخرۃ هو العلم (ے دنیا اور آخرت میں 
اصل سعادت علم ھی هے) ۔ اس سعادت کا شمرەدھے 
قرب رب العالمین آخرت میں اور عزت و وقار اس 
دنیا میں ۔علم کا مقصد سعادتِ آخروی کے ساتھ ساتھ 
مقاصد خْلْق (تخلیق کائنات) ک دریافت اور تکیل 
بھی ہے - فرمایا کہ لا نظام الدین الا بنظام الدُنیا 
فانْ الدنیا مزرعة الآخرةء یعنی دین کا نظام دنیا 
کے نظام کے بغیر چل نہیں سکتا کیونکہ دنیاء 
آخرت کی کھیتی ‏ . 

امام صاحب نے علم کی دو قسمیں قرار دی 
ہیں : علوم شرعیه اور علوم غیر شرعیه۔ علم 
معامله اور علم مکاشفه اور صناعتی فنون کو بھی 
علوم ھی میں شامل کیا ے ۔ یه بتایا ے کھ کسی. 
علم کا شرف کن باتوں پر منحصر ے؛ چنانچه ذریعة 
حصول کا شرفء عموم نفعء جنس استعمال اوز شرف 
العل تی بے کون بات بھی مو کی تو انی لم کا 
شرف ثابت ہو کا, 


(۸/۸٥۴۱٥. 


علم 


علم کے سلسلے میں محمود؛ مڈموم اور مباح 
کی بحث کرتے هوے علم محمود اس علم کو کہا 
ے جو مصالح امور الدنیا کے مطابق هو اور مذموم 
علم وہ ےے جو ضعف یقین کا باعث هو اور توعمات پیدا 
کر کے قوت حیات یا ذوق حیات کے اضحلال کا 
ذریعه پنے (یه بحث آگے پھر آ رعی ے). 

امام صاحب کے نزدیک علم معاملہ سے مراد 
وہ علم عے جو قلب کی اصلاح کے لے ھوتا ے؛ 
علم مکاشفه وہ علم ہے جس کا منبع الہام و وحی ےٴ ۔ 
وہ فرماتے ہیں : علم کا شرف تو معلوم هو چکا: اب 
معلوم هونا چاعے که عقل اس اشرف ثے (علم) کا 
متہع ےہ اور اس کا مطلع اور اساس ۔ پسی جس طرح 
پھل شجر سے اور نور آفتاب ے اور بصارت آنکھ 
ے وابستہ ےء اسی طرح علم عقل نے وابستھ ےے۔ 
آیت قرآنی الہ ور ز الَِموت والْارِض+ مل ذورە 
وو ة فیھا مصباع (م [الخور] : (٢‏ 

گرم رم عو اوت نے تو کو حا یا 
تر وہ 
اور ان کا سلسله عقل ہے جوڑا ھ . 

احیاء میں اس کے علاوہ معلم والمتعلمء نصاب 
تعلیم اور علوم کے اقسام و انواع کی بحث بھی ے؛ 
جو اپنے اپنے مقام پر آئے گی . 

امام غزا ی' کا مجموعی علمی تصور یہ ے 
کہ علم اللہ کا تور ھے؛ جس کی ایک تجلی عقل ھے ۔ 
عقل سے وہ جمله علوم متعلق ھیں جو مصالح امورالدُنیا 
سے بحث کرتے هیںء لیکن علم کی ایک برتر نوع بھی 
ھہ؛ جس کا منبع وحی والہام ےہ اور جو ہراہ راست 
فیضان الٰہی ے وابستہ ہے ۔ یہی علم یقینی اور 
قطعی ہے؛ اگرچہ وہ عقلی علوم بھی جو کسی نہ 
کسی مور اس علم یقینی ے فیض یاب هو جاتے 
هیں اپنی جگکە لائق اعتماد ہو سکتے ہیں۔ الغزالی“ 


بس 


علم 
حقیق ت کلی کے ادراک صحیح کا ناگزیر ذریعه ماننے ے 
انکار کر دیا ھے ۔ وہ فرماتے هیں کہ جدل و خلافیات 
میں منطق اپنے کمال کا مظاہرہ کرتی ےء مگر خود 
مجادله کرنے والا اندر ہے مطمئن نہیں ھوتا ۔ ے 
علم اطمینان نہ پیدا کر سکے وہ علم بے نتیجہ ے ۔ 
جو علم خلوص پر مبنی نہ هو اور ضمیر کی ھم قدمی 
نہ کر سکے ا کس طرح علم صحیح کہا جا سکتا 
ےہ (ایمان اور علم کے ترادف کی بحث بھی اس کی 
مؤید ے). 

امام صاحب نے مصالْح انا کو علم کی 
اھم غایتوں میں شامل ‏ در کے ان سب توھمات 
کا ازالة کر ذیا تا جواقدیم زان کے مض سوہ 
کے زاھدانہ خیالات کی نعائندگی کرتے ہیں ۔ 
اسی طرح دو جدید کے بعض عَقلا کا یہ خیال بھی 
باطل ہو جاتا ےہ کم سسلمانوں نے علم کو محض 
آخرت ے وابستہ کر رکھا ھ ۔ حقیقت یہ ے کہ 
یه تفریق یا تو پرانے راھبانه خیالات کی اختراع ے 
یا موجودہ مغرب کے مادی ذھن کی ۔ اس کے برعکس 
مسلمانوں کا (اور امام غزال ی“ کا) نقطه نظ رکلی عے ۔ 
اس میں دین بھی ے اور دنیا بھی ۔ صحیح دین داری 
صحیح دنیا داری کی متقاضی بے اور صحیح 
دنیا داری دین ھی کا ایک حصه ےے؛ جو دنیوی 
اعمال میں نیکی و توازن پر زور دیتی ہے اور 
نیک و بد کی جواب دھی کے لے ایک برتر عدالت 
کا تصور پیدا کرتی ہے . 

الغزا لی“ پر یه اعتراض کیا چاتا ہے که 
اتھوں نے علم کو محمودومذموم کە کر ایک 
ناقابلِ تقسیم حقیقت کو تة تقسیم کر دیا ے ۔ چونکە علم 
ھر حال میں حقیقت واحدہ ے؛ لہذا اس میں مذموم 
و محمود کا امتیاز درست نہیں؟ علم براے علم کا 
نظریه ناپسندیدہ نہ سہی؛ زندگی کے نقطہ نظر سے 


نے منطق کو بطور آله رد نہیں کیاء کوسان کی خطرے سے خالی نہیں۔ امام صاحب کے نزدیک 


۹ ہی : 2 ہو 
جا و 7 
ا کو ا کی و چا یقت اہ 


۲)8 


000" ضاقاعط 


علم 


ہہ 


علم 





علم کی کوئی غایت ضرور ھونی چاھیے - بےمقصد 
علم بسا اوقات آفت زند گی ثابت ھوتاے ۔اگر 
زندگی خدا کی حکمت عے تو اس کا کوئی منصوبه 
ضرور ہونا چاہیے ۔ اس منصوبے کے لیے بامقصد عمل 
ی ضرورت ے اور علم میں انتخابیت اس بامقشد 
عمل کامرحله اقل ھے ۔اسی طرح علوم میں تقابلی شرف 
کی بحث اٹھا کر الغزال ی“ نے علم کے مقصدی افادی 
نظربے کو تقویت پہنچائی ہے ۔ صدیاں گزر چکی 
ہیں؛ مگر الغزا ی” کا جامع تصور علم آج بھی بامعنی 
اور صحیح معلوم ھوتا ے [نیز دیکھے اسی مقالے 
میں الضزا ی“ کے خالات بذیل علم النۂ 

بحوالۂ عبدالکریم العتمان : الدراسات النفسه 


این رشد : اىام غزا ی٣‏ نے ارسطو 
کی منطق تا جس طرح رڈ کیا اور علم کی 
تقسیم میں محمود و مذموم کا جو مسثله اٹھایا 
اس نے ایک خاص حد تک حکما اور عقلی حکمت 
کہ سارے نظریه ہماے علم کو بھی لییٹ میں 
لے لیا (دیکھے شبلی نعمانی کی تصیفات : 
() انخولی؛(ء) عتم الام اور (م) مقالات مَہَ)۔ 
یونائی منطق پر امام غسزا ی؟ کے حملے کا حکما کے 
طبقے میں شدید رد عمل ھوا۔ اس میں سب سے 
نمایاں مفکرہ جس نے عقل و منطق کے حق میں عَلّم 
بلند کیاء ابنِ رشد تھا ۔ وہ ابن باج ہے متاثر اور 
ابن الطفیل سے بھی ذھنی یگانگی رکھتا تھا (دیکھے 
() شبلی : مقالات؛ (م) تاریخ الفکر العربی؟ (م) بن 
رشد (دارالمصنفین)! (م) ایم ایم شریف: تومئلز و 
نرحامہد٥انماط‏ بجزا: :4 گروء مقالهُ ابن رد 
ابن رشد نے غزا ی“ کی تہافة الفلاسفہ کے 
جواب میں تہافة التہافة لکھ کر ارسطو کی منطق 
استدلال عقلی کے حق میں بڑے جوش و خروش 





(۸۸۱۴۱3٢. 


کا اظہار کیا ۔ اس میں شبہہ نہیں کہ بقول شبلی امام 
غزا لی“ نے بعض موقعوں پر کچھ زبردستی بھی ی 
عے اور جو دلائل دیے ہیں ان ے اطمینان نہیں 
عوتاء لیکن یه بھی غلط نہیں کہ الغزا لی“ کے جامع 
تصور کے مقابلے میں ابن رشد واقعی بجھا بجھا سا 
معلوم ہوتا عے ۔ امام غزا لی“ نے عقل کی اھمیت کے 
اعتراف .کے ساتھ ساتھ وجدان پر جس طرح زور دیا 
اس ہے هر کوئٹی متاأثر هوا ۔ باایں ھمه ابن رد 
ایک دوسرے لحاظ ہے فکر انسانی کے لیے بڑا رھنعا 
ثابت وا ۔ اس کی فکریات نے یورپ کے افکار پر 
غیر معمولى اثر ڈالا اور ایک سلمعان حکیم کی 
منطق پہندی نے ایک دوسری اقلیم میں ایک نئی نوع 
کی علمی تحریک ک بنیاد رکھی [شبی : مقالات ہ/ 
رنہ تا مہ] ۔ اس سوقع پر ھم تہافة اور ان ک 
دیگر کتب کے مندرجات کی تفصیل میں نہیں جانا 
چاہتے [اس کے لیے رك بہ ابن رَد] ۔ ھمیں سردست 
ان کی کتاب کے ان سباحث سے سروکار ھے جن کا 
تعلق مسئل علم سے ہے . 

ابن رشد کے نزدیک حیوانات کے لیے ادراک 
کے دو ذرائع ہیں : (م) حا اور(ء) متخیله؛ جبک 
انسان تین ذرائمع ہے علم حاصل کرتا ے: (و) حاسه؛ 
(ہ) متخیله اور (م) عقل؛ لہذا علم یا تو حواس کے 
ذریعے حاصل ھوتا ے یاعقل کے ذریعے 
تو جزئیات کا علم حاصل ھوتا عے یا کلیات کا-حقیقی 
علم کلیات کا ھوتا ےے؛ ورنە جزئیات کی حد تک تو 
حیوانوں کے متعلق بھی کہا جا سکتا ے که وہ علم 
(حسی ادراک) رکھتے ہیں ۔ علم ی اسطلاح کا 
اطلاق مبہم طور پر حیوانات: انسان اورحدا سب پر 
عوتاے؛ [لیکن تینوں میں هر ایک کے علم کی نوعیت 
جدا جدا ے]۔حیوانی علم حسّی علم تک محدود ھوتا 
ہے جبکھ انسانی علم احساس؛ تخیل اور عقل تینوں سے 
متعلق ے ‏ حیوانوں میں جو شعور ے وہ حفظ ذاتِ 


اور اس ے یا 


اعلم 
کے لے ھوتا ے؛ چنانچە اپنی سلامتی اور اپنا رزقٍ 
حاصل کرنے کی خاطر وہ محسوسات ے وابسته رعتے 
ہیں۔ان کے برعکس انسان چونکہ اس ہے ارفع ملکات 
یعنی تخیل اور عقل رکھتا ےء لہٰذا وہ تخیّل اور 
استدلال کے ذریعے بھی تمثلات حاصل کرتاےے؟ 
حیوانوں میں تمثلات اکتسابی نہیں ھوتے بلکە ان میں 
فطری طور ہے سوجود ھوتے یں (ابن رشد: کتاب 
النفیء ص ۹۹)۔ مزید برآں حیوان جن صور کا ادراک 
کرتے ہیں وہ جزوی اور متناعی (مازمز) عوتی عیں ء 
مگر جب انسان ان کا ادراک کرتا ےہ تو وہ كلی 
تصورات بن جاتے ہیں ۔ جن لوگوں کا مفروضہ یه 
سے کم حیوانوں میں شعور ھوتا ے وہ کلى تمثلات 
کو کلی تصورات ے خلط ملط کر دیتے ھیں حالانکہ 
تمثلات (دہچدھز) اور تصورات (واممەمہ) میں فرق ے . 

ان رشد کا موقف یہ ے کم علمٍ انسانی کو 
علم الٰہی ہے خلط ملط نہیں کرنا چاھیے کیونکه 
علم اہی محیط ہے او رکسی وسیلے کا محتاج نہیں۔ 


اس کے برعکس ؟'انسان جز کا ادراک حواس کے“ 


ذریعے اور کل سوجودات کا ادراک اپنی عقل کے 
ذریعے کرتا ھے ۔ انان کے ادراک کی علت اشیاے 
مدرکه کے تبدیل هو جانے ے بدل جاتی ہے اور 
ادراکات کی کثرت کا مطلب اشیا یىی کثرتے؟“' 
(تہافقہ ص وے) ۔ یہ ناسمکن ھے کہ اہ تعا ی 
کا علم انسانی علم کے سشابه هو کیونکە ”ھمارا 
علم موجودات کا معلول ہے جبکھ اللہ تعا لی کا علم 
ان کی علت ے“ (تہائقہ ص ٥۰)۔‏ یه دو قسم کے 
علم ایکس دوسرے کے کسی پارح بھی ممائل لن ) 
بلک ایک دوسرے کی ضد عیں > علم المی اقدیم 

و اہدی ے جبکہ علم انسانی عارضی و فانی ے ۔ 
”یه علم الٰہی ے جس نے موجودات کو پیدا کیا؛ 
موجودات ہے اللہ تعا ی کا علم پیدا نہیں ھوا“ 
۔(تہافقہ محل مذکور). 


.جج ۲ ا 


م۴" 


علم 


عم دیکھ چکے ہیں کہ علم جزٹی بھی ھوتا 
ے اور کلىی بھی ۔ پہلا علم حاسّہ اور متخیله کی 
پیداوار ھوتا ے اور دوسرا عقل ہے حاصل ہوتا ے ۔ 
عقل کا نام کسی تصور لیے اور جوھر کا ادراک 
کرنا ھے ۔عقل کے تین بنیادی اعمال ہیں : () تجریدہ 
گ٤‏ ترکیب اور (م) تصدیق ۔جب ھم کسی تصور 
کی کا ادراک کرتے ہیں تو ہم مادے ہے اس 
کی تجرید کرتے ہیں ۔ یہ بات اس چیز میں واضح تر 
ہوتی ہے جو مادے ے مُبرا اور اس ے بہت دور 
ہوتی ے؛ جیسا کم نقطه اور خط (کتاب التفسء 
ص ےہ) ۔ عقل نہ صرف مفرد ادراکات کی مادے ے 
تجرد کرتی ہے بلکه ان کی باہم تالیف اور تصدیق 
بھی کرتی ے؟ لہٰذا ھمارے علی الضرتیب تین 
اعمال هوے : اوَلّاء ھماری عقل میں مفرد تصورات 
(دھمناەھ) آتے ھیں ء جوماڈے ہ ےکلیة منزہ اور مبرا 
ھوتے ھہیں اور اس عمل کو تجرید (دەناء9:::طف 
کہتے ہیں ؛ انیاء دو یا تین تصوٗرات کو باعم 
ترکیب دینے سے ھمیں ایک معنی (اممومء) حاصل 
ھوتا ے ؛ الا اس لیے کە معائی لسچے 
سی می کسر کی سپ کی و یں 
ان کا اثبات کیا جائے یا نفی کی جائے تو اس ے 
تصدیق حاصل ھوتی ہے (کتاب النفس؛ ص ہ٦)‏ ۰ 

بہررحال یہ واضح ے کہ الغزا ی“ وغیرہ ے 
ابن رشد کے دوسرے اختلافات کے علاوہ ایک اعم 
س متنازع فید یه تھا کہ امام غزالی“ کے برعکس 
اس نے یه ایت کیا که نظری علوم ادراک حقایق 
کے لیے کافی ہیں اور علوم کشفیه کی ضرورت نہیں 
[شبلی : مقالاتء حصة اول] ۔ یورپ میں بڑے زمانے 
تک این رشد ٴي حکمت کی تدریس اور پیروی ھوتی 
رھیء لیکن (ملمانوں اور عیسائیوں ہیں) ان کے 
مخالفین بھی بہت پیدا هوے ۔ بیکن مہمەھ نے 
ابن رشد کی حکمیات کو ارسطاطالیسی معقولات سے 
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ھٹا کر مشاهدہ زوونوبہءءتام) اور تجربے (ادهماءصہ) 
کی طف مود کیا اورائی۔ ے کی کت (سائن 
٭مداہ:] نمودار ھوئی (اس بحث کے لے دیکھے 
محمد اقبال : بباوں ا1 ۰×ہموزاءظ ]ہ ۱۷ء" ؛رروء۸۰ 
وواءا بز ۔ [نصیر احمد ناصر نے لکھا]۔ 


ابن خلدون : قدیم مسلم مفکرین میں ابن خلدون 
[رك بآں] کا نقتطة نظر ان معنوں میں دوسروں ے 
مختلف ے که جہاں ایک طرف وہ علم کی الہامی 
بنیادوں کا اثبات کرتے ھیں وہاں دوسری طرف علم 
کی عقلىء تجربی اور عمرانی اساس کے بھی شدت ے 
قائل ھیں اور اس لحاظ سے وہ مغرب کے جدید 
علماے عمرائیات (علم الاجتماع) کے پیشرو ھیں ۔ 
جزوی طور ہے اس فکر کی صداےباز گشت هندوستان 
میں شاہ وی اللہ دہلوی کے انکار میں ملتی ہے (ان 
کا ذ کر آگے آنا ے). 

این خلدون کا تجزیە سائنسی ہے ۔ وہ سب ہے 
پہلے حضارت و بدویت کا ذ کر کرتے هیں اور اس کے 
بعد علوم و فنون کا تہذیب و عمران ے رابطهە پیدا 
کرتے ہیں 

اس ضمن میں وہ صناعة اور علم کو الگ الگ 
شعبے قرار دے کر ان کا فرق بتاتے ہیں ۔ ان کے 
نزدیک کسی اس نکری میں عملىی ملکهہ حاصل 
کرنا صناعت ہے ۔ عملی ہونے کے لحاظ ے یہ ایک 
جسمانی اور محسوس شے ہے ۔ احوال جسمانےه 
محسوسه سزاولت ہے تکمیل پاتے ہیں اور ممارست 
و تکرار ے عادت (صفة راسخْەہ) پیدا ھوتی ے؛ 
جے ملکہ کہتے هیں ۔ ملکہ صرف نظری تعلیم ے 
مکمل نہیں ھوتا بلکه عمل (مشاہدے: اور استعمال) 
سے راسخ ہوتا ے . 

ابن خلدون نے صنائع کی کئی قسمیں بتائی ہیں۔ 
صنائع بسیط بھی ھوتے ھیں اور سکب بھی ۔ بشیط 





ضروریات ے متعلق ھوتے ھیں اور سکب کمالیات 
سے ۔اس کے بعد این خلدون نے صناعات کی فہرست 
پیش کی تے ۔ علم کی بحث ادراک ہے شرو ع کرتے 
ھوے وہ اس کی تعریف میں لکھتے هیں : ان الادراک و 
ھو شعور المدرکِ نی ذاتہ بما هو خارِج عن ذاته ( ۔۔ 
ادراک مدرک کا فی‌ذاتہ شعور ےے اس حد ت ککه 
وہ خارج عن ذاته ے) ۔ یه ادراک حیوان ے خاص 
)او زان طاة ےعلق : رکھتا زی اسان 
کو اس سے زائد فکر عطا ھصوئی ے؛ جںی 
مدد سے وہ صور محسوسات کا اتزاع کرتا ے 
(والفکر هو التصرف فی تلک العتور وراء 
الجی وجولان الذھن فیا بالا نتزاع والت رکیب: 
چنانچجه آیت خداوندی کی رو ے : وجمل کت 
ايَضِمغ والابصار والافسدةء ٦ر‏ [التحل(] : 
ہے؛ اس میں أَلْدَةَ جم ہے فؤاد کی اور ابن حلدون 
کسی فرع انکر ۔ اس کے کئی مراتب ہیں: 
() تصوراتء (م) تصدیقات (م) فکر : الفکر الڈذی یفید 
العلم اوالظن بمطلوب وراء الحی لا یتعلق يہ عمل؛ 
فکر کی غایت : :و غایة آفادته تصوٗر الوجود علی ما 
هو عليه اچامہ و نصولہ و اسابہ و عللمہ لیکمل 
الفکر بڈالک فی حق حقیقته؛ اور عقل محض ننس مدرک 
بن جاتی ے (و س ئ شات و نفسًا 
مدركکة وهو معنی الحتیقة الائسائیة: 
(مقدمهہ باب ششم ) اور عالم حوادث فعليہ فکر ے 
مکمل ہوتا ے ۔ جہاں فکر کا اختتام ھوتا ے وہاں 
سے عمل کی حد شروع ھہوتی ھے۔ 

اہن خلدون کہ ان خیالات میں تضصریت 
(ہ نہ نہ مدء) کے اولیں نقوش ملتے ھیں۔ ان کا خیال 
سے کہ وہ علم جو عمران بشری کے لیے فطری اور 
ناگزیر ے عقل تجربی پر منحصر ے؛ جو عقل تمیزی 
کے بعد کی منزل ھے. 


اس کے بعد وہ تعلی م کو !اس فطری'' کە کو " 


رو 7 


000 ماد 


علم 


تعلیم کے طریتوں پر بحث کرتے هیں ۔ وہ کہتے ھیں: | آا شی 


ان الانسان جباھل بالذات عالم بااعشست 
ابن خلدون نے متعلم اور معلم ہے آداب اور 
علوم مدونه کی تفصیل بھی دی ے ۔ 


این تيممه“ : سشانین اور حکما (بلکه عام 
مُتکلین) کے مملک کے ایک اھم_ مخالف امام 
این تیمیه“ تھے ۔ ۔ ان کی کتابوں (الرڈ علی المطقیینء 
نقد المنطلق اور کتابِ العقل والنقل) میں ارسطو کے 
نظریات منطق کی پر زور تردید ے ۔انھوں نے متکلمین 
1 معقولات پر بھی اعتراضات کے ھیں ۔ ان کے 
نزدیک علوم ضروری صرف قرآن مجید اور حدیث 
یں یا وہ علوم جو ان کے معاون هھیںء یا وہ 
علوم جو امورمعاش اور نظام سیاست (شرعیھ) کے لیے 
فروری ھی . 

این تیمیه“ سے پہلے بھی مسلم مفکرین 
ارسطاطالیسی فلسغے کے خلاف بہت کچھ لکھ چکے 
تھے؛ مثلّا حسن بن موسی النوبختی نے اپنی کتاب 
الاّراء والدیانة میں ارسطو کی منطقی اغلاط و تناقضات 
سے بحث کی؟ عبة اللہ ابن علىی ابو برکات (مستنجد 
با کے درباری) نے ارسطاطالیسی فلسفے کے خلاف 
ایک کتاب لکھی؟ حکیم ابو زکریا الرازی (م حدود 
+مھ/ہ+۹ع) ارسطو کے فلسفے کا سخت مخالف تھا: 
این حزم الاندلسی (م ہەمھ/۳ہ, ع) اور معتزنیق 
مفکر النظام (م :۳ھ / ۰م۸ء) نے بھی ارسطاطالیسی 
فلسعفے ے اختلاف کیا؟ مزید برآلں ابو علی 
الجبائی (م +.۳ھ/ہ ۶۹۱ع) نے ارسطو کی ایک کتاب 
( جو0 ا +٭ تن ٭صء؛ رله یه ارسطوطالیس٥)‏ 
کے رد میں ایک کتاب لکھی ۔ ابن تیمیه*“ نے اس 
سلسلے کو جاری رکھا بلک ارسطاطالیسی فلسفنے پر 
ایک نشی جہت سے حمله کیا ۔ اس موضوع 


۹ٗٔء۴' 


علم 


:غ (۱) کتاب الرد علىی المنطق المنطقیینء بمہئی 
۹ءء (ء) يیان فقة صریع سر 
المنقول (سہاج السنة کے حاشے میں)؛ م جلدیں 
قامرہ ہم 0ھ |م, ۹ ٌعا (م) تقد المضطق, 1 
اٹہ محمد حامد الفقیء + قاعرہ نے ۵2۸۳/ رع 
[م) الرد عل فلة این مہ ہر ایز رشد کی فصل 


العقال (مطبوعة قاغرہ) کے آخر میں درج ے؟ (م) 
کتاب العقل والتقلء ان کی کاب منہاج السَلَه کے 
حواشی میں؛ قاغرہ جم ۳+,ھ/۹.۰۱۳ ےھ تامہم۱ھ/ 
.و رع۔ ان کتابوں کے علاوہ ان کی تفسیر سورة 
الاخلاص (قاعرہہ ۳٣۳٣ھ‏ / ۹.۰ ؛ع) میں بھی خاصا 
مواد ملتا ے ۔ 

ابن تیميه“ اپنی کتاب الرد علی المطقیین (طبم 
شرف الدین کتبی؛ ؛ مع دیباچە از سلیمان ندویء بمبئی 
۹م ع) میں فرماتے یں کہ ارسطاطالیسی منطق کی 
رو سے علم کی دو قسمیں یں : ایک کی بنیاد تصور 
پر ھے اور دوسرے کی تصدیق پر ۔ علم یا تو بدیھی 
هو گا یا نظری ۔ اب یە ظاعر عے کە ھر قسم کا علم 
بدیہی نہیں هو سکتا ۔ اسی طرح هر قسم کا علم نظری 
نہیں ھوسکتاء کیونکه اس صورت میں کسی نظری 
تصور کا علم حاصل کرنے کے لیے آدمی کو کسی 
اور نظری تصور کا سہارا لینا وکا اور یہ سلسله 
چلتے چلتے دور کی صورت اختیار کر لے گا یا 
سلسله لا متناھی هو جائے ا اور یه دونوں صورتی 
محال ھیں ۔ منطقی یه بھی کہتے ھیں کم نظری 
تصورات و تصدیقات تک پہنچنے کے لیے کسی وسیے 
یا واسطے کی حاجت ھوتی ھے؛: چنانچه وہ اس وسیے 
کو جس کے ذریعے تصورات تک رسائی ہوتی ھے؛ 
حد (تعریف) کہتے ھیں اور اس سیلے کو 
جس کے ذریعے تصدیقات تک رسائی ہوتی ھےہ؛ 
قیاس کہتے هیںّ؛ لہذا حد اور قیاس دو ایسی 


پر ان کی مستقل اور خصوصی تصانیف مندرجه ذیل آ نیادیں ہیں جن پر ارسطاطالیسی منطق کی عمارت 


7 کی 


تہ 


٦ 1‏ ت02 


000 رتا 


علم 


ے۳ 


علم 





استوار ے .۔ ءَٰ 
ارسطاطالیسی منطق کی تکذیب و بطلان 

ہے لے ابن تیمیف* نے ان بنیادوں کو منہدم إ 

کرنے کی خاطر اپنی کتاب الرد علی المنطقیین کے چار 


ابواب میں مندرجة ذیل چارمسائل ے بحت کی ے : 


(الف) حد یا تعریف کی وساطت کے بغیر مطلوبه تصور کا 


علم دیتی ے؟ (ج) مطلوبه تصدیق قیاس کی وساطت 


کے بغیر حاصل نہیں هو سکتی؟ (د) قیاس ھی تصدیق : 


کا علم دیتا ے . 

(الف) ابن تیمیه* '' نے منطقیوں کے اس پہلے 
بنیادی قضے کی کہ تصورات حدٗ کی وساطت کے بغیر 
حاصل نہیں هو سکتے؛ مندرجه ذیل دلائل کی بنا پر 
تردیدی ھے :() یه منفی مفروضہ ھےء جس کے ثبوت 
میں منطقیوں نے کوئی دلیل نہیں دی ۔ ایسے منفی 
مفروضے کو اثباتی علم کی بنیاد کے طور پر تسلیم 
نہیں کیا جا سکتا ۔ اس لحاظ ہے ابن تیمیه“ کی راے 
میں ارسطاطالیسی منطق کا پہلا مفروضه ھی غلط بنیاد 
بر قائم کیا گیا ھے؛ لٰہذا ایسی منطق کو قطمی 
قرار نہیں دیا جا سکتا؟ (ہ) جب تعریف (حدإ معرف 
(تعریف کرنے والے) کا لفظ ے تو معرف: سرت (و 
چیز جس کی تعریف کی گئی ے) کو یا تو (پہلی) 
تعریف کی مدد ہے جانے بوجھے کا یا بغیر کسی 
تعریف کے جانے کا ۔ اگر وہ کسی چیز کو 
کسی پہلی تعریف کی مدد ے جانتا بوجھتا ہے تو 
اس صورت میں دوسری تعریف میں اس کے الفاظ 
وھی کام دیں گے جو پہلی تعریف میں ۔ اس ے دور 
لازم آ جائے کہ اور یه صورت محال ھے ۔ اگر وہ 
مُعرف کو بغیر تعریف کے جانتا بوجھتا ے؛ 
تو یہ دعوی کھ ”تصورات بغیر تعریف کی مدد کے 
حاصل نہیں هوسکتے'' باطل ٹھیرتا ہے اوراز خود 


اس کی تردید هو جاتی ے: (م) علم وفن کے مختلف 'ٰ 





000 فاوتھنا 


| شعبوں ہے تعلق رکھنے والے اشخاص اپنے معاملات 
|. کو تعریفوں کے بغیر بخوبی جانتے هیں؛(م) آج تک 

| کوئی ایسی تعریف نہیں ملتی جو عالمگیر طور پر 
' متفق علیہ وہ مثلّا آج تک کوئی آشخین: امن 
قابل ہن جوا ”آفتاب' کی 
ایسی تعریف کرسکے جس بر سب متفق ھوسکیں۔ 
اس طرح فلسفےء الٰہیات: طبء نحو وغیرہ میں 
متعدد متناقض تعریفیں داخل ہو کئی ھهیں۔- 
اب دیکھے منطقی یه دعوی کرتے ہیں کہ 
تصور کا دارو مدار تعریف پر ھوتا ے؛ لیکن چونکھ 
کوئی متفق علیہ تعریف آج تک وغی نہیں هوئیء 
لہذا ابن تیمیه“ کہتے هیں کە کوئی تصور بھی 
صحیح معنی میں آج تک متشکل نہیں ہوا۔ اسی 
طرح منطقیوں کی یه راے عے که تصدیق تصور پر 
منحصر ھوتی ہے لیکن چونکہ سے 
مفہوم میں) ابھی تک حاصل هی نہیں هواء لہٰذا 
تصدیق بھی ابھی تک حاصل نہیں ہھوئی ۔ اس ے 
سارے منطقی طریق کار کا بطلان هو جاتا ے؛ 
(م) منطقی کہتے ہیں کہ ماھیت سے تصور 
تک محض تعریفوں (حدود) می کے ذریعے رسائی 
ھوسکتی عے اور تعریفیں جنس (ںممع) اور فصل 
رەنات::۵[8) ے س کپ عوتی ھں - منطتیوں 
نے خود تسلیم کیا ے کہ اس قسم کی تعریف یا 
تو محال ے یا شاذ و نادر ھی ملتی ےء لیکن 
اہن تیمیه“ :کی راے میں انسان اشیا کی ماھیت 
کو بغیر تعریف کے معلوم کر سکتے هیںء لہذا 
تصورات کا انحصار تعریفوں پر نہیں ھوتا: 
(ہ) منطقیوں کے نزدیک صحیح تعریفیں جنس 
اور نوع ہے سکب ھوتی ھیںء لیکن جو بسیط اور 
مفرد ے (”'عقول' میں ے ھرعقل کی طرح) اس ک 
کوئی تعریف نہیں ے؛ لیکن اس کے باوجود وہ اس کی 
تعریف کرتے ہیں اوراے ایک تصور مانتے هیں ۔ 


کہ وہ ”انسان؛ اور 


0 00 0 


سیت .ےم صسحمحہ ‏ ا ۔ 


عظم : ۱ ۰ علم 





اس ے ظاھر عوا کہ بعض تصورات کو تعریف کک 
حاجت نہیں ھوتی ۔اگر یه مسمکن سے تو 
ادراک کے نسبة زیادہ نزدیک اور سرئی انواع 
کو اس طریقے سے فہم میں لایا جا سکتا ے جو 
جنس اور فصل کی ترکیب سے حاصل ہهونے والے 
علم کی به نسبت بہٹر اور زیادہ یقیئنی ے؛ 
)ے) کسی چیز کی تعریف متعدد اصطلاحات پر مشتمل 
ہوتی ے؛ جن میں ے هر ایک اپنا متعین مفہوم 
رکھتی ے؟ لہٰذا جب تک ایک شخص پہلے ہے 
اصطلاحات اور ان کے معنی کو نہ جانتا مو اس کر 
لیے خود تعریف کا جاننا ممکن نہ ہو کاہ مثل جو 
شخص یه نہیں جانتا که زبان کیا ے؛ وہ اے تعریف 
کے ذریعے نہیں جان سکتا ۔ اس جگھ این تیمیه 2 
تصور اور تمیز میں استیاز کرتے یں اور 
!ان متکلمین کی حمایت کرتے هیں جن کی راے میں اشیا 
تمیز ہے جانی پہچانی جاتی هیں نه کہ تعریف 
والے کا تو بھر معرف کا علم معرف تعریف ہے 
پہلے لازمی ھوا: لہٰذا یه کہنا غلط ھوا کہ کسی 
چیز کا تصور اس کی تعریف پر منحصر ھوتاے؟ 
(و) اشیاے موجودہ کے تصورات یا ٴ تو خارجی 
حواس کے ذریعے اخذ کے جاتے هیں یا اندرونی 
حواس کے ذریعے؛ لیکن ان میں ہے کسی کو بھی 
تعریف کی حاجت نہیں ھوتی ‏ اس پر این تیمیه 
کہتے ہیں که جس چیز کا علم حواس کے ذریعے 
نہیں هوسکتا اسے صحیح استنباط کے ذریعے تو معلوم 
کیا جا سکتا ےے؛ لیکن تعریف کے ذریعے ہے نہیں ؟؛ 
(.) منطقی کہتے ھیں که کسی تعریف کو 
تردید و تدقیض کے ذریعے رد کیا جا سکتا ے ۔ 
این قیمیه* کا استدلال يہ عے تردید یا تنقیض اسی 
صورت میں ممکن ہے جب تعریف کردہ شے کا تصور 


تصورات تعریف کی سدد کے بغیر تشکیل ہا کے 
ہیں؛ () کسی خاص چیز کا علم بعض کے لے 
بدیپی ہوتا ھے اور بعض کے لیے اکتسابی ۔ اسی طرح 
بعض چیزیں؛ جو بعض کے لے بدیہی نہیں؛ دوسروں 
کے لے بدیہی ہو سکتی ھیں اور انھیں ان چیزوں 
کہ علم کے لیے کسی تعریف کی حاجت نہیں ھوتی؟ 
لہذا یه کہنا غلط ہے کہ علم کا دارو مدار تعریف 
پر ھوتا ے . 

(ب) ابن تیمیە" نے اپنی کتاب الد میں 
منطقیوں کے اس دوسرے دعوے کی تردید کی ۓکہ 
تعریف تصور کا عسلم دیتی ہے - ان کی راے میں 
منطقیوں اور متکلَمین* نے تعریف کی مختلف تاویلیں 
کی ہیں ۔ یونانی منطقی اور ان کے مسلم اور 
غیر مسلم متبعین دعوی کرتے ہیں کە تعریف میں 
موصوف کا حال موجود ہوتا ے؛ جبکه ممتاز علماے 
طبیعیات کی راے یه ھے که تعریف شیٴموصوف 
اورشی*غیرموصوف میں ما به الامتیاز ھوتی ے؛ لہذا 
تعریف تصّور کا علم نہیں دنے سکتی ۔ ابن تیمیه؟ 
نے اس دعوے کی کھ تعریف شی٭ محدود (ے تعریف 
کردم) کا حقیقی مفہوم ییان کرتی ہے اور تصور 
کا علم دیتی ے؛ مندرجة ذیل دلائل کی بنا پر تردید 
ک ھے :()) تعریف(حد) تو تعریف بیان کرنے والے 
(حاد) کا محض بیان ہوتی ہے ۔ مثال کے طور پر 
جب انسان کی یه تعریف کی جاتی ہے کہ وہ حیوان 
ناطق ے؛ تو يف ایسا بیان ے جو درست یا غلط 
بھی ھوسکتاے ۔ یہ محض بغیر دلیل کے دعوی ھے ۔ 
سامع اسے تعریف کے ساتھ یا اس کے بغیر بھی سمجھ 
سکتا ھے ۔اول الذ کسر صورت میں وہ اہے بغیر ثبوت یا 
دلیل کے جانتا ہے؛ جو صحیح بھی ھوسکتی ہے اور 
غلط بھی جبکهہ دوسری صورت میں تعریف بیکار 
سے؛ (م) منطقی کہتے ہیں کہ تعریف نە تو دلیل کا 





پہلے سے کر لیا گیا ہو؛ لہذا اس ہے ثابت ھوا کہ ا رد کرتی ھے اور نہ اسے اس کی حاجت ھی ھوتیٰ 
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علم 


۳ 


علم 
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ہے ۔ قیاس کے علىی الرغم تعریف کو تردید یا تنقیض کچھ لوگ قیاس کی مدد کے بغیر تصدیقات کو 


کے ذریعے رد کیا وی کیو سیت 


حاصل کرنے میں ناکام رعے تو اس کا یه مقصد نہیں 


ابن تیمیه یه دیتے ھیں که جب تعریف کرنے والا کە اولاد آدم میں ے کوئی بھی تصدیقات کو 


تعربف کی صحت کے حق میں کوٹی ثبوت : 
پینں کرنے میں ناکام رھتا سے تو سامع محدود 
یا تعریف کردہ چیز کو محض اس تعریف کے 
ذریعے سمجھ نہیں سکتا جو صحیح بھی ھوسکتی 
ے اور غلط بھی: (م) اگر محدود چیز کا تصور 
تعریف کے ذریعے حاصل ھوتا ھے تو اس صورت میں 
سامع تعریف کی صحت کا علم رکھنے سے پہلے اسے 
حاصل کر چکتاھے٠‏ کیوثکە تعریف کی صحت کا علم 
اس وقت تک حاصل نہیں هو سکتا جب تک کھ 
محدود نے کو جان پہجان نە لیا جائے: (م) محدود 
یا تعریف کردہ شے سے علم ػا دارودار موسوبه 
نے اور اس کی صفات ذاتیه کے علم اور ناموں پر 
بحیثیت اجزاے تعریف اور اجزاے ماہیت کے هوتا 
ہے ۔ اگر سامع یه نہیں جانتا که محدود ان 


صعات ے متصف ے تو وہ اس کا ادراک نہیں 
”کر سکتا ۔ اگر وہ جانتا ے کہ وہ چیز ان صفات ہے 
منصف ے تو اس کا مطلب یه ھوا کد ان کا علم 
اے بغبر کسی تعریف کے ھوگیا ے . 

اس کے بعد ابن تیميه“ اسی قسم کے چار 
دلائل پیش کرتے اور ثابت کرتے ہیں کہ تعریفیں 
ائیاے تعریف کردہ کے حقیقی معنی کو ظاھہر 
نہیں کرتیں, 

(ج) منطقیوں کا تیسرا دعوٰی یه ے کە تصدیقات 
قباس کے ذریعے کے بغیر حاصل نہیں ھوسکتیں۔ | 
این تیمیہ“ نے مندرجة ذیل دلائل کی بنا پر اس کی 
تردید کی ھے : () یه ایک غیر یقینی دعوٰی اورمنفی 
مفروضهہ ھے؛ جس کے حق میں منطقیوں نۓے کوئی 
ثہوت پیش نہیں کیا ۔ابن تیمیه“ کے نزدیک علم کی 
بھی اور نظری دونوں صورتیں اضافی هیں ۔ اگر 


(۸۸۷۴۱3٢. 


بغیر قیاس کے نہیں جانتا؛ٴ (م) کسی چیز کہ 
علم ک انحصار فکر کی کسی مخصوص قیاسی 
طرز پر نہیں ھوتا ۔ 'خیر العتواتر (ے ایسی 
روایات و تجربات جو عالمگیر طور پر تسلله 
هوں) تصدیقات ػػ علم دیتی ے جبکم قیاس 
ایسا نہیں کرتا -: کسی شخصس کے لیے مقدمه قابل 
ادراک ہوتا ےہ جبکہ دوسرے کے لے ایسا نہیں 
ھوتا؛ لہذا اس کا ننیجہ غیر معتبر ے ۔ بہر حال 
ایت بدیات لم کرت میں تو نات 
صحیح ھوں تو نتائج بھی صحیح ھوں گے لیکن 
پھر بھی وہ یه بات تسلیم نہیں کرتے که علم کا 
انحصار قیاس پر ے: (م) منطقیوں کے نزدیک حصول 
علم سے قیاسی عمل کے لیے دو مقدمات (یا قضایا) 
کی حاجت ھونی ے؛ لیکن این تیمیه“ کہتے ہیں 
کہ اس قسم کے علم کو دلیل کی حاجات و ضروریات 
کے مطابق ایک دو؛ تین یا اس ہے زیادہ مقدمات ے 
حاصل کیا جا سکتا ہے ۔ ان کے نزدیک بعض 
اشخاص کو لسی ایک مقدمے کی بھی حاجت نہیں 
ھوتی؛ کیونکہ وہ بات کو کسی اور ذریعے سے 
جانتے ہیں (مثلا وجدان) . 

منطقیوں کا دعوٰی ے کہ استدلال منطقی سے 
علم کامل کا فائدہ حاصل ہوتا ےء نیز یه کلیات 
ہے بحثت کرتا ہےء جن میں بہترین عقول عشرہ : 
ہیںء جو کوئی تغیر یا تبدل قبول نہیں کرتیں 
اور جن کے ذریعے نفس کمال حاصل کرتا ے ۔ 
کلیات کو علمی مئروضات کے ذریغے حاصل کیا 
جاتا ےء جو لازمی هیںء مثلّا ”تمام انسان حیوان 
ہیں'' اور ”٭ھر موجود شے یا تو واجب ے یا ممکن“ 


وغیرہ وغیر؛ اور یہ کسی تغبر و تبدل کے قابل 





علم 
نہیں میں اس دعوے کی مندرجچة ذیل 
دلائل ے تردید کرتے ہیں : (م) منطقیوں کے 
نزدیک چونکە منطقی استدلال صرف علمی مسائل ے 
بحث کرتا ھےہ؛ جن کا تعلق عالم طبعی سے نہیں 
ھوتا اور یه موجودات کا علم نہیں دیتاء لہذا عم اے 
تسام عملىی مقاصد کے سر رت 
(م( متطقی استدلال واجب الوجودء؛ عقول عشر 


این تیمے ہ2 


افلاک؛ عناصر اربعد یا حیوانیە نباتاتی 0-0 نی ٰ 


مخلوقات کو سمجھۓ کے لے ھماری کوٹی سدد 
نہیں کرتا؛ (م) منطقیوں کے نزدیک الہیات کا علم 
خالق کا علم حے نه مخلوق کا ۔ وہ اے علم 
ما بعد الطبیعیة کہتے ہیں لیکن بعض اسے علم 
الٰہیات کے نام سے موسوم کرتے ہیں جس کا 
سوضوع بسیط کلیات یں ۔ انھیں وہ واجب؛ 
ممکن؛ قدیيم؛ حادث ز(اماو1[ئ)؛ جوھر اور 


عرض میں تقسیم کرتے عیں اور ان سب کا اس عالم, 


طبیعی میں کوئی وجود نہیں ھے؟ (م) منطقیوں نے 
اپنی منطق میں استدلال ک ھندسی شکلوں ے 
مدد لی ہے اور اقلیدس کے عندسه کی اصطلاحات کی 
طرح انھیں ”حدود“ کا نام دیا ےے ۔ اس سے 
ان کا مقصد اس طریق کو طبیعی شے سے عقلی 
شے کی طرف تبدیل کرنا تھا ۔ انھوں نے یه تبدیلی 
اپنے عقل کے دیواليه پن اور بلا واسطه طریقے نے 
علم حاصل کرنے کی عدم صلاحیت کی وجه ے 
کی ےء لیکن اللہ تعا ی نے مسلمانوں کو تعام 
اقوام عالم کی بە نسبت علم بھی زیادہ دیا ے اور 
قدرت بیان بھی اور ساتھ عی حسنِ عمل و ایمان 
بھی عطا کیا ے ۔ گویا ایسان اور سن عمل 
ھی حقیقی علم کے سرچشمے ہیں ۔ منطقی یە 
تسلیم کرتے ھیں کے علم إلہی معروض نہیں 
ےا < ای کا تطای بن مرا کے سن کا وس ود 


۳٣۳ ۰ے‎ 





علم 
ید ایک تجریدی علم ھے؛ جو متخیله کے سوا 
کہیں وجود نہیں رکھتا:؟ لہذا نفس کی تکمیل 
کے لیے اس علم میں کچھ بھی موجود نہیں : 
)٥(‏ 'کمال نقس کا انحصار علم الٰہی (ایمان بالغیب) 
اور اععالِ صالحه دونوں پر هوتاے؛ فلسنے پر نہیں ۔ 
علدم تنہا نفس کک ترفیع نہیں کرتا ۔ اس کے لیے 
عمل صالحه کا هونا نروری ے - وجہ یہ ۓکہ نفس 
کے دو وظائف ھیں: ایک نظری اور دوسرا عملی ۔ الہ 
ا خان اق ثی عبادٹت اس کی معرفت اور اس ے محبت پر 
مشتمل ہوتی حے اور ال تعالی نے اپنے پیغبر 
بھیچے تا کہ وہ لوکوں "لو اس کی عبادت کرنے کی 


دعوت دیں ۔ اسی طرح ایمان باللہ کا مقصد صرف علم 


الہی نہیں (جیسا کہ جہمیه کا عقیدہ ے) یه علم و 
عمل دونوں پر مشتمل ےہ 

(د) منطقیوں کا چوتھا مفروضہ ید ے 'ه قیاس یا 
منطقی طرز استدلال تصدیقات کا علم دیتا ہے ۔ 
ابن تیمیه“ نے اس کا رد اپنی مذکورۂ بالا کتاب کی 
چوتھی فصل میں کیا ہے ۔ انھوں نے یه ثابت کرنے 
یک شش کی ھے کہ حصولِ علم میں قیاس ہے کار 
چیز ےہ ۔ اس کے لیے انھوں نے اپنے گزشتہ دلائل و 
براهین کو نے انداز سے پیش کیا ہے ۔ان کے 
نزدہی سی طز اسلان رس و لا مراے۔ 
این تیمیه تیمیه“ نے اس بات پر زور دیاے کہ اللہ تعا ٰی نے 
بنی نوع انسان کو اپنے خالق اور اس کی صفات کو 
سمجھنے کے لیے ضروری علم سے نوازا ے؛ لیکن 
انسان نے ازمنة قدیم ہے بہت ہے علوم وضع کر لیے 
هیںء؛ جن کو اسلامی شریعت ھدایت انسانی کے لے 
ضروری نہیں سمجھتی . 

جیسا کہ پہلے کہا جا چکا ے قیاس ہمیں 
موجودات کا قطعی علم نہیں دیتاء گو یہ بظاھر 
صحیح بھی کیوں نہ هو۔ صحیح علم یا تصدیق 


ن٭ تو عقلىی دنیا میں ھے نے عالسم طبیعی میں ۔ _١‏ منطقی استدلال کا سہارا لیے بغیر بھی ایک مقدہے یا 
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عام ۱ ے۴ علم 





قضے سے حاصل ھوسکتی ے۔ 
این تیمیه“ ارسطو کو علم الٰہیات سے نابلد 
خیال کرتے یں اور ابن سینا پر الزام لگاتے یں 
کھ اس نے اس علم میں باطلیه کے لحدانه عقائد 
کی آمیزش کر دی ھے؛ جو اسلامی شریعت کی تشریح 
اپنی مرضی اور غلط منطقی استدلال سے کرتے تھے ۔ 
ان کے نزدیک فرقهُ باطنیه کے بعض اصحاب تو یه کہتے 
ہیں کہ پیغمبر اسلام عظیم فلسفی تھے اور دوسرے 
یہاں تک کہتے ھیں که حکما انبیا ے بڑے ھوتے 
۔ ابن عربیء ابن سبعین؛ القونوی. تلمسانی وغیرہ 
صوفہ نے باطليهہ کے ان ملحدانه عقائد کو اپنایا 
اور اپنے نظریات و عقائد کو اسلامی اصطلاحات کے 
لبامن میں پیش کیا ۔ ان میں بعض صوفیەہ مثلّ ابن 
سبعین اور ان کے مقلد تو اسلام اور دیگر ادیان 
مسیحیت و یہودیت میں کوئی امتیاز روا نہیں 
رکھتے؟ چنانچه هر دین ومذھب کا آدمی اپنے 
دین ومذھب کو بدلے بغیر ان کا مرید بن سکتا تھا ۔ 
ابن تیمیه“ کے نزدیک جُزئی کا علم کی 
کہ علم سے زیادہ یقینی ھوتا ےے؟ لہذا استقرائی 
منطق کے مطالعے کا کچھ زیادہ فائدہ نہیں؛ جس 
میں جزئیات لے لات کاعظلم فاعل ھوتا 
ے ۔ مزید براں جزئی کا علم تو کلی کے علم کی 
بة نسبت جلد اخذ کیا جاتا ے اور کلی کا علم 
عموبا (حس مشترک یا وجدان کے ذریعے) قیاسی 
ععليه کے بغبر حاصل کیا جاتا ھے . 
ابن تیمیه“ “ک راے میں قیاس میں نتائج کے 
استخراج کے لیے صفری و فری ی جاعت نہ 
ہھوتی ۔وجہ یہ ے که جو شخص ایک جماعت یىی 
کلىی یا عالمگبر صفت کو جانتا ے؛ وہ یه بھی جانتا 
ےکھ ہر فرد میں یه صفت پائی جاتی ے ۔ابن تیمیه 
یھ بھی کہتے ھیں کہ پیغمبر کی تعلیمات میں الہامی 
اور عقلی شواھد و دلائل از خود موجود ھوتے ھیں۔ 
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۱ اپنے اس دعوے کے ثبوت میں انھوں نے متعدد 
قرآنی آیات سے است باد کیا ھے۔ 


ماتخذ: ابن تیعیهۃ پر عبلی کے مضامین مقالات 
میں موجود ھیں؟ یڑ دیکھے ایم ایم شریف : (۶10۲[ 
'رہاومویںط(۶ زا۸۷ رو 

مذکورۂ يه واضح عے کہ امام ابن 
تیمیه7 نے حکما کے سلک کے برعکس ء علم کے الہامی 
۔ اورعلم کو اعمالِ 


صالحه ے وابسته کر ے. اے ععادت دنیوی و اخروی 


سرچشموں کی طرف ءتوجه کیا 


ذریعد ثابت نیا عہ - جس کی تفصیل قرآن وٴسسّت میں 
موجود ھ - انھوں نے عقل محض ى کارفرمائیوں کے 
بارے میں حکما اور بعض متکلمين کے گمراہ کن خیالات 
کی (کانٹ ے صدیوں پہلے ) تردبد کر کے عقل وحواس 
کو علم کے زیرین درجے کے سلسلوں کا سن قرار دیا 
ھھے ۔۔ ان کے نزدیک علم اعلی عقل الہامی کا 
رھین منت ےہ ۔ جس کے ساتھ ےم ل صالح لازم و ملزوم 
ے۔ [ّد عبدلہ نے لکھا]. 
ڑادارہ] 


علم کے بارے میں شیعی تصورات )١(‏ 

شیعی تصانیف میں حدیث ”انا مدینڈ العلم و 
غل بابپا“ی سیر عاصل تفریعات بای میں اوز 
ولایت کی طرح علم کے سارے سلسلے بھی حضرت 
علىی تک پہنچائے گئے ہیں ۔ النوبختی نے الفرق 
(طبع رٹرہ م۹ ؛ء ص ہم) میں یه راے ظاہر کی ھے 
که حضرت على٣‏ کائنات طبعی اور ماوراء الطبیعات 
دونوں کے عالم ہیں ۔ کل جو آنے والا ے اس کا 
علم اور وہ جو بالقوہ ے اور وہ جے لوگ گھروں 
میں چھپاتے هیںء ان سب کا علم حضرت علی“ کو 
حاصل ھے ہے سے سے 

الملطی (التنييه والرد علی اھل الاعواء والبدعء 
استانبول ہو عء) کے نزدیک حضرت علیٴ ک 





 ملع‎ 


٣م‎ 


علم 





ورائت باطنی کے طور پر یه علم جمله اماموں کو 
خود بخود حاصل ہے اور اسی طرح یہ علم کل 
آل محمد* کو بھی حاصل سے اور یه تحصیل و 
اکتساب ے نہیں بلکه لطف ایزدی ے ملا ۓ 
(دیکھیے عبدالحبّار : الّسنی؟ النوبختی : الغرق 
مطبوعة نجف)۔اسی عقیدے ے امام کی فطری (ومبی) 
صلاحیت امامت کا جواز نکلتا ہے ۔ زیدیوں کے نزدیک 
علم درف ور شی و کت برابر کے شریک ہیں؛ 
لیکن علم میں امام کا رتبة خاص الخاص تسلیم شدہ 
ے۔امام اپنے علم میں جتنا حصه مناسب خیال کرے 
اوروں تک بھی متقل کر سکتا ھے ۔ شیعی 
غقیدے کی رو ے دنیا میں برتر علم کا وجود امام کی 
ہستی ے وابستہ ے ۔ امامت کا وجوب بھی علم 
اور اشاعت علم کی بنا پر ے؛ کیونکھ امام عی دنیا 
میں علم کو پھیلا سکتا ھے . 

یه محض اتفاق نہیں کھ قدیم تریں شیعی 
تصانیف کی بڑی تعداد ایسی عے جن کے ناموں میں 
معرفة کا لفظ موجود ے [ا گرچہ یه شیعہ کتابوں سے 
مخصوص نہیں دیکھے روزنتال اط١‏ ”ء:ہ3 : ءوا:ا٭×م۸ 
ص٭ه:ا|”هص-ہ ٢۲٢‏ لائیٹن .ےو رء ص ۹م]] ۔ان کے 
مضامین ے به معلوم ہوتاے که ایسی 
کتابوں میں معرفت ے عراد شیعه عقائد کا علمء 
امامت کے مسائل کا علم اور امام کے رتبے ک 
مصرفت ہے البته بعض کتابوں میں مصرفت سے 
ماد خدا کی معرفت بھی سے [اس تفصیل 
کے لیے دیکھیے کتاب مذکورں ص ےم٢]۔‏ 
معرفة کا لفظ اسمٰعیلىی تصانیف ہیں بھی آتا ے؛ 
جہاں اس سے مراد باطنی علم ےہ ۔ اسمٰعیلی اور 
دروزی ادب میں قرآن مجید کے بعض الفاظ کو علم کی 
روز کا درجہ دیا گیا ے؛ مثلّا نوح عليه السلام کے 
قعے میں مال اور پانی او رکشتی؛ یه سب رموز ہیں 
۔(قاضی نعمان : اساس التاأویلء ص ہے) ۔ اسی طرح 


یش بت و 0 
بھ کورا ہے ا“ 


صالح عليه السلام کے قصے میں ”'لین'' (دودم) ے 
مراد باطنی علم ہے (نعمان : اساس التاويل) ۔ 
ان کے نزدیک علم سمعی ناقص ہے ۔ اصل علمء 
علم الحقائق القلبی ے ۔ 

دروزیوں کے ادب میں علم کی تقسیم میں 
پانچ کے مقدس عدد کو بڑی اھمیت حاصل ے؛ یعنی 
ان کے نزدیک سارا علم پانچ انواع پر مشتمل ے 
اور اس میں بھی کچھ انواع علم ظاعر ہے متعلق 
ہیں اور کچھ باطن ے؛ لیکن یه یاد رے که 
راسخ العقیدہ شیعه اھل علم ان ذیلی فرقوں کے عقائد 
کو اپنے عقیدوں ے جدا مانتےهیں . 

علم کے بارے میں شیعی علما کے تصورات 
بالعسوم اھل السنت کی کتابوں (الاشمری : 
ات اجکی سسٰ× اق ما سس 
اور بالخصوص شیعه علما کی اپنی کتابوں میں 
(مثلّ النوبختی اور بابویه القعی کے یہاں) کبھی 
متفرق طور سے اور کبھی مہبوط انداز میں بیان 
هھوے ھیں ۔ یہ تو ظاہر ےہ کە علوم سنقول اور 
علوم معقول میں شیعه علما کا (اپنے انداز میں) 
غبر معموی حصهہ ے؛ لیکن یه بھی تسلیم شدہ بے 
کے وہ جمله علوم کی ترقی میں برابر کا حصه لیتے 
رے ھیں ۔ اگرچہ شیعی تصانیف میں خصوصی شیعه 
فکر و عقیدہ کا نقش نمایاں ے؛ لیکن عموسی لحاظ 
ہے بھی ادب و حکمت میں شیعی علما کا حصضّه 
خاصا مے . 

شیعی علما کی کتابوں میں ایک نمایاںل نقش 
رہمزیتء تجرید اور مخفی حقائق کے مععمائی بیان ک 
صورت میں نظر آتا ے اور دوسری طرف ان ک 
معقولات اپنی خاص اھمیت رکھتی غے ۔ اس سلسلے 
میں صفویوں کے زمانے: میں حکمت کے دبستان 
اصفہان کا ذ کر ہے محل نہ ھوکاء جس کے ممتاز تریں 


۱ نمائندے مَلّا صدر الدین شیرازی (ملا صدرا) تھے ۔ 


(۸/۸٥۱۷. 


ان کے علاوہ سید احمد تع ملا باثر سہزوار گی)؛ 
رجب علی تبریزی؛ قاضی سعید قمی اور خصوصیت سے 


فَ َ عاسلیء مر و داماد مر 7 ا 


٠ 


حقائق اعیان موجودات بقدر طاقت بشری) سب ے 
اع لی علم عے ۔ اے وہ حکمت متعاليه کہتے ھیں, 

یہاں ھم دیکھتے ہیں کہ حقائق کے احوال 
کی دریافت علم کا سب ہے بڑا مقصود ٹھیرایا گیا 


ا ا اک ا اور تر ئا سب الس مو سی ا 
ان دانشوروں نے حکمت اور معقولات کو عمومی طور لیکن یه نصب العین اس وقت تک پورا نہیں 
ے کس طرح فروغ دیاء اس ى تفصیلِ کو ترک ؛ ھوسکتا جب تک 'له جاننے والا (عالم) خود بھی 
کر کے یہاں ھم صرف مِلّا صدرا [رك باں] کے ز اس انقلاب تػا سظہر نہیں بن جاتا جو اس علم کا 
مشررت رو ہش ککرتے ہیں ۔ تسود تع 

ملا صدرا کے حکیمانہ خیالات میں تین مختلف , درا کے نزدیک علمء عالم اور معلوم ایک 
راستوں کا امتزاج سے : ابن سینا کی مشائیت. ! عی حقیقت کے لے تین مختلف الفاظ ھیں ۔ یہاں 
سہروردی المقتول کی اشراقیت اورابن عربی کی رمزیت ۔ ِ وہ علم کی دو نسمیں بتاتے ہیں : (م) علم حصولى 
صدرا نے شیعه عقائد کی روشنی میں چھان پپٹک کر اور (م) علم حضوری اور علم کے لیے وجود العیتی 
ان تینوں کے اندر ہے ایک مربوط نظام حکمت تیار | اور وجود العنی ٴا فرق بتاتے ہیں اور اس حوالے 
کیا ے؛ للہذا علم کے تعلق میں بھی ان کا زاویڈ نظر ا 


۱ 
22 
۱ 
۱ 
٦ 
6 
۱ 
إْ‎ 


امتزاجی ھی ےے. 


میں علم کو مشائین کے طریقے کے مطابق حکمت 
نظری اور حکمت عملی دو حصوں میں تقسیم کرتے 
یں ۔ حکمت نظری میں منطقء ریاضی؛ علوم طبیعی 
اور مابعد طبیعیات کو اور حکمت عملى میں؛ اخلاق, 
تدیئر منزل اور سیاسیات کو شامل کرتے ھیں. 
کسیر العارفین میں کہتے ہیں که علوم با 

تو دنیوی هیں یا أُخروی ۔ ۔ علوم دنیوی تین انواع پر 
مشتمل هیں : علم الاقوال؛ علم الانعال اور علم 
احوال الافکار۔ ان میں ہے ھر ایک کی کٹی کئی 
:قشم ہیں ۔ علم احوال الافکار میں ہندسہء علوم 
طبیعی؛ طبء علم معدنیات: نباتیات اور حیوانیات 
شامل عیں اورعلوم آخروی میں علم ملالکہ ونفوس؛ 
علم لوح محنوظء علم القلم الاعلیء علم حشر و نشرہ 
علم سا بعد الموت ؛ وغیرہ ۔ ملا صدرا کہتے 
ہیں کہ ان علوم میں ہے حکمت (علم باحوال 


ہو کات ہرس ےہ ہش کے 





سے خدا کے علم محیط اور انسان کے علم محدود کی 


۱ ۱ أ بحث "درتے ہیں [صدرا کہ خیالات کی تفصیل کے لے 


رك به صدراء 0], 

یہاں مَجِلّا سزید یه کہا جاسکتا ے 
کله اقبال کے الفاظ میں ملا صدرا کے نزدیک حقیقت 
اصل شے ھے اور صحیح علم موضوع اور معروض کی 
وحدت (٦ہمزران‏ ٠۱۵و‏ ۱ءزجطایء /ہ زر:اوعل؛ ) میں منعکس 
ھوتا ے (دیکھیے اقبکال : ]ہ ۱ہہ:ہموماء::+ 06ا 6ا1 
۲۱۶۵ ا نی رر م0٥‏ ۸1ء بحٹث ث ملا صدرا). 

اس سلسلے میں ملا لا هادی سبزواری ہے خیالات 
بھی قابل توجہ ہیں ۔ اسرار الحکم میں ملا مادی 
نے علم کا خاص ذ کر کیا ہے ۔ ان کے نزدیک عقل 
کہ دو رخ ھیں:() نظریء جس کی غایت حکمت 
سے اور(م) حکمت عملی؛ جس میں تدبیر منزل اور 
سیاست مدن عے ۔ حکمت دراصل جملہ اشیا کے علم 
کا مبدأے اور یه علم کا منتہا بھی ے؟ یہ معرفت 
بھی ےے اور اس میں خداے تعا ی کے قوانین کا علم 
بھی شامل ھےہ؛ جسے دین کہتے ہیں۔ کشف حقیقت 


7:2 000 


عم 


کے سلسلے میں ملّا هادی نے نوں سایه اور 


ظلمت کی اصطلاحات استعمال کی هیں اور بظاعر 
ان پر اشراقیت کا گہرا عکس ےے ۔ ان کے 
مطالعے کے بعد قاری یے محسوس کے بغبر نہیں 
رہ سکتا که وہ علم کے بارے میں رسزی تعببیر 
کے رجحان کو اوروں سے کچھ زیادہ ھی آگے 
بڑھا رعے ھیں, 

یة بلاخوف تردید کہا جا سکتا ھےہ کہ 
شیعی مزاج کو معقولات (حکمت و منطق) ہے بطور 
خاص دلچسپی رھی ے؛ جس کے بہترین نمونے اسی 
دبستان اصفہان سے مہا ھوے ہیں اور اس ے 
مغلوں کے زمانے کا عندوستان بھی متاثر ھوا ےہ ۔ 
عر چندکه مغلوں ے پہلے بھی ھندوستان میں معقولات 
کا خاص رواج هو چکا تھاء لیکن عہد اکبری میں 
ملا فتح اللہ شیرازی کے ذاتی اثر اور بعد میں 
ملا باقر داماد اور ملا صدرا وغیرہ کی کتابوں کے 
زیر اثر هندی تعلیم ٹاھوں میں (انگریزی کے عہد 
تک) معتولات لا بڑا چرچا رھا (اس بحث کے لے 
دیکھے مناظر احسن گیلانی : ھندوستان میں مسلمانوں 
کا نظام تعلیم وتربیت؛ ج ء) ۔ سید عبداللہ نے لکھا]. 

آادارہ] 


علم کے بارے میں شیعی تصورات (م) : 

ترآن مجددامی لمع کی اغیتہ علا ى عظتَ 
علم کی ترویج و اشاعتء علم ہے متعلق احکام و 
تفصیلات اور علم. عقلء فہمء ذکر کا بار بر ذکر 
آیا ۓ ۔ یہاں چند ایسی آیات پیش کی جا رھی عیں 
جن سے یه مسائل وابسته میں : () افراباسُم 
ریکِ الذی خْلَقه خلق اسان سنْ عذي؟ 
۱ اقرا 7 بے الامرم الذیٰ علم بالقلمة 
علم الانسان مالم یعلم (وو [العدلی]ء: 


۳٢ کے‎ 


علم 


ٍ تا م)ء یعنی (اے محّد۴!) اپنے پروردکار کا نام لے 
| کر پڑھو؛ جس نے (عال م کو) پیدا کیا؛ جس نے انسان 

" کوخون کی پھٹکی سے بنایا۔ پڑھو اور تمھارا پرورد کار 
۱ بڑا کریم ھے؛ جس نے قلم کے ذریعے ہے علم سکھایا 
اور انسان کو وہ باتیں سکھائیں جن کا اس کو علم 





نہ تھا؛ (۰) اھ الُذی خَلَقَ سب سبع سموت و 
ان الارض ْلَھئْہ بل 70۳0( 
اعَملموا آن اللہ مل گل دی فَدِمر ان ا 


قد احاط یکل شی علا (ہہ [الطلای] : کیرات 
یعنی خدا ھی تو ھے جس نےسات آسان پیدا کے اور 
ویسی ھی زمینیں - - ان میں (خدا کے) حکم اترتے رھتے 
ہیں تاکہ تم لوگ جان لو کھ خدا عر یز 


پر قادر ےے اور یه کہ خدا اپنے علم سے ھر چیز 


پتجر 


پر احاطہ کے ھوے ہےہ: (م) بڑتی الحَكمة 


مدوقیے۔۔۔ 
من یشٌاہ؟ 


کت 


سح ڈىەهے۔ 0011-۰ 


و سن یؤت الْحَكمة فتد اوتی 

07 وسا یل کر ال اودُوا الأنباب 
[البقرۃ] : ۹ہم)ء یعنی وہ جے چاھتا ے 
دانائی بخشتا عے اور جس کو دانائی ملیء بےشک اس 
کو بڑی نعمت سلی اور نصیحت تو وھی لوگ قبول 
کرتے ہیں جو عقلمند ہیں (م) قل ہل ینوی 
الَذین یعلمون والذین لابعلمون۔٭ اثمْا 
یك کر "اولوا الالاب (۹م [الزس] : و)ء یعنی 
کہو: لا جز لوگ غلم رکیے میں:اوزسو نہیں 
رکھے دونوں برابر ھوسکتے ہیں (اور) نصیحت تو 
دھٰی پکڑتے ہیں جو عقلمند ہیں (ء) انما مخْمی 
الله سنْ عبادہ العلْموٌا٭ (ەم [فاطر] : ہ م)ء یعنی 
خدا ے. تو اس کے بندوں میں نے وھی ڈرتے ہیں جو 
ام ملع وت (ہ) شھد الل نہ لا الله الا عو 
والملکكَة و اولُوا الْملم قائما؟ بالْصط ۶ 
(م زا عمرْن] > ۸()ء یعنی خدا تو اس بات : 
کی گواھی دینا ہے کہ اس کے سوا کوئی 


(۸/۸٥۱۷. 


علم 


معبود نہیں افرفر شتے اور علم والے لوگە جو 
انصاف پر قائم رسس دیتے هیں) 
() ا مم نول الا اق“ والرمحَوْن ٹی 
ال تَولوْن انا ہل کل مَنْ عنْد رينا؟ 
رتا مد کی ال اولوا الاہٌباب (ہ [أل عمرن] : ے)ء 
یعنی حقیقی مراد دا کے سوا کوئی نہیں جانتا 
اور جو لوگ عدم میں دستگاہ کامل رکھتے ہیں 
وہ یہ کہتے حیں که ھم ان پر ایمان لائے ۔ یه سب 
کی طرف سے ہیں اور نصیحت تو 
عقلند ھی قبول کرتے میں؛ (م) قل نی باقہ 


شھیذا؟ بیخی ورئین کے انه کان بعبادہ 


هسارے پروردکار ک5 


مییزا شر (ے [بنی اسر ٠یل]‏ ای 
کک ذو لے میرے اور تمھارے درمیان حَدا ھی گواہء 
کافی ے۔ وھی اپنے بندوں ے خبردار( اور ان کو) 
دیکھنے والا ے؛() برقم الله الذین تو 
سك َالَدْینَ نوا الْعلم درَجُت+ اه 
ہما مسلون کی رزر [المجادلة] : ۰)؛ یعنی 
کمن نے افان لات مت اور جن کو 
علم عطا کیا گیا عے خدا ان کے درجے بلند کرے گا 
اور خدا تمھارے سب کاسوں ے واقف ے؟ )۱١۰(‏ 
وقل رب زدنیٰ علعا ) [طه]: م )ء یعنی دعا 
”درو که میرے پروردکارا مجھے اور زیادہ علمٍِ دے؟ 
(۱) بل عوایت؟ بینٹ نی صدور الَّذینْ 
آوتوا العلم* (وم [العنکبوت] : و۹م)ء یعنی 
یہ روشن آیتیں یں جو ان لوگوں کے سینوں 

میں (سحفوظ) ھیں جنھیں علم دیا گیا ے؟ 
() و بلک مال نَشْر بَيا بی وما 
بَعَُعَلھا الا الْعَلّوں (وم [السکبوت] : ۔م)ء 
یعنی ہم یہ مثالیں لوگوں کے (سمجھانے کے) 
لے تھغر ا ود ایہر مل سی 
سمچھتے ھیں, ۱ 


ہے۔*۔ 





(۸۸٥۱۴۱٥۱. 


عم 
ان آیات ے ثابت ھوتا ھے کہ آنحضرت 
سلی اللہ عليه و آله وسلّم پر وحی کی ابتدا علم کے 
تذ کرے سے ہوئی اھ تعاق: اہی بہل عفت 
دق اور دوسری صفت عطاے علم يیان کی 
۱ ےے اور انسان کواس کا اول وآخر یاد دلایا ے ۔ 
یو سر ڑھ کر یع بات ا لھا حامل وی و 
قرآنء صاحب حکمت ومعلم امتء رسول آخر الزمان* 
کو حکم سے کہ وہ فرماتے رہیں : وقل رب زدنی 
علْمُا(.م [طم]:م۱) ۔ اس کا مطلب یه ھوا 
کہ اسلام عقلی اور علمی دعوت حے ۔ اس کا مبتدا 
اور منتپا علم ھے اور یه علم اللہ تعالی کی طرف 
ہے خاص بندوں کو حاصل ہوتا ھ ۔اس کہ 
حدود؛ معرفت اٰہیء احکام خداوندی ے آّھی 
اور توحید و رسالت کی کواھی ہے۔ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلّم نے احادیث 
اور حضرت علىی٣‏ نے اپنے خطبات و مکاتیب 
میں اسی متن کی تشریح کی ھے - شیعی کتب حدیث 
میں حدیثوں کا بہت بڑا ذخیرہ ایسا ہے جس ہے تعقل 
و تعلّم کو ایک فریضه قرار دیا گیا ے ۔ اسی لے 
ابو جعفر محمد بن یعقوب کلینی کی جامع کبیر الکافی 
میں ابواب و فصول کی ترتیب میں بطور تمہید 
”کتاب العقل والحَھل' ے ۔ اس عنوان سے شیخ 
کلینی نے سند کے ساتھ تینتیس حدیثیں لکھی ہیںء 
جن کا مجموعی نتیجہ قکر و شدبر اور بحث و استدلال 
کی ھمت افزائی ے ۔؟ٍس کے بعد باب فرض العلم و 
وجوب طلبه والحث عليه ے ۔ اس عنوان کے ذیل 
میں مؤلف نے ! اپنی سند کے ذریعے امام موسی کاظم* 
سے رسول اللہ صلی اللہ عليے و آلە وسلم ک 
یه حدیث نقل کی ے: ”'طلّب العلم فریضة 
عٰى كُنَ سلم, الا بن اللہ بحب بغاۃ العلم 
(انصاقی مرح اصول آلعھی؛ مطبوعۂ لکھنو _ 


علم 

مھ قا م)؛ الکفی, وےم کتاب المحاسنء 
وروی مو پر طلب علم فرض ے؛ 
اللہ طلب کاران علمم سے محبت فرماتا ہے ۔ 

الحرانی نے تحف العقول (ص م) میں آنحضر فِ 
سے روایت کی ےہ : ”'فضل العلم احب ا یىی سن 
فضل العبادة و افضل دینکم الورع 'ء یعنی مجھے علم 
کی فضیلتء عبادت کے شرف سے زیادہ محبوب ےہ اور 
تمھارے دین میں افضل صفت ورع ھے۔ 

امام جعفر صادق نے اس علم کی تشریح یوں 
ی ےہ : وجدت علوم لاس كلّھم فی اریعة : : اولھا 
ان تعرف ربک والثانی ان تعرف ماصنع بک والثالث 
ان تعرف ما اراد منک والرابعة ان تعرف ما یخرجک 
من دینک (المحاسن ص ۳مء)ء یعنی میں نے لوگوں 
کے لیے صرف جار علم موزوں پائے : ایک وہ علم 
جس کے ذریعے اپنے رب کو پہچان لیں؛ دوسرے 
وہ علم جس ہے خدا کی قدرت نمائی اور احسانات کی 
معرفت حاصل ہو تیسرےء وہ علم جس سے یه واضح 
ھوکہ اللہ تم سے کیا چاہتا ہے اور چوتھے وہ علم 
جس کے ذریعے تم یه سمجھ سکو کہ کن چیزوں 
کی بنا پر انسان دین سے خارج ھو جاتاے. 

اس کی تفصیل کے لیے امام موسی کاظمٴ کی 
یه روایت بھی غور طلب ے : ایک دن رسول 
لہ صلی اللہ عليه وآله وسلّم مسجد میں تشریف لائے ۔ 
آپ* نے دیکھا لوگ ایک آدمی کوگھیرے میں لیے 
هیں ۔ آپ” نے دریافت کیا : سا عذا (یه کیا ے)؟ 
ققیل : علامه!تقال : وما العلامة؟ فقالوا لە : اعلمٌ 
التاس بانساب العرب و وقاتعھا و ایام الجاعلیة 
والاشعار والعرییة . ٠‏ تم قال النبی صلی اللہ عليه 
و آلع وسلّمِ : اما العلم ٹلائة : : آیلڈ محکمة او فریَضَة 
عادلة او سن فائڈ وما خلاعن فھو فضل (الکفیء 


۱)ء یعنی لوگوں کہ خیال میں انساب. حروبء ! امہ میس مہ 
' لا خیرفی عبادة لیس فیه تفکر““(الکافی؛ ؛ 


تاریخ عقدیم اور شعر و ادب ے باخرم آدمی 





ٔٛ۹ 


عام 


عالم و علامہ ھوتا تھا - رسول اللہ صل الہ عليه و 
آللہ و سم نے اس خیال کی تصحیح یوں قرائی : 
یه علم وہ ہیں جن ے واقف کا ر کو فائدہ اور ناواقف 
کو نقصان نہیں ھوتا ۔ نفم نقصان کے نقطهة نظر ے 
صرف تین علم ایسے یں جو علم کہلانے کے لانتی 
ھی : )١(‏ محکم آیت؛(م) عادل فریضه اور (م) قائم 
و برقرار سنت ۔ آیت سحکمہ؛ سے سز آد اہ کت 
معرفت و مسائل توحید و عقائد:؟ 'فریضة عادله“ 
سے مراد احکام 
شریعت ہیں ۔ اس مقصد ے علم حاصل کرنا اور 
تعلیم دینا باعث اجر و ثواب ہے ۔ الکافی (باب ثواب 
العلم والعتعلمء ص ١ع)‏ میں وارد ھے : امام محمد 
باقر نے فرمایا : جو شخص ایسا علم (جس کا ذکر 
اوہر آیا ہے) سکھاتا ے تو اہے طالب علم کے برایر 
اجر ملتا ہے اوراے طالب علم پر فضیلت بھی حاصل 
ہے ۔ اس بنا پر حاملین علم ہے علم حاصل کرو اور 
اپنے بھائیوں کو اسی طرح تعلیم دو جیسے تمھیں 
علما نے تعلیم دی عے - یه علما اور حقیقی علم کے 
حامل رسول و آل رسول؛ یعنی ائمة اھل بیت ھیں؛ 
اور شیعه وہ ے جو ان حضرات ہے علم حاصل کرے؛ 
امام محمد باقرٴ نےفرمایا: ”لو اتیت بشاب من شباب 
الشیعة لا یتفقه لادبته (المحاسن سن؛صہ۲م)؛ پ یعنی اگر 
میرے پاس کوئی نوجوان شیع ایسا آئے جو علم 
دین حاصل نە کرتا ہو تو میں اسے سرزنش کروں کا 
(یا بالفاظ دیگر''لا یتفقه فی الدین لا وجعته“). 
حضرت علی ے روایت ۓ : الا آخی رکم بالفقیة 
حی الفقیه؟ من لم یقنط الّاس من رحمة اللہ و لم 
یؤمنھم من عذاب اللہ و لم برح فی معامی اللہ ولم 
یترک القرآن رغبة عنہ ا ی غیرہ ۔ الا لا خیر فی علم 
لیس فیہ فھم - الا لا خبر فی قراءة لیسں فیہ تدیر۔ الاء 


سے ساد اخلاق اور سنة قائلہ' 


+مم) میں ےہ 


(۸/۸٥۱8. 


علم 


۳٣۸ھح‎ 


علم 





تنیبه الخواأطر؛ ص ے۲ م)ء یعنی تمھیں بتاؤں کە صحیح 
معنی میں فقیه کون ے؟ جو لوگوں کو رحمتِ الٰہی سے 
مایوس نہ کرے ء عذاب الہی ے بےخوف نه بنائےء 
اللہ کی افرمانی میں ڈھیل نە دے ء غیر قرآن ے 
شوق کی بنا پر قرآن سے بے تعلق نہ ھو۔ دیکھو! 
اس علم میں کوئی خوبی نہیں جس میں تعقل 
(سمجھنے کی کوشش) نە ھو۔ دیکھو! اس پڑھنے میں 
کوئی خوبی نہیں جس میں تدبر نہ ھو۔ دیکھو! 
اس عبادت میں کوئی عمدگی نہیں جس میں 
تفکر نہ ھو۔ ان اوصاف کے عالم در حقیقت فکر کا 
جہاد اور نفس کی قربانی دینے والے لوگ ھیں ۔ 

حدیٹ ے : ''اذا کان یوم القیِمه جمع 
اہ عز و جل فی سعید واحد و وضعت الموازین فتوزن 
دساٴ الشھداء م مداد العلماہ فرجع مداد العلماء 
علی دماء الشھداء (الصدق والاما یىی ص ہ و)ء یعنی 
باب دت اھ سب کو نات عتی تی سم 
فرمائے کا اور میزان رکھی جائے گی ۔ اس وقت شہیدوں 
کے خون ے عالموں کی روشنائی زیادہ وزنی نکلے گی . 

علم کے ذخیرے اور عالموں کی تحریریں 
محفوظ رکھنے کے لیے عبید بن زرراہ ہے امام جعفر 
صادق* نے فرمایا : ”احتفظوا یکتکم؛ فانکم 
سوف تحتاجون الیھاٴٴء یعنی اپنی کتابوں کی حفاظت 
کرو تمھیں ان کی ضرورت ھوکی (الکافی: إ : .م)۔ 

مم مر کے انام جعفر صادق سے روایت 
کی ھے : ”اکتب وبث علمک فی اخوانک فان مت 
فوزت کتبک بنیک مالّه اتی علی التّاس زمان ما 
یانسون فیه الا یکتبھم“ (کشف المحجةہ ص مم)ء 
یعنی لکھا کرو اور اپنا علم اپنے بھائیوں میں پھیلاؤ ۔ 
سو تو اپنی اولاد کے ل ےکتاہیں ورۓ میں چھوڑو۔ 
لوگوں پر وہ وقت بھی آنے والا ۓے جب وہ کتابوں 
کے سوا کسی چیز سے مانوس نہ ھوں کے . 


اقوال ائم کرام کے لیے دیکھے علی بن موی 
این طاؤس : کشف المحج: شہید انی علىی بن 
احمد عاسلی : منْیة المرید فی آداب المفید والمستفید؛ 
حسن بن شہید ثانی : معالم الاصول٠‏ فاضل نراقی : 
معراج السعادت:ٴ محمد حسین الادیب : 
الایمان والعلم الحدیث, 

ان آیات و احادیث کے مطالعے کا خلامہ یه 
ھے کھ علم بلندترین صفت ھے؟ اس کا حاصل کرنا 
عبادت ے؛ لیکن یه و علم ے جس کا مقصد ”دین٭ کو 
سمجھنا اور احکام دین پر عمل کرنا ے ۔ قرآن و 
سنت کو سمجھنے کے لیے مقدمات کے طور پر مختلف 
علوم کی تحصیل ضروری قرار دی گئی ہے ۔ شیعی 
اصطلاحات میں رسول الہ صلی الہ عليه و آله وسلّم 
کو شارع اور امام کو حجت وعالم کہنا علم یىی 
انتہائی برتری کا اعلان عے ۔ عقائد و اعمال میں 
ھر شیعد دو باتوں کا پابند ھ : (م) اصول عقائد 
بطور خود دلیل عقلی و عملی سے جانے اور(م) احکام 
شریعت یا تو براہ راست علم و اجتہاد کے ذریے 
مآخذ و دلائل ے سمجھے اور حکم خدا و رسول* 
دریافت کرے ۔ ایسا شخص فقبه و مجتہد ے ۔ جو 
شخص فقہا ے اختلافات ہے اطلاع حاصل کر کے 
درمیانی راہ عمل تلاش کرے؛ اے محتاط کہتے هیں۔ 
جو شخص اتنا علم نہ حاصل ٹر سکے اس کے عمل 
کی صحت کا دار و مدار اس بات پر ےے که وہ اپنے 
سب سے بڑے عالم (اعلم و افقه) کے استنباطی احکام 
دریافت کرےء پڑے یا پوچھے اور اس کے مطابق 
عمل کرے؛ یہ شخص مقلد ے . 

شیعی کتب حدیث و تلام و فلفة الہیاتہ 
میں علم بطو رکلی سب ے پہلے جہاں زیر بحث آتا 
سے وہ ے ؛ذات باری کا علمٴٗ ۔ اس بحث کا خلاصهھ 
یه ے که قرآن مجید اور احادیث میں مختلف صفات 


فضیلت علم کے بارے میں متعدد احادیث اور || کے ذریعے اللہ کی حمد کی گئی ے ۔ یه صفات مصدری 





:ك یی 


000 اۃ 


علم 
استعمال کی حالت میں صفات الّےٴ میںء مثلا 
قدرت؛ رحمت؛ علم وحیرہ؛ فاعل یی حالت میں اس کے 
متقات '' اسماہ الّہ“ ککہلاتے میں. جیسے قادر 
رحیمء عالم ۔ اب علم خدا کی صفت ہے اور یہ صفت 
خارج از ذات یا زائد از ذات نہیں ؛ بلکە عین ذات 
”عق“ حقیقی معنی میں عین وجود رس 
ےھ اور خدا غعالم ےر تمام اسیا“ (دیکھے 
مہذکورۃ السدر) ۔ اس بارے میں نیعله 
متکلمین و فلاسفه نے نہایت عالمانه مباحث قلم بند 
کے ھیں( دیکھے علامه حلی 
ض ہم : 'انه تتانفالہ 
المتقنعٌ و کل من فعل ذلک 
کاامسران در سد ازم س2 
تعالی بوجود الاشیاء هو عین وجودھا 
لاھجی : گوعر ا203 وو ''تقالة دوم در علم 
واجب الوجود''؛ غفران ماب ٠‏ : عماد الاسلامء کتاب 
التوحید ص ہہہ : ''انه تعا ی عالمء و عذا متنق عليه 
ہین جمہور العقلاہ''؛ محمد آصف :ٍ صراط الحقء إ٠‏ 


7 :شرح باب الحادی عنمر۔ 


لانه فعل الافعال المحکمۃة 
لم بالضرورۃ 1 


: ان علمه 


فی عاء 


جواد تارا : خدا شناىیء ص سہم؛ نیز ۶یا 
علم خدا معلومات ہے متعلق ہے؟' کے لیے دیکھے 
غلام حسین :شمس الھدایه میں مکمل بحث اور دیگر 
کتب کلام ٹلا شر تجرید؛ حق الیقین وغیرہ, 
علم خدا کی طرح رسول کا علم بھی سبحوث عنه 
عے ۔ شیعه عقیله یه ہے کے انبا و سرسلین 
دنیا میں کسی سے نہیں پڑھتے بلکہ ان کا علم ا جو 
وعبی ھوتا ے اور خدا انھیں عالم پیدا کرتا ہے ۔ 
و٭ جہل (ے علمی) سے بری هوتے هیں اور حضرت 
محمد مصطفی صلی اللہ عليه و آله و سلّم خاص طور 
سے حامل علم کل تھے: ان سے بڑا عالم مخلوقات 
میں کوئی نم تھا (آیات مذکووہ؟؛ کتب 
مذکورۂ بالاء بحث نبوت و رسالت) ۔ رسول اللہ صللى 
لہ عليه و آله وسلم کے بعد امام کا درجہ ے اور 


٦ 
ى۳|ص۱٭‎ 





و 


ارس 


ان کے علاوم | 


علم 


امام بھی وعبی علوم سے آراستهہ هوتا ے: وہ کسی 
تعلیم حاصل نہیں لرتے ۔ علوم قرآن او سنت 
اور مسائل مبدا و معادء غرض تمام اسرار و حقائق 
کا علم امام کی خصوصیت ہے (آیات م ذکورہ شمارہ ی؛ 
٦ے‏ ہ۸) ۔ اس موضوع پر ابو نصر فارابی نے 
تحصیل السعادة (حیدرآباد د۹ ٹن مم ص مم) 
میں فلسفیانە: محمد آصف المحسنی نے صراط الحق (م : 
دمم) میں متکلماند اور آدلینی نے الکانی (کتاب 
الحجة) میں محدثانه طور 


پر بح کی ے 

قرال سجید میں انسانی ضرورتوں میں کام آنے 
والے تمام علوم کو جمع کیا گیا ے, حکمت خداوندی 
کتاب میں علم کا ایسا جا 


بیان فرمایا ےہ .لہ محدثئن و مفسرین اپنی اپنی 


نے اس مقدس 


بساط بھر اس ے سستفید عوتے رے اور ان نکتوں کی 
تشریح کرتے رھ ۔ اھلِ فکر و نر نے علوم قرآن 
پر تفسیری اشاروں کے علو مل کا بوت 7 ا ایک 
دفتر لکھا ہے؛ مثلا الطبرسی :مہ مع الجوامع اور مجمع 
البیان؛ الطوسی : البیان؟؛ اع الرازی : التفسیر؛ 
الشیخ جواد البلاغی : آلاء الرحمن: السید محمد 
ھارون : علوم القرآن: محمد حسین الطباطبائی : 
المیزان؛ سید علی حائری : لوامع التنزیل: شیخ جواد 
مغنيه : الکاشف وغیرہ . 

علم کا دوسر 
بڑ و سو اہو پا 

مع الکلم“ + یعنی آپ کے ارشادات جامعیت کے 
49 سے علوم کے من ہیں - علما نے حدیثوں 
کو موضوعات کے لحاظ ے مرتب کیا؛ اے فلسفه و 
۱ سائنس جیبے فکری و نظری و عملى زاویول ے 
دیکھا اور ان ے علمی اشارے یا تشریحات حاصل 
کے ۔ اس سلسلے میں تاریخء عقائدء فقه؛ اخلاقء 
ادب و نظام'ٴحکومت پر مدتوں ے کام ہو رما ےہ 


سخ سسعییے سصٹبٹ س٠س‏ _ے.مم_ممےمج۔ س‪ سلبٹے ‏ سا سح امم ے۔ 


ا سرجشمهہ سی الله 
یُ+ ھ 
واونیت 





ارتا کے 
ےپ ریہ 


۰۰۲ 


000 م اسنا 


علم : ۲ہ٘ ۱ علم 
ک_ ہس سس سہسسسشتش0س١-‏ کنے-ے-_ خےکےیےےے ١‏ ۔ی ‏ ی۔۔'ژ.ی.ے..ےٌ'.ٗ'ٗ.ٗ س.۰۰.ر.س.س.ٗسہ.'ٗلہل۔ٌ۔ ۱ -نمیہ ز سسصمتتصصیأٹتصتصسصصصں 
إ 


بنیاد پر قائم ے ‏ جدید سائنسی علوم کی دریافت 





اسی بنی بمب : قاریخ_ تدوین حدیث؛ راولپنڈی ے۹۰ ۱ع؛ (ہ) 
کا مطالعه بھی جاری ے ۔ سید رضا پاک نہاد کی 
کتاب اولین دانشگاہ و آخرین پیامبر(مطبوعة تہران) 
اس موضوع پر ایک عمدہ تصنیف مھ ۔ 

ماخذہ: () الکلینی : الکفی؛ تہران مے٣+۱ھ؛:‏ 
(6) سلم: إ الصحیحء قاھرہ؛ (م) ابن شعبه الحرانی: 
تحف پ العقول ل عن آل الرسولء تہران ہے۳ ھ؛(م) البرقی 

.ے۱۳ھ؟(م) ابن بابویه القمی : معانی 


الاخبار تہران وے۱+۳ھ؟(ہ) وعی مصنف علل الشرائم 


المحاسنء تہران 


نجف ۸۳,م۳,ھ؛ (ے) وھی مصنف : واب ھتہ 
الاعمالء بغداد +۹۹ ,ع٤‏ (ہ) وھی مصلنف : الخصالء تہران 
۳ءہ۳ھ؛ (۹) وھی مصنف : الامای؛ مخطوطة ےے+ھ؛ 
(, م) ابن الندیم: الفہرست؛ قاھرہ ہم+٠ھ؛‏ () سلیم بن 
قیس الھلای : کتاب السقیفهہ مطبوعة نجف؛ () الشیخ 
المفید محمد بن نعمان : الارشادء تہران ےے۱۳ھ٥‏ (+۱) 
الطوسی : رجال الطوسی؛ نجف ںرممھ؛ (مم) الطبرسی : 
الاحتجاجء نجف ۱۰۰ھ (ہ) ابن ابی الحدید: شرح 
نہج البلاغقہ قاھرہ ۳۹ ھ؛ (ہ) السید محسن الامین 





العاسلی : اعیان الشیعه جز م؛ قسم دوم (بیروت ۱ء 
وجز م؛ قسم ہ؛ بیروت .ہی۹رع؛ (ےم) عبدالرضا: 
بلاغة الامام الحسن؛ کربلا ۸مھ( ؛) محمد باتر: 
بلاغة الامام الحسینء مع ترجمہ؛ مطبوعۂ کھجوا (ھند)؟؛ 
(۹ہ) جعفر عباس : بلاغة الامام علی بن اح الحسین ؛ نجف 
۰۳ھ [. م) عبدالرسول الواعظی : بلاغ 
الامام الصادق؛ نجف ۳ہ۱۳ھ؛ (رم) مختلف افاضل : 








اشعة سن حیاۃ الصادقء نجف وم۹ ع: (ہم) شیخ عباس 
قمی : سفینة البحار نجف ٥۰‏ ہم+ھ؛ (مم) وعی مصنف: 
منتھی الامالء تہران وےم ۱ ھ؛(مء) باقر الشریف القرشی : 
حیات الامام موی بن جعفرہ نجف .۰ہم۱ھ؛ (مم) اسد 
حیدرہ مترجمةۂ حیدر جواد : الامام الصادق والمذاعب 
آلاریعه لاھور ہ+و ؛ء؛ (ہم) ستضی حسّین فاضل : 
رسول واھل بیت رسول؛ ج +کراچی ہو ع٤‏ (ےم) وھی 








اکرام رضا: صحیفة الرضاء ترجمھ بلامتنء لکھنؤ۔ ہم رھۂ 
(وم) سید شزیف حسین : صحیفة رضویه جواعر بہیەة؛ء 
لاھور مم رھۂ (.م) عبدالخالق کھببایتی (اسی خط 
کا دوسرا ترجمه) حامل المن؛ کھجوا ۹ +۱ھ؛(رم) 
علی بن یونس العاملی : الصراط المستقیمء نجف ہہ۳ھ؛ 
(ہم) محمد آصف المحسنی : صراط الحقء نجف ۸م ھ؛ 
(ءم) ابن شہر آشوب : کتاب المناقب؛ بمبٹی ۱۳۱۴ھ: 
(مم) ابو نصر الفارابی > تحصیل السعادت؛ حیدر آباد 
(دکن) م۳,ھ؛ (م) علىی بن احمد الشہید الثانی : 
منیة المرید فی آداب المفید والمستفیدء تتۃرحة خادم حسین 
نجنی؛ لاھور ہو ,ء؛ (ہم) ابن طاؤس: کشف المحجة 
الربوییهء مطبوعۂ ایران؛ (ہم) عبدالرزاق لاھجی : گوھر 
مراد بعبئی رم ء؛(۹م) جمال الدین حسن بن الشہید 
الثانی :معالم الدین فی الاصول (معالم الاصول)ء ایران 
ہمڈبھ؛ (ہم) سید حسن الصدر : تایس الیعه 
لعلوم الاسلامء بغداد ہ۹ ,ع٤(رم)‏ جواد تارا :دا شناسی 


ہ۹ ا۶)؛(ےم) ملا صدراء 


علی یا رشد حکمت در اسلامء تہران؛ (ہم) محمد ھارون 
زنگی پوری : توحید الائمہ (شرح توحید مفضل)ء دہلی 
٥‏ مھ؛ (مم) حلی و مقداد : النائ لیوم الحشر فی شرح 
باب حادی عشر لکینؤ +ہوویع؛ (مم) محمد حسین 
ےہیورع؛ (ہم) غلام حسین : شمس الھدایة (رد علی 
سن ضلٌ بقوله ان علمه تعا ٰی لا یتعلق بالمعدومات)؛ 
حیدر آباد (دکن) (ہم) بہاء الدین بن 
السرمدی : تنبية الغافلینء بمبٹی ۱۹ ۱ھ؛ 
(ےم) دلدار علی غفران ماب : عماد الاسلام؛ لکھنؤ 
ہم بھ؛(ہم) عبداللّہ نعمه : تاریخ فلاسفة الشیعه؛ 
بیروت ہو رع؛ (وم) علی نقی : اسلام کا نظام زند گی 
لاھور ہ٠۰و۹رع؛؟(.ہ)‏ سید احمد علامهھ عندی : 


الاد یب 


ٴ6 
)۱مھ 


محمد 


(۸۸٥۱۴۱3٢. 








علم 


علم اور الام لکھنڑز ہ۔+ہبے؛ (رہ) اصفر عباس : 
شاہ کار شاہ کار فطرتہ اسرار انسانیت, کراچی؛ (ہ) سید صالح 
الشہرستانی : تم و جامعتھا العلیةء در مجلة العرفانء 
بیروت رمضان ۳۸۸:,ھ؛ (+ء) ععمام : نصیحة الکرام و 
نضیحة الام مخطوطہ ہم ھ؛ (مم) علی دوانی؛ هزارۂ 
شیخ طوسیء تہران مو مھ (ءم) محدبہدی الاصفی : 
(ہ) 


؛ منتخحب التوارخ؛ تہران ہے ۱ھ 


مقدسة شرح اللمعة الدستقیذ نجف ہ۸ م۱ھ؛ 
محمد غائم خراسانی 


(مرتضی حسین ناضل) 


علم کے بارے یں سََوَمة کا خیالات: 

صوفیه کے مختلف خانوادے یا سلسلے ھیں۔ اکثٹر 
بڑے بڑے صوفی صاحب تصنیف بھی هھوے ہیں؛ جن 

میں القشیری (صاحب الرساله)ء ابو نصر سراج (صاحب 
کتاب اللّم)ء ابوطالب المکی (صاحب قوت القلوب)؛ ابن 
العربی (صاحب فتوحات و فصوص الحکم) اور الہجویری 
( صاحب کشف المحجوب) کے علاوہ السہروردی 
المقتول اور دوسرے قابل ذکر هیں۔ السہروردی یق 
کتابیں بنیادی سمجھی جاتی هیں ۔ بہرحال سب نے 
علم الٰہی اور علم انسانی کے بارے میں اپنے اپنے 
انداز میں کچھ مشترک او ز کچھ مختلف خیالات کا 
اظہار کیا ے ۔ بعض صوفيه شریعت کے قریب هو کر 
گزرتے ہیں ۔ بعض متکلمین کی اصطلاحیں استعمال 
کرتے ہیں اور بعض حکماے اشراق ( اشراقیوں) کی ۔ 
بعض نے شطحيه انداز میں گفتگو کی ہے اور بعض نے 
رمزیه عبارتوں میں ۔ یە یاد رے کہ صوفيه کی مقبول 
عام اصطلاح معصرفت ہے ء تام ان کی کتابوں میں 
علم کی اصطلاح بھی آتی ھے ۔ معرفت کا مطلب 
(اصولی طور پر) خداے تعال یکو پہچاننا ھے ۔ اس کے 
دوسرے معنی حقیقت کی دریافت یا کائنات اور انسان 
اور دوسری اشیا کی باطنی حقیقت کا ادراک ہے۔ 
معرفت وہ علمم ہے جس کا حقیقی منبع وجدان یا الہام 


ا 


6۴۳ 


۹ 


علم 
ےہ جو ایک داخلی ذریعہ ہے - بایں عمہ صوفیه علم 
کے دوسرے سرچشموں کا انکار نہیں کرتےء مثلا حضرت 
نظام الدین اولیا““ کے نزدیک علم تین طرح سے حاصل 
ھوتا ے : () بطور حسٗ () بطور عقل اور(م) بطور 
دس ۔ درحقیقت یہ تیسری قسم ھی معرفت کہلاتی 
سے ۔ اس کے کئی نام اور کئی صورتیں اور بھی 
هیں: کشف ٠‏ ارتقا. تجلی ؛ الہام اور وحی ان 
کی تشریحات جدا جدا ہیں . البتہ یہ مُسلم ےہ کہ 
یه وجدانی داخلی عمل عے (اس کی تفصیل کے لیے 
رك به معرفت) ۔ یہاں چند صاحب تصنیف 
اکابر صوفيه کے خیالات کا خلاصهہ پیش کیا جا رھا. 

۔ القشیری کے رسالة فی التصوف میں علم اور ٴ 
معرفت دونوں کا ذکر آیا سے اور ان کے تقابلی 
درے کا بھی تذکرہ ہے ۔ ان کے بعد الہجویری ٦‏ 
(صاحب کشف المحجوب) آتے ھیں, ٴجن کا سلسلہ 
جنید بغدادی“ تک پہنچتا ے اور انھوں نے رساله 
القشثیری ے بھی استفادہ کیا ہے ۔ وہ ایک طرف 
ظاھر (متابعت شریعت) پر زور دیتے ہیں تو دوسری 
طرف حسین بن منصور الحلاج کی بھی تردید نہیں 
کرتےء تاہم ان کی کتاب کشف المحجوب متوسط 
طریقے کی کتاب ھے ۔ اس میں انھوں نے علم کے 
بارے میں جو بحث کی سے اے ایک حد تک 
این العربی اور اشراقیین سے ھٹ کر) معتدل صوليه 
کا نمائندہ تصور کیا جاسکتا ےہ ۔مثال کے طور پر 
انھیں ابو نصر سراج کے مسلک کے قریب سمجھا 
جا سکتا ھ . 

الہجویری کے نزدیک علم دو ھیں : (:) علم 
خداوند تعال ی اور (م) علم حَلق (مخلوق) ۔ علم 
خداوندی لا انتہا ے : الله بکُلِ ىٗ عَلْم 
( وم [الحجرت] : ,٦‏ )ء یعنی خداے تعا ی کا علم 
موجودات و معلومات ھر شے کو محیط هے ۔ ۔ اس کے 


مقابلے میں علم انسانی ۔حدود سے : :نا آوٹیٹم 


تع سر سر چسوہ 


ئ0( 


(۸/۸٥۱۷٥. 


عنم 


ےت یف 


عم 





من العلم الا تدیٰاد (ے [نی اسراءیل] : ٥ہ‏ )؛ 
بن اس لاو گزل کر (برت سی ) کم ط دا 
گیا ےہ . 

علم کی حد احاطة المعلوم اور تبیین المعلوم 

ہے۔علم ایک نت ہے. جس ے ذی حیات (حیٰ) 
عالم بن جاتا ےہ : العلم صفة یصیر الحی بہا 
عالم اس ہیں لفظ حی قابل توجد ے. اس لے ذەه إ 
ی' میں انان کے علاو دؤسرے جاندار بھی شائل.| 
یں ۔ خُداوند تعالی تا علم اس ی تکسوت او اس کٌ 
صفتوں سے هھويدا ےہ اور محیط ہے ۔ علم بندہ 

(انسانء جو اسور خداوند تعالی 
نے متعلق عے 


باطن ۔ دونوں باھم پیوستد غیں 





.دو طرح دا ایک ظاھر اور دوسرا 


بے باشن نفاق'' اور '"باملن حفیقعت بے ظاھر زندقه 
الخ ۔دعلم حقیقت کے تین ارکان 
ہیں : (م) علم بذات خداوند تعالی, (م) علم بصفات و 


احکام اور (م) علم بانعال وحکمت دای شریعت کے 
تین ارکان ھیں: () کات الف ا سنت رسول* اللہ 

اور(م) اجماع امت ۔ یه دونوں سلسلے ایک دوسرے ٴ 
کی تکمیل کرتے ہیں, ۱ 


ذات اور صفات خداوندی ا اثبات مظاعر ا 


ٰ 
ٰ 


کائنات سے ھوتا ہے ؛ چنانجه ان آیات سے ظاہر ہے : - 
آلم تر إئی ریک خيْن ند ال( :7 
[الفرقان] : م)ء یعنی کیا تم نے اپنے پروردگار ۳ 
قدرت) کو نہیں دیکھا کە وہ ور طرح 

دراز کر (ے پھیاد) دیبتا ے؟ افلا ینظرون ایل 
الإبہل خیش حلقت (ہہ [الغاشیۃ ] تے١)؛‏ 
یعنی یه لوگ اونٹوں کی طرف نہیں دیکھتے کس سے 
(عجیب) پیدا کے گئے ہیں۔ اس طرح خالق (فاعل) ' 
اپنی صفات ہے پہچانا جاتا ے ۔ الہجویری7 نے علم 
کک دو شکلیں بیان کی ھیں : () 'علم سن اللہ 
علم شریعت ہے اور () 'علم مع الہ مقامات | 








(۸۸٥۱۴۱٥٢. 


۱ : 
طریق حق و بیان درجات اولیا اور یه دونوں 


. لازم و ملزوم ھیں, 

علم کی تعریف میں الہجویری' نے ابو علی ثقفی 
کا قول نقل کنیا ے :ٍ العلم حیٰۃ القلب من الجہل و 
نورالعین من الظلمة ۔ پھر فرمایا : العلم حجابُ الا کہر؛ 
یه ان لوگوں کے بارے میں سے جو صرف رسمی علوم 
کو کافی سمجیتے یں اور معرفت ے دور رھہتے ھیں۔ 

الہجویری' نے علم اور عمل کو لازم و ملزوم 
قرار دیا ہے اور ایسے علوم کو بےمنفعت دہا ہے جو 
علم والے کو عمل سے دور رلیے: دو لوت 
ناف ھی تن انا 
یعنی کچھ اپيیے (مسٹتر) سکھتے جو ان کو 
نقصان ھی پہنچاتے اور فائدہ کچھ نە دیتے یا 
آنحضرت سل اللہ عليه و آلہ و سلم نے از 
الله آنی أَعَوٰدً بک بِنْ علم لا بَنْنع 
(مسلم : الصحیح؛ کتاب الذکر)ء یعنی 
ایسے علم ے تیری پناہ مانگتا ھوں جو نفع نہ دے ۔ 
ٴ الہجویری نے یہ حدیث لکھی ے که طلب علم 
ہر مسلمان پر فرش ھے : : طلبُ الْعلم فریضة 
'علی کل مسلم (ابن ماجےه؛ المقدمه؛ باب ےم) 
اور علما کے بارے میں یه آیت لکھی ۓے : انما یخشی 
القہ سن عبادہ الْعَلموٌّا (ہم [فاطر] : ہم)؛ یعنی 
خدا ہے تو اس کے بندوق میں ہے وھی ڈرتے هیں 
جو صاحب علم ہیں ۔ الہجویبی“ فرماتے هیں کہ 
انسانی عمر کوتاہ ہے؛ پس ایسے ھی علوم سیکھے 
جائیں جو ضروری ھوں؛ یعنی جو معرفت خداوند تعال ی 
پیدا کریں اور سمخلوق خدا کے کام آئیں ۔ اسی طرح 
انھوں نے معرفت اور عرفان کے بارے میں حکیعانه 


گفتگو کی ہے . 


اے الله! می 


مکی کے مصنف ابن العربی کے خیالات علم کے بارے 


علم ‌۰ٴ*" علم 


میں ان رمزوں اور علامتوں کے حوالے ہے بیان کیے صدرالدین قونوی؛ قطب اللدین شبرازی, شبستری, 
جا ہکنے میں جو ان کی اخصوصت اور ان کی انعاد اور جامی وغیبرہ بک لم فا دک فو ا سے 
ود مھ جنہ سو سو ماس بت سرھندی (مجدد الف ا نی“) 
اپنے کمال إٗے علامتی ھونے کے باوجود قابل قبول ا کا تذکرہ بے محلِ نہ ہو گا جنھوں نے ابن العربی 
بلکہ مقبول بنا کر پیش کیا ھے ۔ ابن المری کا إ ک حکمت یہو زور تردید کی (برھان احمد 
7تت صوفیانه (عارفائه) عقیدہ وحدت الوجود فاروتی 7098۷6 إہ ہمز مںںوبرین 4'5ن204مزہ0(: ()م) 
سے اور اس کا علمی طریق کار (ںوطاءدی تاویل ایم ۔ایم شریف ٠‏ نزماجوطہانطا :۸۷٢و‏ ہجووو رہل 
سے ۔ابن العربی کا خیال ہے کد فان می سس پر). 
کچھ نظر آتا ھے حقیقت میں وہ ز جو ظاہر | 
میں نظر آتا ےء بلکھ وہ ھے جو اس ظاخر کت شہاب الدین السپروردی (الشیخ المقتول : 
باطن میں ےے ۔ تاویل کے سن سے :83707( السہروردی کی حکست الاشراق پر بحث کا یه موقم 
طرف انتقال ذھن سے ۔ابن العربی فرآن مجید ک || نہیں ء لیکن اشارۃة یہ کہا جا سکتا ھے کہ اشراقیت 
تشریح و تفسیر میں اسی طریق کار سے کام لیتے : !| کے محققین کے نسزدیک :ان کا مسلک (عام خیال کے 
ہیں اور لفظ آیات ھی ہے یہ معنی نکالتے عیں اور ۱ برعکس) برھان اور عقلی استدلال کا مخالفیف نہیں بلکه 
'دہتے ہیں کہ قرآن نجید کے الفاظ آیات (ے۔ علامات) ۱ فی الحقیقت یه نورِ باطن (اشراق) پر زیادہ زور دیتا ے . 


هیں اور اصل حقیقت بذریعة تاویل حاصل ہو سکتی السہروردی نے اپن یکتابوں میں اکتساب علم 
ہے ۔ کائنات ۴ العرمی کے نزدیک: اسماہ الحسنی | کے چار مراتب شمار کیے ہیں :() ری طلب علم 
کا انماس ے۔ والےء یعنی علماے ظاہر؛ () رسمی علم کے ساتھ عقلی 


ظاھر ھے کہ اس خصوصی تفہیم کی روٹشنی | استدلال والےء مثل الفارا بی اور ابن سینا؛ (م) استدلال 
میں این العربی کا نظریه باطنی مفہوم پر مشتمل ے؛ | عقلی سے بےنیاز (عقل الہامی اور اشراق باطن 
سس وو تسا اور کبھی رسزی زبان | حاصل کر لینے والے)؛ مثاد العلاج بسطامیء مین 
استعمال کرتے ہیں ۔ علم کا تصور ان کے یہاں | وغیرہ؛ (م) جو استدلال عقلی میں بھی کال ہیں 
عفی نہیں بلکه جذباتی اور نفسیاتی عے ۔ ان کے اور انھوں نے اق مرو سے ات 
نزدنک علم درحقیقت باطن کے انعکاس کا وجدان ھے؛ | حکماے متَألہین هیں؟ ان میں السہروردی نے اپنے 
اگرچہ ا , کی تحصیل کے لے ظاھری اور رسمی زبان کا | علاوہ فیثاغورث اور افلاطون کا بھی ذ کر کیا ے) ۔ 
استعمال ناگزیر ھے ۔ اس لحاظ ہے علم کا مسئله | السہروردی کے نزدیک علما (حکما) کے بعد قطب اور 
محض زبان کا مسئله بن جاتا ھ :کیونکە علم | امام کا درجہ آتا ے ۔ صحیح یه ے که اشراقیت؛ علم 
حفیقی (معرفت) اپنی ماہیت حقیقی میں باطن کے | کی ایک نئی داخلی تعبی کرتے ھوے؛ مشائین کی تردید 
شعورکا نام ے. جس کے ل ےکوئی زبان مکتفنی نہیں؛ | کرتی ہے اور اپنے جملھ نظام کو 'نور الانوار 
البته اشارے اور رہوز کچھ تصور دلا سکتے ہیں کی علامت کے گرد مستحکم کرتی ھ ۔ اس میں 
این العربی کی يە رمزیہ حکمت آگے چل کر | ملالکہ اور ارواح کے حوالے بھی آتے هیں؛ جو 
. خاصی مقبول ھوئی ۔اس ے ار پذیر حضرات میں | عقل اعلىی کے لمائندے یں اور یہی علم کا منبع 


یی روفاک وی بی پچ 


وہرےوں۔ وہ ھو۔ دی 


(۸/۸٥۱۷. 


علم 


٤ 2‏ کے لم 
بر :ار.ہ!۱(ط ہجرز|و:گ( إرہ حا تاظ* حسین تصر: 7۸ 


یء وگ ء+(7) :- 


جلال الدین رومی“ : ان کے علمی تصورات بظاعر 
صوفیانه ہیں؛ لیکن کئی مقامات پر حکمت اور کلام کا 
حصہ معلوم هوتے ہیں ۔ اس سلسلے ہیں مندرجه ذیل 
مآخذ بھی دیکھے :() اہم ایم شریف : ہہ صہافالظا 
بوامںوەانبام ووزلوں 4( ؟ (م) شبلی : سوانح مولانا روم؛ 
(م) محمد اقبال : تیزدرامو:4( إہ ٥٥ہ‏ ہرچہا|٥ 0:۷‏ :11 
وزورمز ہرز لنڈن ہ . ۹ ع'(م) الجیلی : الانسان الکامل؛ 


)ا بشرۃ کسریے> گشن راز لہ رید س 
عطارء تذکرہ اور (ے) سثویات؛(۸) جامی : لوائٔح 
(۹) نفحات آلائی؛ نیز رك بە جلال الدین رومی . 


آخری دور: 

شاہ ولل الہ دہلوی“: شاہ صاحب* کے 
جمله افکار امتزاجی نوعیت کے ھیں - ان کے یہاں 
شریعت اصل ے؛ لیکن طریقت کے راسخ تصورات 
اور عقیدے بھی برحق ھیں اور نقطهھ نظر میں کلیتء 

یعنی دینیء صوفیانهء تمدنی اور عمرانی اور عقلی 
تصوزات کا تعمیری امتزاج؛ ھے . 

علم اور تعلیم کے سلسلے میں بھی ان کا 
طریق کار یہی عے ۔ان کے جو خیالات ارتفاقات 
ے وابسته ھیں وہ علم و تعلیمء تمدنیات اور معاشیات 
ھی کی ایک اطلاقی صورت سے ۔ قدرتی طور ہے اسرار 
دین کی تحقیق ان کی کتابوں کا جزو اعظم ہے 
اور اس زاولاف عت ارت عم یئ تین 
بتائی ہیں : (م) محکمات (قرآن مجید کی محکم 
آیات)! (م) سنت قائمه؛ (م) فریضۂ مال (نظام فصل 
خصومات) ۔ انھوں نے آنحضرت صلی اللہ عليه و آله 
وسلّم کی ایک حدیث تقل ک ے : سن رد لی 


ہ٦‎ 


علم 
مر بنتھه فی الین (البخاری: کتاب 


العلم؛ باب ۔)ء یعنی الّہ تعالٰی جس کی بھلائی چاهتا 
ے اس کو دین کی سمجي عنایت فرساتاےے؟ 


' [انْ العلماء وَرئة الأانبيا یعنی علماے است 





(۸/۸۱۴۱3. 


وارثان منصب نبوت ہیں (ابن ماجه؛ المقدمه 
باب فضل العلماء والحث علی طلب العلم)] ۔ تفکر 
فی الدین بھی ان کے علمی اصولوں کا حصه ھ ۔ 

شاہ صاحب“ کا نظریة علم کلىی ے ۔ وہ 
امور دین اور امور تمدن کے ساتھ امور باطن کو بھی 
شخصیت انسانی اور اجتماع انسانی کے لے ضروری 
سمجھتے یں ۔ اسی لیے ان کا سلسله فکر؛ جو باطن 
ے تعلق رکھتا ےے؛ خاص غور کے قابل ہے ۔ وہ اے 
لطائف انسانی ے تعبیر کرتے یں اور ان پر مقامات و 
احوال کو وابسته کرتے ہیں . 

وہ لکھتے یں که انسان میں تین لطائف ھیں: 
() عقل؛ (م) قلب اور(م) نفس ۔ ان کا وجود نقلء 
عقل اور تجربے سے ثابت ےہ (حجة اللہ البالفهء 
حصة دوم) ۔ اس ضمن میں وه ایک حدیث يیان 
کرتے ھیں کہ آدمی کا دین اس کی عقل ھے اور 
جس کی عقل نہیں وہ دین ہے بے بہرہ ھے ۔ 
ان کے نزدیک عقل اس چیز کا نام ھے جس سے ان 
حقائق و معارف کا ادراک هوتا ے جن کے ادراک 
ہے حواس خمسه قاصر رھتے ھیں؟: قلب اس چیڑ َ 
کو کہتے یں جو جذبات کا م رکز ے اورعزیمت و 
ارادہ و اختیار اسی ے صادر ھوتے هیں اورنفس اس 


:چیز کا نام ہے جس میں خواھشات (لذت وغیرم) پیدا 


ھوتی هیں۔ حواس؛ عقل کے ادراک کے لیے مواد بهم 
پہنچاتے یں ۔ نظریات کا تمام تر انحصار بدیپیات 
پر ے اور بدیہیات کا وجود محسوسات: ہر موقوف 
ے ۔ یہ قلب اور عقل کے لیے ضروریٰ ھیں ۔ ان 
تشریحات ے شاہ صاحب“ کے عقلی منبع علم اور اس 
کے مادی لوازم کی ضرورت کا صاف صاف پتا چاتا 


علم۔ ع۴۸" علم 


عہ ۔ وه ان لطائف ملائهہ کے ساتھ روح اور اس ہے صبر اور استقامت پیدا عوتی ے اور توکل و 
سر کا بھی ذکر کرتے ہیں ۔ ان کے شزدیک | شکر کی لذت ملتی ے۔. 

قلب کے دو رخ ہیں : ایک جسم کی طرفہ دوسرا |_ عقل برتر کے احوال میں ایک بڑا مقام 
عالم تجرد کی طرف ۔ اسی طرح عقل کے دو رخ ہیں: | تجلی ہے ۔ بقول سہل تستری تجلی کی تین قسمیں 
ایک عالم مادی کی طرفء دوسرا عالم فوقانی کی طرف ۔ ھیں: () تجلىی ذات یا مکاشفهٴ(م) تجلی صفات ذات؟ 
اس دوسرے رخ کا نام روح اور سر ے ۔ روح کا | (م) تجلی حکم ذات یا عالم آخرت۔ 


وصف انس اور انجذاب ھے اور عقل کا وصف ان امور فراست صادقه اور رؤیاے صالحھ بھی احوال 
پر یقین ےہ جن کا مأخذ علوم عادیہ کے قویب عے؛ آ میں شامل هیں اور یه بھی برتر عقل کے مظاھر ھیں۔ 
مثلا ایمان بالغیب اور توحید افعا ی؟ لیکن سر؛ جو اس تفصیل ہے شاہ صاحب“ نے علم کے جمله 


عقل کی بالا تر شکل ھے؛ اس کا وصف ان حقائق کا | مدارج کا اثبات کر دیا ے؛ جو مادیات کے مشاعدہ و 
می رت تجربةہ سے لے کر حواس کے توسط ہے عقل کے 
''مجرد صرف' (اللہ تعالٰی ک ذات ) ک گویا نقل انکشافات تک اور ان سے بڑھ کر روح (یا سر یا 
کت مو تمالم وو برتر عقل) کے اعلی مدارج (تجلی) کی معرفت پر محیط 
اس سلسلے میں‌شاہ صاحب نے خاص بات يە فرمائی | ےے ۔ اس میں جو امتسزاجیت اور کلیت ے وہ 
سے کہ بے زبان حیوانات میں بھی لطائف مثلائہ | واضح ے (انھیں مباحث پر سطعات اور ھمعات میں 
ھوتے هیںء لیکن ان کی عقل حیوانی ے؛ جو بلندتر | :زیادہ تفصیل ہے لکھا ے) - ان کے تصوّر علم میں 
نہیں ھوسکتی . تجربیء عقلی؛ منفعتیء تمدثیء اور فوق العقل کی 
انسانوں میں کامل ترین افراد -۔ انبیا ۔۔۔ جملھ آ| تجلیات علمی سبھی شامل ہیں اور ان کے بعض 
| لطائف عاليه کا مجموعه هوتے ہیں؛ جن کا ملاو اع ہے | بیانات کانٹ ؛جو؛ کی ”تنقید عقل محض“ ہے گہری 
براہ راست تعلق ھوتا ہے ۔ اے علم انبیا کہا گیا ھے . | مماثلت رکھتے ہیں . 
علم کا ثمر یقین ھے ۔ حضرت عبداللہ بن مسعوداۃ , 
کہتے یں : یقین سراسر ایمان ے ۔ یقین میں توحید شاہ اسمعیل شہید“ : خانوادۂ ولی اللہی کے 
اخلاصء توکل اور شکر وغیرہ احوال ہیں ۔ شاہ چشم و چراغ شاہ اسمٰعیل شہید“ مجاعد تھے؛ مگر بطورِ 
مہو سو رت بڑا درجہ ے _ | مصنف ان کی علمی تصانیف بھی خاص امتیاز رکھتی 
ان کی راے میں یقین کی حقیقت یہ سے کہ انسان ‏ ہیں ۔ اپنے نامور دادا کے مائند انھوں نے بھی علم کے 
کسی عقیدۂ شرعيه (مثلّا مسئلۂ تقدیر؛ مسئلۂ معاد و روحانی اور عقلی سرچشموں اور ان سے متعلق لازمی 
جزاے اعمال) پر یقین لائےء یہاں تک کہ اس کا | سوالات کے جواب دینے کے لیے عبقات کے نام سے ایک 
ایمان اس کی عقل پر غالب آ جائے اور اس کے ا فکر انگیز کتاب لکھی ۔ دیگر کئی مسائل کے علاوہ 
قواے فکریە اس کے تصور سے بھر جائیں اور اس کے 5 موجودہ مقالے کے نقطه نظر سے ھماری بحث ان امور سے 
اثرات نفس اور قلب پر اس طرح مترشح ھوں کە جس | متعلق ےہ : (ر) علم کیا سے؟()) خدا کن معنوں 
بات پر اس کا یقین ہے اس کی حیثیت ایک امرشاھد و | میں واسم علیم اور عليم حکیم ے؟ (م) انسانی علم 
محسوس کی ہو جائے۔ یقین خوف اور وہم کا قاطم ے ۔ کے سرچشے کیا ہیں ؟ (م) خدا کی معرفت کے کیا 


۷۷۳۸.٠ 


حلم ۱ ۸ھمء علم 
معنی ھیں؟ (ہ) علوم عقلی و نقلی میں تطبیق کی ' ہونا اور اس کہ فنون پنجگانہء غرض متعدد اھم 
یا صورت ے؟ (ہ) علوم شرعی و غبر شرعی کی حد ‏ سسائل بر عالعانه تبسرے ہیں ۔ اس کے بعد علوم 
کیا ے اور(ے) حکمت یونانی ے متاثر تصوف یا : مدونه کی بحث ےء جن میں شرعی علوم (فقه وغی) 
5 کت کہا تک لققت ہے زومتای "رانک سد ؟ ٘ اور علم تصوف مذ کور ھیں ۔شاہ شہید“ نے علوم کے لیے 
ان کے نزدیک انسانی علم کے سرچشم , مخصوص اصطلاحیں استعمال کی ہیں :ٴ جس علم کا 
ین (0:) رات ہے علرمات اخذ کرنا؛ (م) إ قوت محرکه سے تعلق ےہ وہ فقہ ے؟ جس کا قوت 
معلوم ہے مجہول کی دریافت: (م) محسوسات ے جو | متخیله ہے تعلق ےاس ٴا نام آداب التصفيه المعزله ے 
علم حاصل ہو اس کی ترتیب و تشکیل اور تنظیم و إ (یعنی خیال کک صفاثی کے ظریقے اور گوشہ گزینی کے 
ندوین ے نۓ انکشافات بذریعة عقل ۔ اس سلسلے میں ۱ آداب اس علم میں بتائے جاتے ھیں): جس علم کا قوت 
انھوں نے احساس, تخیل. توعم اور تعقل کی أ واہمه ے تعلق ے وہ علم الاشغال والمراقبات و النسب 
اسطلاحیں استعمال کی ہیں ۔ وہ عقلىی صورتیں | ھے: قلب ہے جس علم کا تعلق ہے اے علم السلوک 
(زسوسط تشّ) اگر محسوسات ہے حاصل مد میں أ کہاے اوراسی علم میں اخلاق اور انسان کے نطری 
تو بدیپیات ھیں ۔ معلوم سے امعلوم کی طرف ذھن | جذبات وملکات؛ نیز احوال و مقامات سے بحث کی جاتی 
کا بتدریج انتقال نظر کہلاتا ے: یه علم نظطری ے_ | ے (عبقات: اُردو ترجمەء از مناظر احسن گیلانیە 
اگر یہ علم اجانک حاصل ھو گیا ےہ توعلم حدے آ مطبوعه حیدرآباد د کن ص ۰مم). 
ے ۔ عینی علوم؛ یعنی غیب ہے علم پانے کے طریقوں عبقات دراصل نشکیل الہیات اسلامیہ کے اس 
میں وحی؛ تحدیث؛ تفہیم, ذوق, معرفت؛ مشاعدہ | سلسلے کی کڑی عے جس کی ابندا مجدد سرھندی“ نے 
وجدان؛ :جلیات؛ کشف: عالم مثال کے ساتھ اتصال و ا کی اور یونانیات اور هندیات ے اسلامی تصوف کو 
ربط وغمیرہ ہیں ۔ وحی کے سوا سارے غیبی علوم | پاک کرتے ھوے تصوف اور ذین) کو ایک:حیت 
کونا ااقتٹ الام لان ہم کر قرار دیا تھا -۔ پھر یہ سلسله ثاہ ولی اللہ“ کے ذریعے 
دینے والے علوم کو علوم نقليه کہتے ہیں ۔ غرض آ گے بڑھاء جس کی شرح جدید شاہ شہید“ نے کی۔ 
یئل قل اور اکن عم انا کید تین ڈرائم مغربی اثرات کے بعد سئلے ک نوعیت تبدیل ھو چکی 


1ف 
میں ۔ عقلی ذرائع بھی اگر درست طریق سے مرتب ۱ تھی ۔ اب سائنس اور دین کا معارضه در پیش تھا ۔ 
بر ھت می تار ابا ان بای اور بی ٰ اس معارضے میں علامه اقبال. لاھوری نے الہیات 
ذریعہ ے۔ ۱ | اسلامیہ کی تشکیل جدید کی - شاہ شہید“ کی طرز 
ایسا علم جس میں معلوم کا ثبوت اور وجہ | فکر حکمت قدیم کے حوالے سے ہے اور اقبال کا 
بھی علم ھی هو علم نقلی کہلاتا ے_ عالم عتل أ سائنس اور حکمت جدید کے حوالے ے؛ مگر عموبی 
اور صورت علميه کا تعلق لاھوت کے علوم ارپیە, آ نہچ دونوں ک ایک ے (مقدمة عبقات اردو ترجمة) . 
واحد عقلیء حقیقت؛ تجلیات: انسان کے ارادہ و اختیار 


کا تعلقٍ علم الٰی ے؛ روح کی حقیقت اور نفس اطقہ؛ مسلمانوں کے قدیم علمی نظربے کی خصوصیات : 
نسمہ (بخاری جسم) اور نف ناطقه کا ایک ھوناء أ.._ گزشتہ سطورمیں ذ کر آ چکا ےہ کہ مسلمانوں 


نسمه ک تہذیب اور کمال انسانی کا اس پر منحصر | کا تصور علم (اور بعد میں ان ک ساری علمی تحریک) 





(۸۸٥۱۴۱5٢. 


علم ۹ہ۴* علم 


قرآن مجید کے اثرات کک رعین منت عے ۔ یہ سرا سر 
غلط بیانی عے کہ سسلمانوں نے علم یونانیسوں یا 
دوسرے عجمیوں سے سیکھا ۔ مسلمانوں کی اصل دینی 
سریک ترآن مد ے ابھری سا که پہلے بیان 
ہو چکا عےہ؛ قرآن مجید کی رو ے خداے تعا ٰی کی ذات 
وامُْ علیم اور علیم حکیم ھے؛ جس کی کوئی انتہا 
نہیں ۔ انسان کا علم محدود ے ۔ ا نے خدا کے متعلق 
علم حاصل هو سکتا ےہ؛ مگر محدود ۔ انمان خدا کی 
معرفت اس کی حکمتوں اور اس کی قدرت کے شواھد 
(آیاتة) ہے حاصل کر سکتا ھے ۔جہاں خَدا کی 
وجدانی جستجو سلوک اور معرفت سے ممکن ےہ 
وهاں خدا کی صفات کا علم مشامہمدے سے اوز 
اس کی حکمتوں کا علم تحقیق و تجربہ سے حاصل 
ہوتا ھھے. 

قرآن کی رو سے علم کلیت کا حامل ہےء یعنی 
انان "کو عراش سماعیہ: ححَق؛ تق و کرد 
اور کشف و الہام سب طریقوں کے اجتماع سے علم 
حاصل ہو سکتا ھے ۔ صرف حواسء صرف عقل؛ صرف 
تجربه کافی نہیں ۔ 

علم کا ایک راسته الہام بھی ےء جے وجدان 
یا تلقی بالغیب بھی کہا جاتا ھے ۔ اس کا منبع 
روح اور وہ برتر قوتیں یں جو عالم ارواح سے 
واہسته ھی . : 

علم کا ایک ذریعہ رویاے صادقہ بھی ھے ۔ 

قرآن مجمد کی رو ے انسانی علم معرفت 
خداوندی کے علاوہ ایک متصدی سلسله عمل بھی ے۔ 
علم کے ساتھ اعمال صالحہ لازم و ملزوم عیں - علم 
کا ایک مقصد خدا کی معرفت اور دوسرا مقصد تزکیڈ 
نفس ہے ۔ ایک اور مقصد اجتماع انسانی کی تہذیب 
ےہ؛ جو عمومی فلاح و خیر کا باعث هو علم کا ایک 
اور مقصد مشاھدۂ کائنات اور تحقیق و جستجوے اشیا 








سن بالاہ اللہ تذ کیر بآیات الہ اور تذ کیر ہایام 
الله (ماضی میں امتوں کی سعادت و شقاوت اور 
آئندہ کے لیے عیرٹیں) بھی علم سحیع کا ایک 
مقصد ھیں ۔ یہی وجہ سے کم قرآن مجید نے ان کی 
طرف بار بار توجە دلائی ے 

قرآن مجید نے جہاں تدبر اور تعقل پر زور دیا 
ے وہاں ایمان اور یقین کو ساری زند گی کی بنیاد 
قرار دیا ے: : لک التب ل ریب کے فے ٤‏ 
مدی للمشقین 3 الیِیَ حرف او 
َعَیْحَیدٍ الصلموۃ و وہما کت ۰0+ 
والَذینَ بوجو بما آنْزل الیک وا آنزل 
ِىْ قبلکٗ ٥‏ و بالْأحرَة هَمْ بَوقَمَوّنْ (, 1 الیقرۃ] : 
٭ تا م)ء یعنی یہ کتاب (قرآن مجید) اس میں کچھ 
شک نہیں کە کلام خدا ے؛ خدا ہے ڈرنے والوں 
کی رھنما ے؛ جو غیب پر ایمان لاتے اور آداب کے 
ساتھ نماز پڑھتے اور جو کچھ ھم ے ان کو عطا 
فرمایا ے اس میں ہے خرچ کرتے هیں اور جو کتاب 
(اے محمد*) تم پر نازل ھوئی اور جو کتابیں تم 
سے پہلے (پیغمبروں پر) نازل ھوئیں سب پر ایمان 
لائے اور آخرت کا یقین رکھتے هیں ۔ 

اس سے واضح ہوتا ھھے کہ مسلمانوں کے 
نزدیک علم شک سے بجاے یقین ے پیدا ہوتا ے ۔ 
اسی یقین کی بدولت بسلمان تسخیر عالم کے قابل 
عوے ۔ یہ صحیح ہے کہ حکما اور معتزلہ کے بعض 
گروھوں نے شک کے لیے بھی گنجائش نکالی ھے 
(دیکھے پیچھے حکما کے ذکر میں)؛ مگر مسلمانوں, 
کا عام رویة یقین کے حق میں رہا سے ۔ اس قرآنی 
تصور کے خلاف جدید دور کے بعض اھل علم نے 
ریب اور شک کو ازدیاد علم کا ذریعه قرار دیا ے؛ 
لیکن درحقیقت یه تقلیدی رویه ے جو کچھ تو قدیم 


(علم الاشیا) اور خدا کی حکمتوں کی دریافت ے ۔ | یونانی لاادریت اور ارتیاییت کے زیر اثر ھے اور 


۸/۸٥۱۴۱]. 


علم 
کچھ جدید مغربی تشکیک؛ ؛ خصوصا وجودی فلسفیوں 
کی لایعنیت کی تحقیق کا ثمر اع ساوت ہ2 
نزدیک جو علم یقین نے پید 
ذھنی پرمنتچ ھوتا ھے. 
قرآن مجید نے معلومات کے دو حصے قرار دبے 
ہیں : () محکمات اور یقینی اصولوں میں یقین ؛ 


ا نہی ھوتا وہ انتشار 


مثلا خُداء رسالت؛ وحی؛ دوم الآخرۃء جزا وسزا؛ 

(م) متشابہات کر ا کے 
الکتب ه ئا 
ڑے)؛ یعنی وھی تو 
ھی کی و وا فا کا ؛ بعض آیتیں محکم 
عیں (اور) وھی اصل کتاب ھیں اور بعض متشابھ 
ھیں) ۔ محکمات میں خداء رسول؛ قیامت اور جزا و 


ےَ- 


ہے 


وھ ٢ه‏ قہ۔ ھ8 رس 


سیت ( زال عمرن] 


سزا پر يقین ابت اور اس احکام واضح میں - 
متشابہات میں تعبیر و تاویل کا راسته کھلا رکھا 
ے؛ مگر یه بھی یقینیات (محکمات) کے تابم ھیں۔ 
متشابہات کے نتائج محکمات کی ضد نہیں ہو سکتے؛ 
لیکن ان کی تعبیر و تاویل میں منطق ہے کام لیا جاتإ 
یقینی نہیں ہو سکتے؛ اس لے متشابہات کا درجہ 
محکمات کے برابر نہیں ھوسکتا ۔ ان میں چھپی 
ھوئی حقیقتوں کے بارے میں مزید یقین تک پہنچنے 
کہ لیے جستجو ممکن ے؛ مگر اہے شک کے بجاے 
کسی غیر معلوم شے کی جستجو کیوں نہ کہا جائے ۔ 
غرض قرآن مجید نے خداء رسولء آخرت؛ قرآن مجید 
جزا و سزا اور نیکی میں یقین کو لازمی ٹھیرا :کر 
نوع انسانی کے لیے سکون و اعتماد کی فضا پیدا کی 
سے اور نامعلوم کے بارے میں جستجو؛ تحقیقات اور 
تجرہے کو بھی تسلیم کیا ہے ۔ 

بیان ھوچکا کہ تسخیر کائنات قرآنی علم 
کا ایک اھم مقصد ہے تاکہ نیکیاں پھیلیں ء انسانوں 
کی فلاح و سعادت کے سامان سہیا ھوں اور کلمة اللہ 


دض 





علم 
تمام عالم پر چھا جائے۔ 
ہے نفع علم اور ہے عمل علم حکمت قرآنی 


| کے خلاف ے؛ مگر یه نافعیت مغرب ک ص:نەسوہہ۶ 
| (نتائجیت) ے مختلف ے ۔ قرآن مجید کی پیش کردہ 


نافعیت خود غرضی ے پاک ے اور اس میں ديین و 
دنیا دونوں کا نفع پایا جاتا ھے ۔ ان عظیم اصولوں 
کے تحت اسلام کی علمی تحریک نے عالمگیر اشرات 
پیدا کے اور باوجودیکه بیرونی حمله آوروں نے بار بار 
اس تحریک کو ته و بالا کیاء مگر قرآن مجید کے 
گہرے نفوذ کی وجہ ے یه تحریک هر بار خود کو 
از سر نو منظم کرنے میں کامیاب هو جاتی رھی؛ 
یہاں تک که حمله تاتارک تباہ کن یلغار نے اگرچه 
مسلمانوں میں عقل تجربی اور سائنسی و ریاضیاتی 
تحریک کو بالکل ختم کر دیا اور ھزاروں سائنس دان 
اور ان کے معمل برباد ہو گئے (جس کے باعث 
اسلامی تجربی تحریک جانئبر ند ھو سکی)؛ تاھم 
مسلمانوں کی علمی تحریک جدید مغربی غلِے کے 
آغاز تک شائستگی کردار اور عمومی فلاح و 
سعادت کا بہت بڑا وسیله ثابت هوئی اور مغرب نے 
اس ے بہت کچھ سیکھا, 

مسلمانوں کی .اس علمی تحریک کی ایک 
خصوصیت اس کی حرکیت (صونھەہ0(۷) تھی؛ جو 
عقائد و افکار کو زندگی کی حرکت (عمل) کا ذریعه 
بناتی رھی - ذھن سے خارج کی طرف سفر اس کا خاصھ 
تھا ۔عقیدے کی خاطر مسلمان دنیا میں پھیل جاتے رے۔ 
انھوں نے جمادات؛ نباتاتء حیوانات؛ جغرافیة ارضی 
اور طبعی احوالء یعنی پائیوںء سمندروںء جڑی بوٹیوں؛ 
درختوں؛ پودوںء پرنڈوںء. گھوڑوں؛ اونٹوں قبیلوں اور 
نسلوں کی اقسام وغیرہ وغیرہ کا مشاھدہ کیا اور 
کتابیں لکھیں اور ان کے لے سفر اختیار کے . 

اسلامی تحریک علمی کی دوسری خصوصیت 
عملیت ے ۔ عملیت سے ماد ان مقاصد کا ذوق ےجو 


000 ۳21۳01۶ی) 


علم 


نہض 


علم 


پھوویوموجموکومچجتکوجچومچچچوچجسچھھ جج ٭ه_جسْىسےےِجيےرِسيِْے تع ین 
فرد و اجتماع دونوں کے لے مفید ھوں ۔ مسسلمانوں | تحریک کا بہت بڑا احسان یورپ میں طریق تجزیہ و 
نے ہےمقصد اور ہےنفع علوم کی حوصله افزائی نہیں ی. | تجربہ کا آغاز ے؛ جس ہے سائنسی طریق کار اور 


تیسری خصوصیت کلیت یا سالمیت ہے؛ یعنی 
زندگی کو اس کے اجزا کے حوالے ے نہیں دیکھا 
بلک کل کو مد نظر رکھا (یعنی خارج کے ساتھ باطن؛ 
حواس و تخیل کے ساتھ عقل و روح اور دنیا کے ساتھ 
آخرت) ۔ دنیا میں پہلی مرتبە مسلمانوں ھی نے علم 
میں عالمی (آفاقی) نقطه نظر قائم کیا ۔ دنیا کی عمومی 
عالمگیر تاریخیں لکھنے کا رواج مسلمانوں سے شروع 
عوا ۔ اپنے مذھہب کے علاوہ دوسرے نذاعب کے 
تذکرے بھی سب ہے پہلے مسلمانوں ھی نے مرتب 
کے گرم 7را نید خرد سب ططاعب 6اگ 
کیا عے ۔ اس طرح و رجحان سے آ ج کل ۷۰۷ ۸۱۲۱۱ 
کہا جاتا ے مسلمانوں ھی کا پیدا کردہ ھے ۔ 

ایک اہم قابلِ ذکر بات یہ ھے کھ مسلمانوں 
نے علم کو (ذاتی اور عمرانی) نیکی کے حصول کا 
ذریعه بنایا۔ ڈذھانت کے فروغ کے ساتھ ساتھ انسانی 
عمدردی اور انسانیت کے جذّے کی تقویت کو 
مقصود قرار دیا ۔ ذوق نیکی کے ساتھ ساتھ زندگی 
کے نظم اور ادب و شائستگی کی جستجو اور حکمت 
خداوندی کی دریافت کی بے غرض لگن اس علمی 
تحریک کے نتائج ہیں ۔ اس کے چند اور پہلو بھی 
میںء مگر یہاں تفصیل کی گنجائش نہیں (دیکھے 
روزتتال :٠‏ 
۱ عصتھلاند6 : صاادا لہ ەوعا ء7۸ اوکسنڑڈ ؛م+۹اء؛ 
سط × ہا /ہ وہنلولا ء7 لی بان: 
تمدنْ عرب اردو ترجمہ از سَیّد علی بلگرامی؛ 
جرجی زیدان : تاریخ التعدن الاسلامی). : 





یورپ کے نشأة الثانیه پر مسلمانوں کی علمی 
تحریک کے اثرات : 


عمل کی طرف توجه ھوئی ۔ابتدا میں یه عمل 
عقل انسیت (مصہامہ ھ10 لدممناعھ) کی شکل میں 
ظاعر عوا ۔ بیکن بیںںھ کی شہور کتاب 
۲۷ع( أؤزہأ 7 اسی رجحان کی آئینه دار 
عے ۔ بصد میں اھل مغرب نے سائنسی اکتشافات 


کی طرف قدم بڑھایا ۔ عربوں کے علوم و فنون 


کے اثرات کا عقلی اثر یه ھوا کە درایت (مشاعلہ 
اور عقلی تجریه) کی رسم بڑی ۔ اس کی وجه 
سے یورپ نے استقرا سے کام لینا شروع کیا اور 
سائنس و ریاضی کی.طرف توجہ زیادہ ہوئی اس لیے 
که ان کی بنیاد مشاهدہ و تجربہ ہر ےہ ۔ اسلامی 
علوم و فنون اور ان کے اسالیب کے زیر اثر یورپ 
میں نشأة الشائیه کی تحریکب ابھری (دیکھیے 
اتاد185+ظ : ربنہدو صا 1ہ چہناںگ۸۸ :(7). 

اسلامی علوم و نون نے کچھ تو هنگری اور 
بلقانی رباستوں کے ذریعے اور زیادہ تر اندلس اور 
صقليه کے راستے پورپ میں نفوذ کیا ۔ خلافت اندلی 
میں پوری علمی آزادی حاصل تھی ۔ طلیطله اور قرطبه 
کے مضافات میں بےشمار خانقاھیں تھیں ؛ جو مسافروں 
کے لیے اقامت کاھوں کا کام دیتی تھیں ۔ یورپ کے 
تمام ممالک ے طالبان غلم عربوں کے علمی ‏ سکزوں 


س۸ر“ دولءاڈموا ٠‏ ۸۵ھ د ا کا رخ کر رے تھے اور وہاں آ کر مسلمانوں کی 


علمی فیاضی نے مستفید ھوتے تھے ۔ صقليه میں 
نارىنوں اور فریڈرک دوم اور اس کے جائشینوں نے 
مختلف علوم و فتون (فلسفهء سائنس اور طب) کی 
کتاہیں لاطینی میں بکثرت ترجمہ کرائیں ۔ یورپ 
میں اندلس کے اٴسلامی علوم و فنون کی اشاعت بھی 
فریڈرک کے وا۔:لے ے اطاليہ اور سقليه کک راہ ہے 
ہوئی اور فإِسفہ و طب کے علاوہ دیگر علوم کی 


یورپ کی موجودہ تہذیب پر مسلمانوں کی علمی |إٔ کتابیں بھی لاطینی زبان میں ترجمہ کی گئیں ۔ ان 
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کتابوں کے بیشٹر مترجم یہودی علما تھے؛ جنھوں 
نے یورپ کے ثقافتی ارتقا میں بھرپور حصه لیا اور 

اسلامی ثقافت کو یورپ کے دور دراز اور ٹیم سہذب ۱ 

علاقوں تک پہنچایا ۔ عربی کتابوں کے عبرانی اور ' 
لاطینی تراجم یورپ کے لیے سرچشمة رحمت ثابت 
ھوے ۔ فرانسیسی اور جرمن راہبوں نے علوم کى درسی 
کتب یہودی فضلا ہے پڑھیں ۔ ولیم آف نارمنڈی 

کے ساتھ بےشمار یہودی فضلا انگلستان آئےء جہاں: 
آوکسفڑڈ میں ان کے ھاتھوں پہلا مدرسه قائم ھوا ۔ 
ائننی سکول میں راجر بیکن وو وظ :وم (مہ مم تا 
۹۳۴ء) ن عربی زبان اور علوم حکمیە حاصل کے ۔ 
کہا جاتا ھے لە مغرب میں تجربی علوم کا سہرا 
راجر بیکن کے سر ےہ ۔ مسیحی یورپ نے مسلمانوں کے 

علوم راجر بیکن ہے سیکھے؛ جس نے خود اوکسفڑڈ کے , 
علاوہ پیرس میں قیام کر کے مسلمانوں کے علوم سیکھے 
ٹھرے وہ برنلا یه اعتراف کرتا تھا کس کے معاصرین 
کے لے علم صحیح کا واحد ذریعه صرف عربی زبان اور 
اس کے علوم ھیں ۔اے اقرار تھا که اس نے 
ارعطو کا فلسفه ابن ٴشد کی تصانیف کے تراجم 
ے سمجھا ھے ( 011٥ھ‏ اعحا30 :۴| چسفله 4ظ ء70 





رمموسئل لنٹن پریرع ص رم تام“ 
٣‏ الد3 دو:ہ+:ت : رہہ11:1( ٥١ ١(۷‏ ہم(1ءینل176ہ] 
۶أ اماک ۶ہ بالٹی مور رو رع اہو تا ہو و 
بمواضع کثیرم). 

فلسفہ و علم کلام : سسلمانوں نے مغرب کو 
فلسفة یونان ے آشنا کیا اور یونانی حکمت ے 
یورپی ال علم کو اس وقت شغف پیدا ھوا جب 
وہ عربی فکر سے آشنا هوے ۔ یورپ پر گہرا اور دیرپا 
اثر بوعلی سینا کی تصانیف کے لاطینی تراجم سے ھوا ۔ 
ہو علی سینا نے جو تصورات مغرب کو دیے. ہیں 
ان میں منہ :ہ1 (معقولات) بالخصوص قابل ذکر ے؛ 
جس کے معنی ہیں وہ چیزیں جو عقل ہے سمجھ میں 





۹۳ٴ"َّ" 





علم 
آ سکیں ۔ بوعلی سینا کے نزدیک تصورات (ەصەنات:٥ن)‏ 
او دو قسم کے ھیں : (م) کسی شے کا اہتدائی 
تصور مشلّا درخت اور (م) کسی شے کا انوی یا 
منطقی تصورہ جو مجرد آفاقی تصورات کے تعلق میں 
قائم کیا جائے ۔ این سینا کا یه دعوی تھا کہ منطق 
کا موضوع تصورات انوی یںء جن نے معلوم اے 
غیر معلوم تک پہنچا جا سکتا تھے ۔ اس دعوے کو 
الب رتوس سیگنوس 08 0ع ۸۷۵ ودای ال۸ (۱۹۳ تا +رعء) 
نے اخذ کیا اور اس کے بعد یہ مسیحی متکلمین کی 
روایت میں شامل ھوگیا ۔ البرتوس میگنوس ابن سینا 
کے علاوہ الفارابی اور ابن رشد کے افکار نے بھی 
مسخفید ھوا ۔ اس کے افکار کا مأخد ابن میمون کے عربی 
تراجم تھے ۔ البرتوس میگنوس کا بڑا کارنامہ یه 
که اس نے ارسطو کے فلسغے کو لاطینی ثقافت 


میں سمو دیا. 
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مغرب کے مصنف الفارابی کی تصانیف ے 
بھی حیرت انگیز طور پر متاثر ھوے ۔ بعض اھم 


مسائل میں الفارابی اور سینٹ ٹامس ایکویناس 


تا +ہ۹ہمع) میں 
حیرت انگیز مشابہت پائی جاتی ےء مثلّا عقلِ انسانی 
کی اھمیت؛ وجود باری تعا یٰ؛ توحید ذاتہ عرفانِ الٰہی 
کا امانء کلام الہی کا ذھن انسانی پر وارد هوناء 
اسماے باری تعالیء معجزات کا دلیلِ نبوت هونا اور 
حشر اجساد۔ سینٹ ٹامس ایکویناس بعض مسائل 
میں این رشد نے متفق ےہ ۔ ان دونوں کے مقاصد 
یه تھے که عقل کو اس کا مناسب مقام دیا جائے+ 
فلسفۂ قدما ہے کام لیا جائے (لیکن اس کے ساتھ ھی 
ان کے نتائچ پر تنقید کی جائے)ء تصوف اور اس عقلیت 
کے درمیانء جو الہامی مذھب کے امکان کو تسلیم 
نہیں کرتی؛ ایک درمیانە راسته اختیار کیا جائے 
اور اس کو مدلّل طور پر ثابت کیا جائے ‏ ان دونوں 
کے نزدیک فلسفہ اور الہام الٰہی کے درمیان تصادم _ 


فدہ سو عەص٥مط٢‏ 5۲ (ہ۱۱ 


علم 


۳ "ٴ۴" 


علم 


وو چو ووسجچج سرچ وچ چشسجج وچ چجچچہ تاد یں چو جو سو چو یس چجچچپچپوسرچججچچج ہے ہت 
ناقابل تصور عے ۔ دونوں وجود باری تعال یء ھدایت ْ جویا رعتے تھے للہذا انھوں نے علمی بنیادوں پر علم 


عالم بوسیلڈ باری تعا یء توحید عالم سے توحید 
باری تعاٰ کا ثبہوت؛ وغیرہ مسائل میں ایک ھی قسم 
کے دلائل پیش کرتے ہیں (10نو:ھ 7.۷۰ و ۵ آل۸ 
ءصنداانئںدت : سماءا رہ موم]ا ٥7ء‏ لنڈن ۹۹۴۱وی 
ص ےےپ ببعد)۔ سینٹ ٹاسی ایکویناس نے اس نظریے 
کا اظہار کیا عے کہ ریاست جمہور کے مفاد کے لیے 
ےے نہ کھ عوام ریاست کے لِے؛ لیکن یه خیال بھی 
اسلامی تصور کا عکس ے ۔اوە اس فکر کا بھی 
علہردار تھا کم اقتدارِ اعلی کا مالک خداے تعالٰی 
ے (المْک لل)ء جس کے امین جمہور یں اور وہ اپنے 
اغارات کی امیا جگوت "کو کٹویشن کر نے 
ھیں ۔ وہ مسلمانوں کی طرح سودی کاروبار کا بھی 
مخالف تھا (وہ:عد53 ءج:ہٴ 6 : مہا١ ١١‏ _طسہا:ء ہ17۱۶ 
ومجوملںک ۵۴ ن٣‏ ٥اکالتآ؛‏ بالٹی مور حورع ۲| ء: 
۳+ م(۹) ۔ ایکوینا ں ک ء؛وء(ہا7 0اک مغربی 
مسیحیت کا مستحکم قلعه ے؛ جس نے نشأة الشانيه 
کی تحریک میں حیرت انگیز طور پر فکری رھنمائی کی 
ھے ۔اس پر اسلامی عقائد کا گہرا اثر نظر آتا ہے ۔ 
مس5 کا یورپ ک علمی و فکری کتابوں میں وھی 
درجہ ہے جو اسلام میں الغزا ی کی احیاء علوم الدین 
کا ے۔مارئن لوتھر ۶ طانا ەناءہ4/( کی مذھبی تحریک 
پر بھی اسلامی عفاشد کا ار عے ۔ اس کے علاوہ 
اخوت؛ مساوات اور عدل کے تصورات؛ جو یورپ کے 
مختلف سیاسی انقلابات میں ابھرےےء یونانیوں ے زیادہ 
مسلمانوں کے اثر کا پتا دیتے ہیں [نیز رك بە ریاست؛ 
علم : اخلاق]. 
علم تاریخ : اس علم کے ساتھ مسلمانوں سے زیادہ 
کسی نے اعتنا نہیں کیا - مسلمانوں سے پہلے تاریخ 
محض واقعات (بلا سند) پر مبنی تھی؛ جسے توھم و 
خرافات اور قصّه و داستان کا مجموه سمجھا جا سکتا 
ھے ۔ سلمان چونکہ امس واقعه کی صداقت کے 





۷۳۵ءه"ھ 


تاریخ کی بنیاد قائم کی؛ جس کے لیے انھوں نے شہادت, 
روایت اور درایت تینوں کو اھمیت دی ۔ انھوں نے 
غر قسم کی روایتوں میں سند کی مسلسل جستجو ی 
اور راویوں کے حالات اس سعی و تلاش ہے بہم 
پہنچائے که اہے ایک عظیم فن بنا دیا ۔ الطبری 

کی تاریخ الرسل والملوک البلاذری کی فتوح البلدان, 
ابن الأئثیر کی الکاسل اور طبقات آ این سعد (اسی طرح 
البدایه والنہایه) تاریخ اور سوانح کی عظیم کتابیں 
هیں؛ جن کی مثال نہیں ملتی ۔ ان میں تمام واقعات 
پسند متصل مذ کور ہیں ۔ سنە وار واقعات کا بیان بھی 
عرب مؤرخین کی امتیازی خصوصیت ہے ۔ابن خلدون 
فلسنے تاریخ اور علم الاجتماع کا موجد ےہ ۔ 
اس نے درایت کے اصول مرتب کے اور اس امر کی 
تشریح کی کہ راویوں کی جرح و تعدیل کے علاو 
یہ بھی دیکھنا چاھیے که واقعہ فی نفسه مکن بھی 
ےنا تیں این کر علاوعادت وَطِنت ک امورل: 
سیاست کے قواعد اور انسانی عمران کے اقتضا لو 
بھی مدنظر رکھنا چاھیے ۔ السخاوی نے الاعلان 
اتی جح ذم اھل التاریخ میں مؤرخ کے 
لیے یه شرائط گنوائی ھیں : مؤرخ ذاتی اغراض و 
خواہشات اور جنبه داری ے پاک ہو؛ سب لوگوں 
کی قدر جانتا ھو؛ ان کے حالات و مراتب سے 
واقف هو تاکہ کسی کم مرتبہ شخص کو اونچا نە 
اٹھائے اور بلند مرتِے والے کو نیچا نہ گرائے؟ اس 
کے ساتھ اس نے ایک اور شرط یه بھی لکھی ے 
که وہ علوم اور بالخصوص فروع اور اصول کے 
مراتب کا واقف ہو اور الفاظ اور ان کے محل 
استعمال کو اچھی طرح جانتا هو (نیز دیکھے ع۶ 
لقط'و6:م3 : پامہ۳عو۷۳:ئل] زا۸۷ کہ زء اواظ ۲۸4 
لائیئن روورعی ص روم ۹ہم)۔ مختصر یہ کهھ 


.مسلمانوں نے علم تاریخ کو اتنی ترقی دی کھ 


(۸/۸٥۱۷۱. 


علم 
تاریخ نویسی کے سائنسی انداز کی موجودہ مغربی 
تحریک بھی وہاں تک نہیں پہنچ سکی ۔ واقعات 
لکھتے ون عرفقرے کے لیے ساخذ کا التزام مسلمانوں 
کا دعتور رھا ے؛ جو اب علماے یورپ کا بھی 
معمول ےہ ۔ 

علم جغرافيه : مسلمانوں نے علم جغرافیه کو 
بھی ہے حد ترقی دی ۔ انھوں نے دور دراز ممالک کے 
سفر لے تمام دنیا کے عجائبات دریافت کے؛ حدود 
زین کی پیمائش کی اور مختلف اقوام و ملل کے حالات 
لکھے ۔ اس بنا پر کہا جا سکتا ےہ که سمسلمانوں 
کا علم جغرافیه ذاتی مشاعدات پر مبنی ہے ۔ انھوں 
نے ایسے سفرنامے مرتب کے جن ہے دنیا کے ان 
ممالک کے حالات معلوم ھوے جہاں اھل یورپ کا 
گزر تک نه ھوا تھا ۔ این بطوطه اور ابن جییر کے 
سفرنانے معلومات کے خزانے ھیں ۔ الادریسی : 
نزهة المشتاق یورپ کے جغرافیه نویسوں کا واحد مأخذ 
رھا ۔ شاید دنیا کا پہلا نقشه مسلمانوں ھی کا بنایا 
ھوا تھا۔ 

علم غیئت ونجوم : اس فن کو باقاعدہ علم 
کے درجے پر پہنچانے والے مسلمان علما تھے ۔ انھوں 
نے اك تمعام ستاروں کی فہرست تیار کی جو اس حصهة 
آسمان پر نظر آئے جو ان کے مقابل تھا اور بڑے 
بڑے ستاروں کے نام رکھے؛ جو آج تک تبدیل نہیں 
ھوے ۔ انھوں نے یه اصول دریافت کیا که شعاع نور 
فضا میں بشکل قوس گزرتی ہے ۔ چاند اور سورج ے 
افق پر نظر آنے کی توجیە کی اور بتایا کہ یه 
اجرام قبل ازطلوع اور بعد از غروب کیوں دکھاٹی 
دیتے ھیں ۔علاوہ ازیں انھوں نے شفق کی اصلیت اور 
ستاروں کے جھلملانے کی صحیح وجه دریافت کی ۔ یورپ 
میں جو پہلی رصدگہ قائم ھونی وہ مسلمانوں عی کی 
بنائی ھوئی تھی ۔ اجرام فلکی کی نقل وحرکت کے: 
متعلق مسلمانوں کی تحقیقات کا اندازہ اس امر ے 





م۹‌َٔ“" 





علم 
عوسکتا ے کہ زمانة حال کے ماھرین ریاضیات نے ان 
کے رصدی نتائج سے استفادہ کیا ےے (یمدوںا : 
۰۷ک ٦ء‏ ماوااعا ٥ی‏ ؛نژسیء لنڈن ۶۳ء 
ص مر تامہ) یورپ کے رون وسطٰی میں احیاے 
علوم کی طرف جو پہلا قدم بڑھایا گیا وہ الفرغانی 
کی کتاب ''مبادیات علم نجوم“ کا ترجمه تھا (ورم مہو 
۶٥ا۷۷‏ 98۸0185 : ۱۲۰۱۶۱۱ ے(۱ آ/ہ ن(0٠15لاڑ‏ ×رم۳و1زڑڑء 
لنٹن ے. ور ۸٦ء‏ ). 

علم المناظر والمرایا : الھیٹم کی کتاب الفجر 
الَشّققَ ‏ ےکیپلر میفوا کو انمکاس کره ھوائی کا علم 
ھوا۔الھیئم کی دوسری عظیم کتاب کتاب المناظر ےء 
جس کا لاطینی زبان میں ترجمه ھوا تھا اور جں 
سے کیپلر نے اپنی کتاب مناظر میں بہت کچھ 
استفادہ کیا ۔ اس میں آئینوں کے نقطة اجتماع 
الضوہٴء ان میں تمائیل کے ظاعری مقاماتء مسثله 
انعطاف شعاعی کا بظاھر بڑا پنء وغیرہ مسائل ے 
بخث کی گئی ہے ۔ابن الھیئم کی اس کتاب کو یورپ 
کی معلوسات علم مناظر کا مأخذ خیال کیا جاتا ے 
(لیبان : تمدن عربء اردو ترجمە از سید علی بلگرامیء 
مطبوعۂ آگرہء ص مس م؛ نیز رسالة الضوٴء مطبوعه در 
58) 

الجبر والمقابله : خود الجبرا کے لفظ ے معلوم 
ھوتاے که اس کے موجد مسلمان ھی ھیں۔ انھوں: 
نے علوم ریاضيه کو بہت ترقی دی ۔ الخوارزبی کى 
کتاب الجبر والعقابله کے انگریزی ترجے ے 
اعلِ یورپ نے بہت کچھ استفادہ کیا ے (کتاب 
مذکوں ص ء۱م) ۔ الینو موز[عج نے الخوارزپی 
کی کتابوں کی مدد ہے یه ثابت کیا ھے کہ اس فن 
میں مسلمان ھی یورپ کے استاد تھے . 

علم ھنےہ : رقوم عندسیه اعل ہند کا علم ے ہ 

تاھم یورپ میں سب سے پہلے رقوم عنلسيه کو 
روشناس کرانے والے مسلمان ھی تھے ۔ اپۓروقت 








میں مشینوں (حیّل الھننسیہ) کی ایجاد میں بھی 
مسلمان کسی سے پیچھے نھ تھے اس کی شہادتء 
ان عظیم جنگوں ک تنظیم سے ملتی ہے جن میں 
مسلمانوں کی بالادستی مسلم ے اور اس بالادستی کی 
ایک وجهہ سشینوں کا استعمال تھا . 
علم الکیمیا : مسلمانوں نے مختلف قسموں 
کے تیسزابوں کی ایجاد اور علمی نقطۂ نظر ہے 
علم کیمیا کی صحیح بنیاد ڈا ی ۔ انھوں نے: 
گتک کے تیزاب اور الکحل جیسی چیزیں ایجاد 
کیںء ان کے تناسبات اور امتیاز کو معلوم کیاء 
گیسوں کی خاصیتیں دریافت کیں اور زھریلی معدنیات 
کو نہایت مفید ادویات میں تبدیل کر دیا (تمدن 
عربء ص پہم) ۔ غرض علم کیمیا اپنے ارتقا 2 
اصلیت کے لیے ال عرب کی سعی و کوشش 
رین منت ے ۔ 
علم طب : مسلمانوں کی طب ہے یورپ ھمیشهہ 
فائدہ اٹھاتا رھا ےے ۔ یورپ میں علم طب کا سب نے 
پہلا مذرسہ سلرنو(جنوبی اٹلی) کا تھاء جسے مسلمانوں 
نے قائم کیا تھا ۔ اس کے علاوہ بارھویں صدی 
عیسوی کے بعد یورپ میں متعدد یونیورسٹیاں قائم 
ہوثیںء جو علوم جدیدہ کا مرکز بن گئیںء مثلا 
بولوليه موم اہ8ط؛ پادووہ و وط اور پیرس؛ جہاں 
تعلیم وٴتدریس کی بنیاد قدیم مصنفین کے عربی 
تراجم پر مبتی تھی ۔ وی انا (. ۰٣۲‏ ۱ع) اور فرینکفرٹ 
(۰۸۸:ع) میں طب کا نصاب ہو علی سینا کی القانون 
اور الرازی کی المنصوری پر سبنی تھا ۔ پتھری نکالنا 
اور چیچک کا علاج سسلمانوں کی اولیات ھیں, : 
نظریة ارتقا : صمناںااہ۶۷ اں ز٣ط‏ یا نظریة 
ارتقا کا موجد چارلس ڈارون 080 16ء01 سمجھا 
جاتا هےء جس نے حیاتیات میں نسلِ انسانی کو ایک 
ارتقا یافته مخلوق قرار دیا ے ۔ اس نے ثابت کیا ھے, 
که پہلے حیات کا آغاز جمادات کے ترقی یافته مواد 


۹۰*۔ 


سے ھواء جس نے نباتات کی شکل اختیارکی؟ اس کے 
بعد ترقی کر کے اس میں حیوان کے خصائص پیدا 
عوے اور وہ حیوان اب ترقی یافته انسان ے ۔ 
اس ارتقائی حقیقت کو مسلمان صدیوں پہلے معلوم 
کر چکے تھے ۔ ان حکماے اسلام میں مصلفین 
اخوان الصفاءہ اہن مسکویە نصیر الدین طوسی؛ نظامی 
عروضی سعرقندی اور مولانا روم قابل ذکر ہیں؛ مکر 
مسلم حکما ۓ قرآنی عقیدۂ تخلیق آدم کو نظر انداز 
نہیں کیا ۔ ادھر حکماے یورپ میں ے بعض 
تخلیق خاص (ومزوت: لمنەہرہ) کے بھی قائل ھیں 
اور ڈارون کے سارے نتائج نے متفق نہیں ۔ ھربرٹ 
سپنسر ۶ںیم5 تاءءتا کا نظر یھ 2۷۱1110 ۱ م۱ نءءمط 
بھی اس سلسلے میں قابل غور ھے ۔ ان حکما نے جن 
خیالات کا اظہار کیا ھے ٠وہ‏ حرف بحرف وھی یں جو 
انیسویں صدی کے آخر میں ڈارون: سپنسر اور ھکسلے 
[٥ا‏ 0ظط وغبرہ کی زبان ے ادا ھوے. 

علم ادب : سسلمانوں کے علوم نے یورہی 
ادبیات کو متاثر کیا ۔ پروفیسر ونمو(دھ ماع۸ نے 
دعوی کیا عے کہ سسلمانوں کے علم کائتات اور 
معراج رسول ‏ کی حکایات اور ابن عربی کی کتابوں کے 
عناصر دانتے عنصەط ک مفہسدہ0 م زنط (”'طریة 
خداوندیٴ““) کا مأاخذ غیں ۔ اسی طرح اہن العرہی 
کے فلسفیانہ خیالات اور سسلمان صوفیه کے تصور 
عشق کا عکس دانتے کی نظمون میں پایا جانا ھے ۔ 


الف لیلة و لیلة کی داستان در داستان نے مغرب کے 


ادب پر خاص اثر ڈالا (مثٹلا پوکیشیو مہ-0 
میں8 کی ہم وی 5 ) اور اٹلی اور فرانس میں 
قصهہ نویسی کی مختلف صورتوں کو فروغ نصیب 
ھوا ۔ مسلمانوں نے یورپ میں تین ایسی ایجادیں 
رائج کیں جن میں سے ھر ایک نے دنیا میں حیرت 
انگیز انقلاب پیدا کر دیا: () قطب نماء جس ک 
برکت ہے یورپ دنیا کے بعید تریں کناروں تک 





می جح 


(۸/۸٥۱۷۱. 


علم 
پہنچ گیا؛ (ہ) بارودء جس نے پرانے جنگجووں کے 
اقتدار کا خاتمه کر دیا اور (م+) کاغذء جس سے 
کتابوں کی اشاعت میں آسانی پیدا ھوئی . 

دیگر اثرات ء سسلمانوں نے صرف علوم و فنون . 
ہے یورپ کو نئی زندگی عطا نہیں کی بلکد اسلامی 
تہذیب کے بےشمار اثرات نے یورپ کی سماجی زند گی 
میں بھی انقلاب پیدا کر دیا ۔اھل یورپ مسلمانوں کے 
اخلاق و اعمال کی برتری ہے متنأثر ھوے بغیر نه 
رہ سکے اور ان میں اپنے وحشیانه اخلاق و اوضاع کے 
دور کرنے کا جذبه پیدا ھوا۔ ْ 

بدھتی اطلاع کہ اسی جذنے نے مذدھی الاب 
کی صورت اختیار کر ی؛ جس کا ظہور پروٹسٹنٹ ۱ 
مذھب کے نام سے ھوا ۔ فرقة پروٹسٹنٹ 
کا بانی مارٹن لوتهر تھا جس نے قرطبه ۲ 
طلیطله میں عربی فلسفے اور علوم اسلامیه کی تعلیم 
پائی تھی ۔ اس لیے یه کہنا بےجا نہ ھوکا کهہ 
اسلام ھی کے مطالعے سے لوتھر "کو "ٹیتھولک 
چرج میں اصلاح کا خیال پیدا ھوا۔ 

فلاح عامه کے لے عمارات مسلمانوں کے هر دور 
میں ملتی ھیں ۔ مدارس؛ شفاخانےء سرائیں ء پل٠‏ حمامء ۱ 
ھر دورمیں بنتے رے [مثال کے لیے رك بە سنان] ۔ فن فن | 
تعمیر کے بعض اسالیب:؛ باغ آرائی کے طریقے [رك | 
بہ باغ]ء آرائش کتاب کی حسین صورتیں [رلك بە 
فن : تجلید تذھہب؛ خطاطی؛ مصوری]؛ وغیرہ | 
سسلمانوں کے لیے وجہ امتیاز تھیں ۔ مغرب ان کے 
اثرات سے پےنیاز نہیں رہ سکتا تھا۔ ۱ 

مسلمانوں نے مذھبی اصلاح کے علاوہ یورپ دو ۱ 
معاشرتی مساوات (کالے گورے کے فرق کو سان ' 
حریتء اخوت؛ عدل اور انسان دوستی کا بھی سبق 
دیا اور اندلس اور صقليه میں -ت 
بھی دکھا دیا, 
اسلام نے یورپ کے علوم و فنون کے علاوہ ا 


[۴)۲ 





عام 


اس کے تمدن تہذیب و معاشرت؛ صحت و 
صفائیء طہارت و پاکیزگی: پابندی وقت 
اور ضابطه پسندی وغیرہ پر گہرا اور پائدار اثر 
ڈالا ےے ۔موجودہ یورپ کی علمی, فکری اور مذھبی 
بیداری سسلمانوں ھی ى مرھون منت سے ۔ اور اس 
بوخ کٹی عسکری اور تنظیمی ادارے (مرہمٛضسااومںن 
مسلمانوں کے اثر کے عحاس ھیں۔ 

مغرب کی عملی تحریک آج شباب پر ے اور 
یه کہنا بےمحل نہ ہو گا که قیمت اور معنی کے 
اعتبار سے سسلمانوں کے علوم آج کے ترقی یافتہ 
بیورپ کے علوم کے ہم سنگ ھیں ۔ برفالٹ 
کے بقول ''ھم جس چیز دو سائنس کے نام اے 
موسوم کرتے ہیں وہ ان امور کا نتیجہ ےہ جس ہے 
تحقیق کی نئی روح پیدا ہو گئی؛ تفتیش کے نئے 
طریقے معلوم کیے گۓ؛ تجربے؛ مشاہدے اور پیمائش 
کے اسلوب اختیار کے گئے. ریاضیات کو ترقی دی 
گئی اور ید سب کچھ ایسی شکل میں نمایاں ھوا 
جس سے یونانی ہے خبر تھے ۔ یورپ میں اس روح 
"کو اور ان اسالیب کو رائج کرنے کا سہرا عربوں کے 
سر ےے '' سط ' را نھجلا مہ ہطء(ہ۸۷ ع۲7۸ لنڈن 
۹۹ ع) ۔ فاضل روزنتال نے بھی کچھ اسی انداز میں 
اپنی کتاب بوراورسد:1 :عاءا ہو۷ (لائیڈٹن ے۶۱۹ 
ص .مم) میں خراج تحسین ادا کرتے هوے لکھا 
ھ : ”'اسلام نے علم بر اتناهمه جہت زور دیا ے 


أ کہ اس کے زیر اثر قرونِ وسطی کی اسلامی تہذیب و 


ثقافت نے بڑے بڑے علما اور مفکرین پیدا کے ۔ 
یه اسلامی تہذیب کا ایسا کارنامہ ے جس کی 
فیض رسانی نے عالم انسانیت تا ابد ُستفید ھوتا 
رع کا . . . اور علم کو جو مرکزی اھمیت 
اسلامی تہذیب نے دی ےہ اس کی نظیر کسی اور 
تہذیب میں نہیں ملتیٴ“۔ اس کے خیال میں مسلمانوں 
میں علم عمة مقتدر اور غالب قدر تھی [کتابه 


(۸۸٥۱۴۱3٢. 


عام 


مڈذ کو ص م۳۳]. 

مأَخذ: )١(‏ ۸۲۸0۱۵ 1:۷۷ + مہسہ:ااست ۸۱۲۰۰۵: 
ہسمادا ]ہ |٤‏ ا1ء لندُن ۹۴۳۱ رت بموائع اذثمہ: 
(+) +303 :تا ۰۔1۷۷ : ہ٭:۱۷ء:ط اءاآگز٘”ہ ۸۷ا۱ /ں ٭-٦:ئا!1‏ 
۶اذ 1٤م‏ ماعزائ؛ لنڈن ورررع ص ر؛عۂ (م) 
۱ ہمع۲د۸1 ۔0(.5 : ساسملء؛مجروراں ۰۸۷ مطذوعذ لنڈن: 
سے متا ۱ 8ەم؛ (م) ا طا۱ا۱ء+نں]] ١۷۰۰‏ ]ہ 0۲۷:اتا 
نا0۲۷۰ +1:10]] صا 80ا : لائیڈن پرووے ص ےوہ 
ہے۹ +۱؛(فماوعی مصاف: مرا وہ(۱۳ ع۸ ظابووبگا۔ 
لائیلن ےدرے؛ (ہا 59:100 ٭و:ہ:٤)‏ : :سا1۶۶ 
٠گ‏ ]و ۰۷وا ال] عرلء دی بالنی مور ۱و عح مإ] 
بمواضع دخیرہ؛ (ے) 09 0د!ا۱ ۷۷ ط10اہڈ لم ٹا : ء۲۸ 
۷۰۵۱ ط۱ إں ۱۳۷٥ا||‏ وموءورجازلق لنننے۔ورسں 
رم نا عجہج؛ (ہ) ٠ا::8::863‏ .۸.5 : چرمہ(۷٢اف۸۸‏ +11 
وصاممصیز عرں لنڈن ورہرع ص ہم تاسم؛) (ں 
عباس محمود العقاد : اثر العرب نی حضارة الاروبیە؛ 
مطبوعة قاھرہ؛(. ؛) عمر فروخ :ٍ تاریخ العلوم عندالعرب, 
بروت ہے۹ ع٤‏ (رر) لیان: تمدن عرب؛ اردو ترجمه 
سید علی بذکرامی لاہور و آگرہ ب۔واضع اذدثبرہ _ 
(شیخ نذیر حسین نے لکھا). 


( اداری) 


سسلمانوں کا علمی نظریه : 

دور جدید : مغرب کے سیاسی غلبے کے ساتھ ساتھ 
مغربی افکار بھی پھیلے اور غالب آتے گئے؛ جن کے 
زیر اثر تاریخ میں پہلی سم تبہ سسلمانوں میں اسلام کی 
سالمیت؛ قطعیت اور کلیت کے بارے میں تشکیک 
پیدا ھوئی ۔ بلکہ قرآنْ مجید کے بارے میں تاویل 
قبیح اور تحریف مطالب کا بھی آغاز ھوا۔ 

مغربی افکار کی اشاعت کے بعد (جن کا اثر 
سب ے پہلے ترکیه اور مصر پر اور پھر برصغیر 
ند و پاک پر ھوا) چند اہم سوال سامنے آئےء 
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۰ 


۰۷۶ع۴" 






:0 
(الف) کیا علم کا اسلامی نظریه قوانین 
فطرت (م۲ں؛ لیم کے مطابق بے ۷ ۱ 

(ب) لیا اسلام کا علمی تصور اور تجزید 
جدید سائنس اور جدید معقولات کے سامنے ٹھیر 
سکتا مھ ؟ 

(ج) یا اسلام کا علمی نظرید سائنسی 
تجریوں سے حاصل شدہ انکار کی رو سے صحیح ثاہت 
کیا جا سکتا ے؟ 

(د) علم الحیات ( عم |ہزق ). معاشریات یا 
عمرانیات (وچماونں85) نفسیات (ظ ںاو نوع )؛ 
مار کسی اقتصادیات رمذذانادہ5 ہ انام (ت5) اور جدید 
طبیعیات (تںزن۷(ط)؛ خصوصًا خلالی اور ایلمی 
کی ما عو رک اس تی ما لمات و نا 
رد نہیں کر دیا ؟ 

گزشته ڈیڑھ سو برس میں یورپ کے علمی 
غلبے کے باعث اسلام کے علمی نظریات کے بارے 
میں یه شبہات بار بار سامنے آئے اور ان پر اضافه 
یه بھی ھوا که مستشرقین کے ایک گروہ نے 
تاریخ نکاری کے پردے میں سسلمانوں کی تہذیبی و 
علمی تاریخ پر اندر ے حملے کے اور ثابت کیا کھ 


علم میں مسلمانوں کا حصهہ کم سے کم تھا اور جو 


تھا وہ یونانیوںء عجمیوںء عیسائیوںء یہودیوں اور 
عندووں ے حاصل کردہ تھا۔ 

اس مقالے میں ان مخالفائه کوششوں کے 
تجزیه و تردید کی گنجائش نہیں ۔ یہاں صرف یه 
معلوم کرنا ےہ کہ مسلمان علما نے اس نے اور 
عجیب و غریب تجربے ے نبا کس طرح کیا۔ 

بظاعر اس کی تین صورتیں نظر آتی میں : 
(الف) مغرب کے سامنے کامل مغلوبیت؛؟ (ب) معذرتی 
مفاھمتی کوششیں ؛(ج) اثباتی پیش قدمی. 

یورپ ک علمی یلغار نے سب ے پہلے ترکیە؛ 
ایران اور مصر کو فتح کیا تو ان ممالک میں ایسے 


۲ئ۰۳ 


(۸/۸٥۱۷. 


.جا 


990 ...0و 
علما پیدا هوے جنھوں نے اسلام کو برحق مذعب 
ىانتے ھوے بھی یورپ کی سائنسی اور معقولاتی 
یورش کے سامنے ھتیار ڈال دیے ۔ ھندوستان میں 
نیچریت رہونسولی پر زور دیا جانے لگا ادھر 
ری ین ا کرک الب ری کو کت الب 
ضیا] اور اس کے ساتھیوں نے علم و معاشرت کے قدیم 
انداز کو یکسر نظر انداز کرنے کی سفارش کی۔ مصر 
میں مفتی محمد عبدہُ اور ان کے شاگردوں نے بظاھر 
مفاہمتی مقاوست اختیار ک؛ لیکن عملا معذرتی 
انداز اختیار کیا ۔ قاسم اسین اور طهُ حسین (اور بعد 
میں حسنین ھیکل) خالص مغربی تصور پر مس مۓے ۔ 
جہاں تک سید جمال الدین افغانی کا تعلق ے؛ ان کی 
تحریک علمی ے زیادہ سیاسی تھی اور مثبت تھی ؛ 
تاھم اس سیاسی کش مکش میں مغرب کی علمی 
بالا دستی کو تسلیم کر کے دینی فکر میں قدرے 
مفاھمت کا رنگ اخعیار کیا - بہرکیف یه کہا 
جا سکنا ے کہ افغانی نے رساله المروۃ الوئی کے ذریعے 
ایجابی مسلک کے کچھ عالم پیدا کے جن میں ان 
کے ممتاز شاگرد مفتی محمد عبدہٗ اور ان کے شاگرد 
فرید وجدی وغیرہ شامل ھیں۔ ان کے بعض شاگردوں | 
کے لہجے میں پہلے معذرت کا اور بعد میں خالص 
تشکیکی بلکه مخالفانه انداز پایا جاتا ے ۔ انھوں نے 
طبعی علوم (ی٥ن8‏ !٥ء‏ ا٥)‏ کے نظریوں اور جدید 
نطق تو قبرل کرک این ى ایی سورس الین 
عن سے قرآن نیدی کٹ کو کال تو ا کا 
تھاء مگر اس کی تصدیق کی ایمان پرور تحریک کو 
ضعف پہنچا, 

مثقٹی محبداعبله نے اپنے رسائل اور تفسیر 
المنار میں معذرتی اصول کے تحت قرآنی معارف علميه 
کی تشریحات کیں اور اسلام اور بیسویں صدی 
کے معاشرے میں مطابقت پیدا کرنے کی کوشش کی ۔ 
وو ری اقدار کا گہرا تاثر ے ۔ وہ فقه 


ہ۹" 


(۸٥۴۱٥٢. 


علم 


علما پیدا ھوے جنھوں نے اسلام کو برحق مذعب | اور احکام شریعت کی ایسی تشربح و تاویل کرنے کے" 
در ہے نظر آتے عس جس ے تمدن جدید کے مطالبات 
ق تغیل موگی: ال کے ذگی 07ھ 
۸005 : :مروط طط تاٴوہءاہ/ ۸‏ (م( )۲٢۰٣۶‏ ما : 
ہوروچ جوؤویز ! (۳) 0ا01 ...۶۰۱1.۸( ہمہ ۲ء فسڈک 
:ہەا:ا ٢و‏ ہوزںوونززی: (م) محمد البہی : الفکر 
الاسلامی الحدیث؟ (م) السید محمد رثشید رضاء: 
تاریخ ال الشیخ بعنا عد (ہ) ابو الحسن علی ندوی : 
مسلم معالک میں اسلامیت اور مغریبت کی کش مکش ء 
لکھنؤ ے۶۱۹ 
مصر میں جوں جوں سائنسی تعلیم کو فروغ 
هوتا گیا اور جدید معقولات بھی اشاعت پذیر ھوئیں 

تو اس ے تشکیک کی لہر اور تیز ھوتی گئی؛ مگر 
اس اثنا میں ایک فائدہ یه ھوا کہ مغربی سائنسی 
معقولات کی تنقید و تجزیة کا سلسله مغربی علما 
نے حُود شروع کر دیا اور تسلیم شدہ نظریات 
کی تردید و ترمیم کی غرض نے کتابیں لکھی 
جانے لگیں ۔ اس ہے ان تجدد پسند متشککین کا 
موقف خود ھی بے آبرو ھونے لکا ۔ مزید برآں ادھر 
مغرب میں اسلام کا مطالعه قدرے وسیع القلبی ے 
هونے لگا اور اسلام کے علمی رویوں کے حق میں 
گفتگو کرنے والے بہت ہے مغربی علما پیدا ھوگئے ۔ 
ان میں لیبان ومھ ماء ڈریپر ءمچوء0ا؛ براؤن ه8 ت؛ 
نکلسن جمواہ ہہ زاط؛ برفائٹ ٤ھ‏ وغیرہ کے نام 
ممتاز ہیں . 

اس تجزیے نو کے تحت مصر کے جدید حلقوں 

میں اسلام اور اس کے علمی تصورات کے حق میں 
اثباتی آوازیں اٹھنے لگیں ۔اس سلسلے میں جن ناموراھل 
علم نے غیر معمولی کام کیا ان میں محمد احمد شا کرہ 
حسن البناء الساعتیء المراغی؛ء جمال الدین القاسمی؛ 
الزرقاہ محمصانی؛ صبحی صالح؛ ابوزھرہ وغیرہ ممتاز 
ہیں ۔ جدید ترین دور میں مت السلمون کک 


علم 


تحریک نەہ صرف اثباتی تحریک تھی بلکہ اسلام کے | کے لیے دیکھے اسی مقالے میں بذیل السلم 


حق میں ایک جارحانه اندازِ نظر تھا ۔ دلیل ے 
بغیر اسلام کی حقانیت پر یقین اس کا خاص نعرہ 
تھاء تاھم اس مسلک نے عقلی اور سائنسی تجزیے 
کا دامن ترک نہیں کیا۔مثال کے طور پر سید 
محمذ قطب شہید اور حسن الینا وغیرہ نے عقل کو 
نسلیم کیا ے؛ کر فلسنے کو سشکوک ٹھیرایا: 
کیونکە فلسنے کے تصورات عر روز تبدیل ھوتے رعے 
ہیں ۔ بلا شبہہ سائنسی تجربہ برحق ہوتا ہے اور 
حکمت خداوندی کا مظہر ے. مگر سائنسی تجربہ 
ایک غیر جانبدار طریق کار ے ۔اس کا مذہھب ے 
تصادم نہیں ھوتا؟ البتہ سائنمی فلسفه اس یقین ۓٗ 
عاری ےہ جو سائنسی تجربے کی خصوصیت ہے ۔ 
برصغیں پاک و هند میں پہلا مرحله مغلوبیت 
اور معذرت کا تھا ۔ سر سید احمد خان واضح طور ے 
مغربی تصورات نیچر کے قائل تھے اور اس میں حخامے 
انتہا پسند تھے ۔ ان کے رفقا میں ہے بیشخر کا رويه 
مفاعہمتی تھا ۔ اس دور ‏ کے عالموں میں مولوی 
چراغ علی اور سید امیر عل یکو بھی شامل کیا جا سکتا 
عے؛ جن کا علمی رویەه قدرے ایجابی تھا؟ چنانچه 
سید امیر علی کی کتاب ”اد1 إہ ۱۲۱۱ءمذ ایجابی زیادہ اور 
معذرتی کم ھھے؛ البته مبلی؛ جنھیں علم کی جدید ائباتی 
تحریک کا علمبردارِ اول کہنا چایے؛ یورپ کی ترقیات 
کو تسلیم کر کے اس کے نظریات کی نقید بھی 
کرتے یں (دیکھے رسائلء الکلام علم الکلام) 
مقالات وغیرہ) ۔ ان بزرگوں کی کتابوں میں ہے شمار 
مسائل زیر بحث آئے ہیں؛ مگر موجودہ مقالے کے 
نقطذ نظر سے یه سئله کے منطق, خصوصًا منطق 
یونانیء اب ھمارے علمی نصابوں میں کس حد تک 
شامل ھونی چاھے؛ خاص طور سے نمایاں ہے ۔ 
شبلی نے نصابات تعلیمی کے سلسلے میں (خصوصا 
ندوۃ. العلما کے ذریعے ) جو کام کیا اس کی تفصیل 
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۹ٴ“ 


سے سسمسس>ے-_ےے سکس ےس سس سس سص‪ہس٤ںا_۔‏ .تی سے 


23ء 


علم 
و المتعلم , 

شبلی کا علمی موقف یہ ے کھ عقل و حکت 
(لسفه) ایک ضروری علم ےے اور سلمانوں نے 
فلغے کو کبھی نظر انداز نہیں کیاء البتہ راسخ 
مسلمان سوفسطائیت اور لاادریت کے ہمیشه مخالن 
رے یں ۔ سسلمانوں نے عقل عملىی تجربی کا بھی 
استعمال کیا ہہ اور ریاضی اور علوم طبیعيه کو نظر 
انداز نہیں کیا اور اب بھی انھیں نظر انداز نہیں 
لرنا چاھے ۔ انھوں نے شاہ وک اللہ" کے نتبع میں 
عقل اور الہام دونوں پر زور دیا ے اور لکھا ے که 
مسلمانوں کی جدید علمی تحریک میں علم کے ان 
دونوں سرچشموں سے استفادہ کرنا چاہیے. مگر یه 
علمی تحریک مقلدانہ نہیں مثبت اور آزاد ھونی 
چاہیے ۔ وہ علی گڑھ کی علمی تحریک ے مطمان 
ند تھے ۔ ان کے تخیل کے زیر اثر قائم کردہ 
داالمسنقین اعظمگڑھ میں بھی ای اسلوب پر کلم 
ھواء لیکن شبلىی اور سید سیمان ندوی کے بعد 
زیادہ کام تاریخ ہے متعلق رها ۔ ظہور پاکستان کے 
بعد شبلی کی عقلی تحریک آگے نہیں بڑھی: البته شبلی 
کہ نامور شاگرد ابوالکلام آزاد نے ( جو دارالمصنفین 
ہیں قامل نہیں ھرے)اقہل کے:ارحائة عی ظز 
کو کچھ اور آگے بڑھایا اور یه تصور پیش کیا 
کعابی او ره اسر علق او سک ٹیک ھی 
لیکن ان نظریات کی روشنی میں الہام کی یقینیات کو 
پ رکھنا درست نہیں ۔ قرآن مجید کا علم قرآن مجید 
ھی کی مدد سے حاصل ھو سکتا ےے یا سنت رسول 
اللہ صلى اللہ علیہ و آله وسلّم ے ۔ خدا کی ذات اس ک 
صفات ربوبیت و رحمت ے پہچانی جا سکتی عہ ۔ 
باییں ھمه علوم بجدیدہ کو نظر انداز نہیں کرنا 
چاہیے کیونکھ سائنسی تحقیقات کا جدید تر دور . 
الہامی حقیقتوں کی تصدیق کی طرف بڑھ رھا ے . 

اس طلی من مغرب کے علمی نظریے کا سب 


سلم 
ہے زیادہ نتیجه خیز مؤثر اور تعمری تجزیه 
علامه اقبال لاھوری نے کیا سے ۔ اقبال کے ہاں 
جانعیت بھی سے اور استدلال کی قوت بھی ۔ مشرقی 
اور مغربی علوم (خصوصًا حکمت) پر ان ک نظر ناقدانه 
تھی جس نے انھیں تجزیے کا پورا حق بھی دیا اور اس 
کا استعمال بھی انھوں نے ز یت مشبت بلکكه جارحانه 
انداز میں کیا ھے ۔ ان کے افکا رر کو احیائی ار 
کہنا چاھے . 

اقبال نے ابنی شاعری میں عقل کی ہے چارگی 
کا بار بار ذاثر کیا عے اور ابت لیا ہہ لہ حقیقت 
تا علم محض عتل ے حاصل نہی ھو سکتا؛ 7 
کے لیے وجدانء ایمان, یقین اورعشق کی ضرورت ے ۔ | 
وہ دانش برھائی کو کمتر سلسلڈ جستجو مجھت | 
همں ۔ان کے نزدیک دانٹی ایمانی برٹر ذریعهھ ےہ ۔ ٠‏ 
علم ان کے نزدیک ابن الکتاب ع اور عشق 
ام الکتاب ے ۔ اس کے باوجود اقبال کے علمی 
نظریے میں کلیت؛ ے جزویت نہیں ۔ وہ حواس؛ 
تعقل اور تجریڈ عملی ے حاصل شدہ علم کو رد 
اختلاف رکھتے هیں ۔ علم کو عمل اور تجرے 
کے ذریعے جو اھمیت حاصل ے؛ اقبال اس کی 
بے حد تکریم کرتے ھیں اور علم الاسما:(علم الاشیا) 
کی تحقیقء تنظیمء تجزیه اور تدوین کو تسخیر آفاق 
کا ذریعه بنانا چاھتے ھیں؛ جیسا که قرآن مجید کا 
حکم ہہ ۔ 

اقبال مسلعانوں میں ایک انقلابی علمی تحریک 
پیدا کرنا چاھتے تھے ۔ انھوں نے اپنے انگریزی 
خطبات (اور مکاتیب) میں بار بار یه لکھا ہے کهھ 
جس طرح بنو عباس کے زمانے میں یونانی علوم کے 
مقابلے میں اشاعرہ نے ایک جوابی ثبت تحریک پیدا إ 
تھی اور جیں طرح امام غزای؟ نے 'تہانة الفلاقه _ 
کے ذریعے ارسطو کی منطق (اور دائش برھانی) پر إ 








>صسےيَحََََْْْژكحچَىِسک‌ سے ہت 


ہے الہ ات ...سج ںہ تہ 





(۸٥۱۴۱3٢. 


حم 
کاری ضرب لگائی تھی؛ اسی طرح سسلمانان عالم کو 
علوم جدیدۂ مغرب کا گرا ناقدانہ مطالع ه کر کے اسلام 
کے اصل تصور علم کو روشن اور اس کی اصل روح 
کا دوبارہ احیا کرنا چاھیے (اس سلسلے میں انھوں نے 
ایک نصاب بھی تب کیا تھاء جو سر آفتاب احمد 
[علی ٹگڑھ] کی فرہائش پر تیار ھوا تھا). 

برصغیر پاک و ہند میں . ۹رء کے بعد 
جو سیاسی تحریکیں اٹھیں اور ےم۹ رء میں ملک 
کی جس طرح تقسیم ھوئی اس کی شورشوں اور ھنکاموں 
کی وجه ے اقبال کی علمی تحریک کچھ زیادہ 
آگے نہیں بڑھی اور ابھی تک کسی تعلمی 
فلسغے کی تعیین بھی نہیں ہولی ۔ اس زمانے میں 
عنایت اللہ خان المشرقی ( تد کرہ)؛ سید ابو الاعلی 
مودودی ((کتب و رسائل) اور غلام احمد پرویز 
(کتب و رسائلء خصوصا نظام ربوبیت وغیرہ) 
اپنے اپنے انداز میں جدید علمی تصور ی تشکیل 
میں مصروف یں ؛ جس کی معین صورت ملکی صورت 
حال اور تنظیم علمی کی پائیداری پر منحصر ے ۔ 

مآخیل : هر جک متن میں مذکور میں ۔ 
(سید عبد اللہ نے لکھا)۔ 

(ادارہ) 


علم ۱ 


بب علوم مدونه 
العلم المدون ؛ (جمع : العلوم المدوَنة) 


لی ساس ین علوم :مار ینا 


سرسری طور سے ذ کر آتا رھا ے؛ لیکن علم اور 
علوم کی اصطلاحات میں ذرا سا فرق یوں ے کهھ 
علم عام ے اور علوم میں علم کی خاص منظم صورتیں 
مدنظر ہیں - بغرض سہولت ان صورتوں ٹو علم سدون 
(یا بصورت جمع علوم مدوْنْد) کہا جاتا عے ۔ تھانوی 
نے العلوم المدونة کی تعریف یه کی ہے : ھی العلوم 
الغی دنت ئئ الاب تلق اتطرف 
وانتحی والعطق ‏ وَانحَية تو :وا 
(کشاف اصطلاحات الننون: المقدمه؛ ۱ : ء)؛ یعنی 
وہ علوم جو چند اصول و مہانی کی بنیاد پر لتابوں 
کی صورت میں مرتب ھوے اور ان پر کتابیں لکھی 
کئیں اور هر علم مدون نا موضوع مسائل اور مبادی 
ھوتے هیں؟ لیکن اس تقسیم کے بارے میں اختلاف 
بھی ھےء بثلا آدہتے ہیں کہ ھر علم کا ایک 
موضوع ھوتا ے؛ مبادی هوتے هیں اور غایت بھی 
ہوتی ے ۔ جمله علوم مدونه کی تدوین کے بنیادی 
عقل اصول متعلقہ کتابوں میں موجود ھیں. 

لم چوتکه وی اور ماری ائاتا پ لہ 
ماوراء اّائنات بھی) محیط ھے؛ اس لیے اس 
و اقسام کا ھونا لازمی امر ے ۔ پھر ع ‏ یت 
شاخوں ا ھونا بھی ناگزیر ے؛ علم ایک حقیقت 
واحدہ یا معنی واحد ھی کیوں نە هو مختلف جہات 
کی بنا پر اس کی کئی کٹی قسمیں بالکل قدرتی ہیں ۔ 

علوم کی انواع : انواع علوم کی بحث علم 
العلم کی کتابوں میں موجود ے ۔ یہاں الفہرست (ابن 
ندیم): ٠‏ الشفاء (ابن سینا)٠‏ احصاء العلوم (الفارابی)؛ 
بناج الوم رس وف خاقانیه؛ مقدسىة ابن 


.7 
4 


1 


ِ 


علم 
(قاضی شوکانی)ء تعریفات (الجرجانی)ء کشاف (تھانوی)؛ 
:متاح السمادة (طاش َ دہری زادم)ء؛ ابجد العلوم 
؛, (صدیق حسن خان) اور دیگر کتب حکمت ہے انواع 
علوم کا یه ببان بطور خلاصه مےتب لیا گیا ہے 

عام مصنفین اولّا علوم کی دو قسمیں بتاتے 
ہیں: () خُدا کا علم اور اس کي لا انتہائیت و وسعت؛ 
(م) انسان کا علم اور اس کی دو حدیںء یعنی (الف) 
وہ علم جو بذریعذ االہام و وحی و کشف حاصل هوتا 
عے اور (ب) وه علم جو نقلء تعقل اور تجربە و 
ممارست ہے حاصل ھوتے ھہیں. 

دینی نقطهة نظر سے علم کی تقسیم یہ کی گئی 
: (م) شرعی علوم؟ٴ (م) غیر شرعی علوم ۔ ان 
میں سے ہر ایک کی کٹی ذیلی قسمیں هیں ۔ [یە بحث 
آ کے آتی ے]. 

این سینا نے الشفا میں لکھا ے کہ ھر علم 
یا تو مقصود بالذات هو کا یا غبر مقصود يالذات ۔ 
اول الذ کر علم کو حکمت (یا علوم الحكمیة) نہیں 
گے اور اگر یه بغرض اعتقاد ہیں تو حکمت نظری 
اور اگر بغرض عمل ہیں تو حکمت عملى : 

(الف) حکمت نظری : یه (ہ) علم اعلٰی (یا الٰہی)؛ 

(ہ) علم اوسط (ریاضی) اور (م) علم ادنٔی یا طبیعی 
پر مشتمل سے ۔ اگر نظر (غورو فکر تدریجی) 
مجرد عن المادة _کے بارے میں کی تو اش سے اعلم الہی 


اور 


پیدا هو تا اور اثر امور موجود فی الخارج کے بارے 
ہین جک لو طیعی نت جن امو کا ھن من ماد ے 
ہے مجرد ھونا ممکن ہے؛ مگر وہ مادیت کے علم میں 
استعمال ھوتے ھیں ان پر عبور فکر و نظر سے 
ھوتا ھھے. 

(ب) حکمت عملى : اس ہیں علم تہذیب الاخلاق: 
علم تدبیر المنزل اور علم السیاست شامل ھیں۔ 


غیر مقصود بالذات علوم : یه علوم آليه کہلاتے 


تب 


(۸/۸۱۷۱۲. 


حمیں : رک 


علم 





ذ ریعه بنے ھهیں. 


این خلدون نے علم اور صناعات کو الگ الگ 


سید شریف جرجانی نے نظری اور عملی کی _ سلسله عمل قرار دے کر اس پر مفصل بحث کی ےۓےء 


دو اقسام بتائی هیںء لیکن بعض صناعاتہ مثلٌ علم | 
الخیاطة اور علوم آليه میں سے منطق کو عملىی علوم ' 
میں شامل کیا ہے .۔ ۱ 
صاحب العفتاح نے لکھها ہے کھ اشیا مراتب , 
وجود کے اعتبار سے چار طرح کی ھوتی ہیں : () و 
جو کتابت میں آتی ہیں؟ (م) وہ جو عبارت ے 
متعلق ھیں؟ (م) وہ جو اعیان ہے تعلق رکھتی ٴ 
هیں؛ (م) وہ جو اذھان میں ھیں۔ انھوں نے کہا ھ : 
که علوم کی تقسیم بھی اسی اعتبار ہے ھونی چاہیے. ' 
تقسیم کی ایک اور صورت بھی :(م)وا 
علوم جنھیں اھل شرع نے قرآن و حدیث کی تشریج , 
کے لے وضع کیا ے (تفسیں؛ تاویلء وغی) یا فنون ا 
ادبیه جو مذکور؛ بالا کے معانی کے ادراک میں ٴ 
معاون [یا آلە] ھوتے ہیں! (م) وہ علوم جو حکما نے 
تحقیق الاشیا کے لے (اپنی عقل کے مطابق ان ک 
کیفیت اور خواص کی دریافت کے ذریعے) وضع کیا ھے . 
ایک اور تقسیم ہے: () حکمی:(م) غیر حکمی۔ 
علوم حکمیە وہ علوم حقیقی یں جو ابتداے 20۵ 
ممتقلا چلے آتے ہیں ۔ علوم غیر حکمیەہ میں دینی 
اور ان کے معاون علوم شامل ھیں۔ ۱ 
علم کی تقسیم کی ایک اور صورت یه بتائی ) 
گئی ہے :()علم حضوری؛() علم حصولی (حضوری ٰ 
سے مراد ھے : ہو بحضور الاشیاء انفسھا عندالعالم 
کعلمنا بذواتتنا و الامور القائمة بھا؛ حصولی سے 
مراد ھے : ہو بحصول صورۃ الشی و عند المدرک أ 
و یسمی بالعلم الائطباعی ایض لان حصول هذا العلم 
بالشی٭ انما یتحقق بعد انتقاش صورة ذلک الشی٭ 
فی الڈھن لا بمجرد حضور ذلک الشی عند العالم 
(دیکھے صدیق حسن خان : ابجدالَعلوم بھوہال 
٥ھ‏ ۹ص ۲ م). ا 





(۸٥۱۴۱۵۲. 


لیکن صناعات کو تمدن کے لیے علم ھی کی طرح 
ضروری ٹھیرایا ےء بلکە ان کو بھی ایک طرح کا علم 
قرار دیا ھے ۔ صناعات وہ ہیں جن کا حصول عقل 
تجربی اور فکر عملی کے ذریعے ممارست عمل 7 
موقوف ھھ . 

علم کی ایک اور تقسیم معقولات و منقولات 
۔ معقولات وه ھیں جن کا مواد تعقل ے بتا 
عے اور بنقولات وه جو بذریعه نقل (روایت 
سماع اور تحریر) حاصل ھوے ھیں , 

اسی طرح بعض علما نے علم کو حتیقی اور 

اسلامی تاریخ کے ایک دورمیں علم کی دو اور 
قسمیں بھی نظر آتی ھیںء یعنی شرعیات اور فضلیات ۔ 
شرعیات کا مطلب علوم دینیہ ہیں اور فضلیات سے 
مراد فن انشاء فن ترسل اور فنون مجلس و دربارء جن 
میں کمال بسلسله معاش ضروری سمجھا جاتا تھا! لیکن 
در حقیقت ان کو علم کی اقسام نہیں کہا جا سکتا. 

علوم کی تقاب یل اھمیت پر بہت کچھ لکھا گیا 
سے ۔ متقدمین و متوسطین نے دسی علم کے محمود و 
مذموم ھونے کی جو بحث اٹھائی تھی وہ آ گے بھی 
چلتی رھی؛ لیکن ایک رائے یه بھی رعی ده 
علم ثے بە از جہل ثے۔ هر علم "کچھ نه کچھ افادیت 
رکھتا ے ۔ صدیق حسن خان نے لکھاے : اه لائیء 
من العلم من حیث هو علم بضار و لا ثیء من الجھل 
من حیث هو جھل بنافع لان فی کل علم منفعة ما فی 
امر المعاد او المعاش او الکمال الانسانی (ابجّد العلوم؛ 
بھوپال ہو یھ ص م۹) ۔ بایں ھمد یە سوچنا ھی 
پڑتا ھے کہ اگر علم و ادب کا زندگی سے گہرا 


' تعلق ہے تو اس کے لے علم کے تحصیلى و تدریسی 


عمل میں منصوبه بندی اور انتخاب کا مسئلة ضرور 


علم ٣‏ ۰ھ علم 


طے ھونا چاھیے ۔ اس سوال کا جواب دینا چاھے ۱ 
که وہ کونے علم ہیں جو انسانوں کے لے مفید | 
اور سعادت دارین اور فلاح دنیوی واخروی کے لیے , 
نافع ہیں اور وہ کونے ہیں جو انسانیت کے لیے ا 
مضر ہیں مثلا مسلمانوں میں تام وہ علوم جوظن و : 
تخمینء توھم پرستی؛ ے عملی وے یقینی پیدا کرتے | 
ہیں مذموم سمجھے گۓ ہیں؟ مستقبل کی ظنی | 
پیش گوئی کرنے والے علم؛ مثلّا کہانت اور ' 
فال گیریء کو خود قرآن مجید نے ناپسندیدہ کہاے . | 

اس مسئلے پر محدثین ے ل ےکر علماے اخلاق ١‏ 
(مثلا امام غزالی' وغیرہ) تک سب نے بہت کچھ 

لکھا هے ۔ علم منطق کے مذموم و محمود ھونے کی إ 
نزاع بھی معروف و مشہور ھے ۔ منطق کے حق میں ! 


لکھنے والے بھی بہت ھیں اور اس کے خلاف لکھنے 


والے بھی برٹ؛ لیکن آن سب متائل می مار ایک:| 


ھی ہے اور وہ ي٭ کە جو علوم یقین و ایمان کو 
ضعف پہنچاتے هوںء یا زندگی کے بارے میں شک 
اور ہے اعتقادی کو جنم دیتے ھوں؛ یا حیات کی 
ترقی کے تصور کو دھندلا کرنے ھوں؛ وہ اچھے نہیں 
ھوسکتے ۔ یہی وجہ ےہ کہ سحر و طلسمات اور 
ٹیرنجات جو توھمات پر مبنی ہیں اور کائنات کی 


طور ہے علوم مذمومهہ ھی خیال کے جا ۔۔کتے ھیں۔ 
گویا علم برائے علم کوئی ثے نہیں. 
اس میں کچھ شبہہ نہیں لہ سمسلمانوں میں 


معاشرتوں کہ اندر سے پیدا ھوتا ےء لہذا ہے ْ 
معاشرتی علوم کسی نہ کسی طور پر پسندیدہ علوم 
ھو جاتے هیں؟ لیکن معاشرتوں کے کلچر ہے ابھرے 
هوے سب فنون ضروری نہیں کہ پسندیدہ ھوں, 
لیونکه ان میں ہے بعض حیات کش اور ہے علمی و 
عیش کوشی کا وسیله بن سکتنے ھیں - بہر حال جو 
علم دیٹی یا دنیوی لحاظ ہے نافع نہیںء اے 
غیر مستحمن ھی کہا جائے کا, 
مسلمانوں نے زباندانی کے علوم پر خاص 
زور دیا ھے اور اس کی وجہ یہ ھہ کے ان کے 
ذریعے قرآن و حدیث کے فہم میں مدد ملتی 
سے ۔ یہی وجہ ے کہ ان علوم نے بہت جلد 
ایک تب شکل اختیار کر لی ۔ کوفه و بصرہ 
کے ابتدائی ادیبوں نے (جن میں الاصمعی بھی شامل 
عیں) ادب ى لسانی بنیادیں قائم کیں اور مقصد 
یھی فہم قرآن تھا ۔ اس کے بعد ضن حدیث وشیبرہ 
کے ذریعے رجال کا فن ابھرا ۔ پھر دوسرے علوم آ نے 
بڑھے ۔ اس اثنا میں ادب کے دوسرے علوم تدریس 
و تعلیم کا ذریعه (یا عام شائستگی و تربیت کا وسیله) 
بن گئے ےن کتابوت کو عیوتا امب ی ”تا کہا 


" جاتا عے وہ دراصل جامع معلوماتی کتابیں ھوتی 
ٹھوس قطعی حقیقتوں ہے انحراف کرتے ہیں بجا | 


تھیں اور ان میں وہ سب نعلومات سل سکتی هیں 


إ| مطالعه و تربیت کا سامان سہیا کرتی تھیں ۔ ان سے 
صرفونحو کے نکات؛ زبان و انشا کے لطائف: 
اولیں فضیلت تو علم دین ھی کو حاصل ھےء لیکن ا 


حکایات و واقعات تاریخی کی حقیقت اور شعر و شاعری 


جن یقینی علوم کی حوصلہ افزائی قرآن مجید نے کا , کے رموز بھی سیکھے جاتے تھے ۔ ان میں دائش زند گی 


ہے وہ بھی بڑی فضیلت کے حامل سمجھے جاتے یں . 





إٴ بھی ملتی تھی اورمعاشرے کے آداب بھی جمع ھوتے 

علوم کی انواع اور ان میں باھمی ترجیح کی إ 
صورتوں پر بحث هو چکی ہےء لیکن ابھی یہ بحث إُ 
باقی ھے کہ کلچر کی تشکیل میں حصه لینے والے ‏ 
علام کی کیا حیثیت ہے؟ ظاہر ہے کہ کلچر إ 


تھے ۔ اس سلسلے کی کتابوں کی فہرست طویل ہے ۔ 
عربی میں الجاحظ کی کتاب البیان و التبیین اور اسی ى 
کتاب المحاسن واالاصضداد؛ ابن عبد ربه کی العقّد الفرید! 
این قتیبة : عیونَ الاخار! الابشیہی کی المّستطرف؛ 


2 


وس 


(۸/۸٥۱۷۱. 


علم 
اور النویری کی نہایة الارب؛ کے علاوہ خزانة آلادبء 


”کتاب الاغانیء وغیرہ وغیرہ مرتب ہوئیں ۔ اس : 


قسم کی 'لنابوں کو شائستکی کے فروغ تا ذریعه 
بنایا گیا۔ 

مقامات [ركٗ ]و عاضرات رك ا 
کے سلسلے کی کتابیں اور قصص و حکایات بلکه خود , 
تاریخ وغیرہ کو دانش آموزی کا ایک ذریعه بنا لیا 
گیا او رکتب اخلاق کا تو موضوع خاص ھی یہ ھے . 

روزنتال نے نحیح لکھا ے کہ مسلمانوں 
میں علم کا ایک مقصد شائستگی اور اخلاق عاليه 


کی ترویج تھا اور دنیا کی کوئی قوم اس بارے می 
مسلمانوں کا مقابله نہیں کر سکتنی ( دیکھیے . 


ے۹ اع ص ۲). 

شرعی علوم کو سب پر 
تروے عامل ھتیں ا اک بمداعلوم آلیهڈ ان نک بعد 
تصوف آی علوم حکمت؛ خصوصا حکمت عملی؟ ان کے 
علاوہ بہت 2 اور علوم ھیںء جنھیں ابن خلدون 


بعض 


ارور ۳:٥7‏ ءوجک ااورمل لندن 


ہے 


نے عہناعات میں شمار کیا عے اور جن میں 
آج باقاعدہ علوم کی صف ہیں شامل ھی , 


سے 
' 


رو سھ اق فرصت 


علوم مدونه ى ترتیب و تفرنع کے بارے میں مختلف ' 


نفیرز نے مختلف طریقے اختیار کے 9 
ےےم) میں سب ے پہلے اقلام (رسم الخط ک 


کر ا 


ئم المْزلله اور اس کے بعد قرآن مجید ے ۔ 
رت نحویین ولغوبین کی کتابوں؛ 


مقاله الث اخبار والأداب والسَبر و الانساب؛ مقالة - 


چہارم شعر و الشعراہ مقاله پنجم کلام و متکلمین؛ 
مفالہۂ ششم شم فقدء فقہا اور معدئین؟ مقاله ھفتم فلسفه 


ں۰ 


علم 
اعلم آلات طب؛؟ مقالۂ مشتم سحر و طلسم و 
نیرنجات؟ مقالةۂ نہم مذاھب و اعنتقادات: مثلا 
| الحرانيه: الکلدانیه مزدکیەء حرمیه وغیرہ اور مقالة 
: دھم کیعمیائین اور قدیم فلاسنه وغیرہ کے بارے میں 
۰-۔ 
' کے سرچشموں (صحائف) کو اولیت دی ہے اور قرآن 
| کی بحث کی ے؛ اس کے بعد علوم لسان و ادبء پھر 
ا کلام اور فقه و حدیث؛ پھر فلسفه اور علوم حکمت 
کی اور غیر یقینی توهعاتی علوم اور باطل مذھبوں 
”دو سب سے آخر میں جکه دی ےا 
الخوارزىی نے مفاتیح العلوم میں بڑی سادہ 
تقسیم کی ےہ ۔ لدتاب کے دو مقالے ھیں: مقاله اول 
علوم شرعیہ اور ان کے معاون علوم کہ لے ہے اور 
مقال دوم میں علوم العجم من الیونانیین وغیرعم 
کے ۔ غور کے قابل امس یه ے "د الحوارزبی ۓ اذلیت 
فقه کو دی ہے اور کتاب اللہ اور سنة رسول الہ 
صلی ال عليه و آله وسلم اور اجماع است 
(نیز قیاسء استحسان اور ا۔تصلاح) کو فقهہ کا مآخد 
قرار دے کر بعد میں لایا گیا سر عم 
|| یہ ترجیح زىانے کے مزاج اور فقہی سرگرمیوں 
ا غلبے کا پتا دیتی ہے ۔ ترتیب یہ هے : سے 
علوم شرعیہ وغیرہ میں فقله؛ کلام نحوہ کتابف 
شعر و عروض اور اخبار؛ مقاله انی : علوم العجم 
۱ وغضرہ میں فلسفه؛ منطقء؛ طبء علم العدد ھندسه) 
علم النجوم؛ موسیقی؛ حیل اور کیمیا. 
ابن خلدون کی تقسیم : ابن خلدون نے علم کو 
| عقل و فکر کی ترقی کے نقطۂ نظر ہے دیکھ کر یه 
تقسیم کی ھے : (م) العلوم الحكمیة الفلسفیه : 
ےو مات ون کا 
) کے لیے طبعی ھیں؟؛ () علوم النقلیة الوضعیه : یھ 
إ علوم واضغع شرعی ۔ ان میں 


اس سے وانح عہ دہ اس لکتاب میں دین 


ہے بذریعه خبر منقول ہیں 


اور جو قدیمةہ؛ مثالا ھنلہسف ارثماطیقیء نجومء ِ عقل کو دسٹرس نہیںی؛ اس کے سوا کكه ان کے 





(۸/۸۴۱5٢. 


علم : ن‌َ202 علم 


اصول کا علمِ بذربیعة عقل ممکن ہے ۔اس صف میں إ وغیرہ کا نام لیا جا سکتاے 
علم تنسب علم القراء: علوم الحدیث: اصول الفقه. ۲ علوم مدونه کی سب سے اچھی تفصیل حاجی 
فقھ علم العقائد: علم الکلام۔ ی فستو ہہ کشف الظنون عز اسامی الکتب و الفنون 
علوم الانبیاء اور ان کے معاون (علم رویا و کشثف إ اے سو میں دی هے - سب سے پہلے باب اول 
وغبرہ) آنے عیں ۔ عدوم اللسان العریية بھی بڑی ! میں علم کی تعریف (ماھیت) اور اس کی تقسیم دی کئی 
سای و سس ارب سر سی رو ےج ۔ اس کے بعد العلم المدون پر بحت 'لرنے ھوئے 
علم البیان اور لم ا ادب قابل ذ:کر ھیں : (م) : اس کے مسوشوع + مبادیء مسائل اور غایت کا ذاکر 
ایک دورسیانی قسم علوم السحر و الطلسمات ے؛ ا دیا گیا ے ۔ پھر تقسیم العلوم ے اوراس کے بعد 
جو شرع مان سد لوم آےہ۔ مراتب علم اور شرف علم: یہ چونکھ مفصل ھے اس 
علوم العقالہ کی سلسلے میں لکھا ھ٭َم کیا جاتااے : 
عموبی عقل انسانی ے متعلق هیں۔ اس لی ےکسی ایک |.... حاجی خلیفہ نے لکھا ہے که علمی تہ 
ملت ہے مخصوضص نہیں بنکھ جمله اقوال اور پوری | دنی طریقوں سم اس کی کا 
نسل انسانی کے غور و فکر کا نتیجہ یں ۔ ان کا | کے قدیم اور محدث هونے کے لحاظ سے: (ء) اس 
دوسرا تام فلسف۔ : حکمٹت تھے اور "الحاظ ہے کھ یه تصور ہے متعلق ے یا تصدیق ے؛ 
مشتمل ھیں: ()علم المنطق:(ء) علم طبیعی : اجسام | (م) اس لحاظ سے کہ اس کا ادرااک بذریعڈ حس 
عنصریه (معدنیات, نباتات: حیوانات)ء اجسام فلکیل ا ھوتا ہے یا بذریعة قیاس! (م) اختلافات موضوعات 
اور حرکات طبیعیۃ پر غور و فکر کا علم ( موضوعهہ کے لحاظ سے. جن میں سے بعض کو علوم کہا جائےکا 
الجسم انطبعی مِن حیث ان بستعد للح رکة والسکون)؛ | اور بعض کو صنائع , 
(م) علم ماوراء الطبیعیة : روحانیات کا علمء تقسیم اول کی رو ہے علوم مدونە ک دو انواع 
علم الالٰہی؛ جس کے سسائل علم کلام میں بھی | ہیں : (الف) وہ جنھیں اہل شرع نے مدون کیا؛ (ب) 
آ جاتے ھیں؟ (م) علم مقادیر و اعدادء جس کی چار | جنھیں فلاسفة نے مدون کیا شرعی علوم میں فنون ادبیه 
اصناف (تعالیم) ہیں : (الف) علم الھندسه؟ (ب) | کی اھمیت اس لیے ہے کھ ان کی مدد نے قرآن وسنت 
علم ارثعاطیقی؟ (ج) علم الموسیقی اور (د) .علم | کی لفظی توضیحء معنوی محاسن اور لطافتوں کا 
الھیئة - ان می سے ھر هر ایک کے فروع ھی ۔ طبیعیات ۱ علم حاصل ہوتا سے ۔ علوم متشرعة میں علم القراءةء 
کی فروع ہیں علم طب اورفلاحت: علم العدد | علم الحدیث علم اصول حدیث: علم تفسیں 
کی فروع ہیں علم الصساب اور علم الفرائض و | علم الکلام, علم الفقہء اصول فقه اور علم الادب 
الععاملات [ے تصریف الحساب فی معاملات المدن | (اور صوفیه کے نزدیک علم التصوف بھی) اس میں 
فی البیاعات و المساحات و ال ز کوت وغیرہ): ): اس طرح ۱ شامل ہیں ۔ محتاط راے کے مطابق علم الخلاف 
ھیثة کی فروع میں علم الازیاجء نجوم کی فروع میں | و الجدل اور علم المناظرہ کو علوم شرعيه میں شمار نہیں 
علم احكم النجو. علم الاعداد کی فروع میں الجبر | کیا جاقاء لیکن بعض وجوہ ہے رفتہ رفتہ انھیں علوم 
والمقابله اور علم عمندسه کی فروع میں المناظر و | شرعی میں'شامل تصور کر لیا گیاء اگرچه ثقه راے 
المرایا ایر علم الائکال الکریة او الحخروطاتِ پت و بر سس 





حار انوا 
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علم 


لک 


علم 


شرعی علم بن سکتی ے؛ لیکن الزامی گنتگو اور جدل (ابجد العلوم؛ ص ہ۳). 


کو وہ رتبە نہیں دیا جا سکتا الفوائد.الخاقانیة میں 
جو تقسیم آنی ھےء اس کا ذکر کرتے ہوے حاجی 
خلیفه نے لکھا ے که علوم یا تو نظری (یعنی 
کیفیت عمل ہے غیر متعلق) ھونگے یا عملی (یعنی 
کیفیت عمل ہے متعلق)؛ اس کے بعد علوم یا تو آليه 
ھوں گے (یعنی ‏ دسی دوسرے علم کے حصول: کا 
وسیله ھوں گے) یا غیر آلیه (یعنی مقصود بالذات) - 
حکمت کی تعریف یوں کی گئی نے : علم باحوال 
اعیان موجودات على ما بھی نفس الامر: لیکن یه 
ھماری قدرت و اختیار میں نہیں ۔ جو علم ھمارے 
اختیار میں ھے وه عملی ہو ػا۔ 

حاجی خَلیفه نے تقسیم کی ایک اور صورت بتای 
: علم حکمی اور علم غیر حکمی: حکمیه وہ ے 
جو کسی ایک دور اور ایک قوم ے متعلق نہیں 
اور غیر حکمیہ اس کے برعکس ھ ۔ 

علوم حکمیہ کو علوم الحقیقیه بھی کہتے 
هیں ‏ غیر حکمی کی ذیلیى تقسیمے: دینی اور 
غیر دینی ۔ دینی میں محمود و مذموم و مباح علم کا 
ذکر ھے ۔ غیر دینی علوم میں طب اور حساب 
کو اھہمیت حاصل ھے؛ اس لیے کہ طب صحت 
بدت انسانی کی :خادم ہے اور خساب تعاملات 
میں مفید ےہ ۔ علم السحر و الطلسمات والشعبدة 
والتلبیسات کو علم مذموم لہا گیا ہے اور علم 
الاسان کو زین ابی فی و بیشن ۳ مان 
نہ ھو) ثاح . 

حاجی خلیفه نے اس پر راے دیتے ھوے لکھا 
ہ کہ علوم میں یه تفاوت ان کی غایتوں کی وجه 
سے ہےہ؛ ورنه علم هر حال میں علم ے اور جہل ے 
بر ے : فالعلم من حینث انه علم فضیلة 
لا تنکر ولا تذم فالعلم بکلٴشیە اولی سن 
جهله فایاک ان تکون من الجاعلین 


ے ے-۔_-_-_--۔-۔ ےک۔ےےککتک و سے ٠‏ ٣پ‏ تس سے۔- سمیی.م+.-.-صصل۔۔صسہ سح 





چوتھی تقسرم صاحب شفاء ٠‏ الستائم کے حوالے_ 
ے: 

(الف) ھر علم یا تو مقصود بالذات ہو کا 
مثلا علم الحکمیه ' علم کے ساتھ اعتقاد بھی لازم 
ھو تو یه حکمت نظری تے اور اگر اعتقاد کے ساتھ 
اس پر عمل بھی واجب ہے تو یہ حکمت عملی ےہ ۔ 
حکمت نظری کی تقسیم یوں کی کئی ہے : , - علم اعلی 
(_ علم الالَھی): ۔ علم ادنی (۔۔ علم الطبیعی): م۔ 
علم اوسط (_ الریاضی) اور ریاضی کی قسمیں : () 
هندسه؛ (م) عیئت: (م) عدد (م) موسیقات - اسی طرح 
حکمت عملى کی اقسام میں : (م) علم الاخلاقء 
(م) علم السیاسة (تدییر منزل: سیاست منزی)ء (م) 
الاحکام السلطانیة یا سیاست مدن: 


سے 


(ب) یا پھر یه علوم مقصود بالذات نہیں 
بلکہ کسی اور مقصد کے تابع میں ؛ یعنی ان کی مدد 
سے کسی دوسرے علم میں استواری مطلوب ے؛ 
مثلاعلم المنطق, علم الادب (علم اللغةء علم الصرف _ 


وغیرہ)ء علم الخط . 


حاجی خلیفہ کے نزدیک طاش کبری: زادہ 
(مفتاح السعادة) نے جو تقسیم کی ہے وہ سب سے 
عمدہ ے - یہ تقمیم اس استدلال پر مبنی ے کھ اشیا 
کا وجود چار س اتب میں قائم ھوتا ے : ان للاشیاء 
وجودافی اربع مراتب فی الکتابة والعبارة 
والاذھان والاعیان (ابجد العلوم؛ ص ۹م)ء یعنی () 
کتاہت میں ؟؛ (م) عبارت میں ؛ (م). اذمان میں اور 
(م) اعیان میں [ اس کا ذ کر اوھر آ چکا ے ٠]‏ 

یه چاروں بعض نۓ وجودوں کو جنم دیتےعیں۔-_ 
اور ان نے انواع علوم وابستہ یں . 

طاش کہری زادہ نے سات ابواب (دوحات) میں 
بتفصیل ذیل یه انواع شمارک هیں: 

() العلوم الخّیة ( کتابت سے ملق 


0 لیے 


000 فنافقطلا 


عم ے۰ 7 
علوم) : علم ادوات الخطء علم قوانین الکتابةء فروع العلم الالٰہی : علم معرفة النفوس الانسانیة, 
علم تحسین الحروفء علم کیفیة تولد الخطوط عن | علم امارات النبوة؛ علم معرفة الملکیة, علم معر 
اصولھاء علم ترتیب حروف التھجی؛ علم ترکیب | المعادہ علم مقالات الفرق, _ 
الاشکال بسائط الحروف؛ علم املا الخط العربیء | فروع العلم الطبیعی : علم الطب. علم 
علم خط المصحف اورعلم خط العروض . ٰ البیطرة علم البیزرهةء علم النبات: علم الحیوان: علم 
(م) العلوم المتعلقة بالالفاظ (۔۔ الفاظہ سے متعلق | الفلاحةء علم المعادن؛ علم الجواھر؛ علم الکٌون 
عدوم): علم مخارج الحروف؛ علم اللمة ء ۱ والفسادء علم قوس قزح ٠.‏ علم الفراسةء علم نعببر 
علم الوضع؛ علم الاشتقاق؛ علم الصرف؛ علم النحو ‏ الرؤیاء علم احّام النجوم؛ علم السحر؛ علم الطلسمات, 
علم المعانیء علم البیان؛ علم البدیع٠‏ علم العروض,؛ ۱ علم السیمیاء: علم الکیمیاء ۔ ان میں سے بعض علوم 
علم القوافی؛ علم قرض الشعرہ علم مبادی الشعرہ علم | کی فروع حسب ذیل ھیں:۔ 
الانشاء علم سبادی الانشاء و ادواتف علم المحافرة؛ ا فروع الطب علم النشریح , علم الکحالة, علم 
علم الدواوین؛ علم التواریخ ۔ اس ضمن میں ان | لاطعمةقء علم الصیدلةء علم طبخ الاشربة والمعاجین؛ 
فروع العلوم العربیة کا ذکر کیا ھے : علم الامثال؛ | علم قلع الاثار من الٹیاب؛ علم تر لیب انواء العدادء 
علم وقائع الامم و رسوسہمء علم استعمالات الالفاظ: | علم الجراحة؛ علم القصد؛ علم الحجامة: علم المقادیر 
علم الترسلء علم الشروط والسجلاتء علم الاحاجی و | والاوزان, علم الباء؟ فروع علم الفراسة: علم الشامات 
الاغلوطات؛ علم الالغاز علم المعخفٰیء علم التصحیفء | والخیلان: علم الاساریر: علم الاکتاف: علم قیافة الائر 
علم العقلوبء علم الجناسە علم مسامة الملو ک؛ | (ے علم العیافة)ء علم قیافة البشر علم الاھتداء بالبراری 
علم حکایات الصالحینء علم اخبار الائبیاء علیھم | ولاقفارں علم الریافة علم استنباط المعادن؛ علم نزول 
السّلامء علم المغازی والسیر علم۔تاریخ الخلفاء: علم | الفیث, علم العرافقہ غلم الاختلاج: فروع علم احّام 
طبقات القراہٴء علم طبقات المفسرینء علم طبقات | النجوم : علم الاختیاراتء علم الرمل؛ علم القرع علم 
المحدثینء علم سیر الصحابة والتابعینء علم طبقات | الطیرة؛ فروع السحر: علم الکہانة علم النیرنجات: 
الشافعیةء علم طبقات: الحدفیةء علم طبقات المالکیة؛ | علم الخواص علم الرقیء علم العزائمء علم الاستحضار 
علم طبقات الحنابلقء علم طبقات النحاۃ ابر علم طبقات | علم دعوۃ الکواکبء علم الفلقطیرات؛ علم الاخفاءء 
الحکماء الاطباء . علم الحیل الساسانیةء علم کشف الدک؛ علم الشعبدةء 
(م) العلوم التعیارے اافافے بعق )ا علم تعلق القلب؛ علم الاستعائة بخواص الادویة , 
یعنی علم المنطق٠‏ علم آداب الدرس؛ علم النظر؛ اب علوم ریاضيه کی فروع کی طرف آتے ھیں :۔ 
علم الجدل اور علم الخلاف . فروع الھندسة: علم عقود الابنیةء علم المناظرہ 
(م) العلوم الحكمیة النظریة (۔, اعیان ے أ علم السرایا المحرقق علم مراکز الائثقال. علم 
متعلق علوم) : العلم الالٰہی العدم الطبیعی اور | جر الاثقال: علم المساحةء علم استنباط المیاہہ علم 
العلوم الریاضیةہ جو چار میں :() علم العدد: (م) | الألات الحرییۂ علم الرمی؛ علم التعدیل؛ علم 
علم الھندسة؛ (م) علم الھیثة؛ (م) علم الموسیقی . البنکامات: علم الملاحةء علم السباحف. علم 
اب ان علوم کی فروع آتی میں : . ۔ الاوزان والموازینء علم الّلات المبنیة علی ضرورہ 


(۸/۸٥۱۴٥. 


علم 
عدم الخلا: فروع الهیعة : علم الزیجات والتقاویم: 
علم حساب النجومء علم ثتابة التقاویم؛ علم 
کیفیة الارصاد علم الالات الرصدیةء علم المواقیت؛ 
علم الالات الظلیةء علم الا٦ٹر‏ علم الا کر المتحر ةء 
علم تسطیح الکرۃء علم صور الکوا کب؛ علم 
مقادیر العلویات؛ علم منازل القمر علم جغرافيهء علم 
مسالک البلدان و الامصار: علم البرد و بسافاتھاء علم ٍ 
خواص الاقالیم: علم الادوار والاکوار علم القرانات: ا 
غلم الملاعم علم العواسىم: علم مؤاقیت العلوةء علہ | 
وضع الاصطرلاب؛ علم عمل الاسطرلاب: علم وضم إ 
رہم الداثرۃ المجیب والمتتطرات: علم عمل ربع الداثرۃ, 
علم آلات الساع؛ فروع علمالعدد: علم حساب 
التحت والمیل؛ علم الجبر والعقابلةء علم حساب 
'الظافد عم :ساب انور رالوسآتار اخل ات 
الدراعم والدنائیں علم حساب الفراٹض علم حساب 
الھوا٭. علم حساب العقود بالاصابعء علم اعداد الوفق, 
علم خواص الاعداد المتحابة و المتباغضة؛ علم التعابی 
العددیة فی الحروب! فروع' علم الموسیقی : علم الألات 
العجیبة علم الرقص, علم الغنچ , 
(م) العلوم الحکمية العملبة : علم 
الاخلاقء علم تدیبر المنزل؛ علم السیاسة . 
فروع الحکمة الععلیة : علم آداب الملوٴ؛ 
علم آداب الوزارۃء علم الاحتساب؛ علم قود العسا کر 
والجیوش . ۱ 
(ہ) العلوم الشرعیة : علم القراء: علم ۱ 
ا 
أُ 
ا 








تفسیر القرآن: علم روایة الحدیث: علم درایة الحدیث, 
علم اصول.الدین المسمی بالکلام, آد اصول الفقه۰ 
علم الفقه , 
فروع القراءة : علم الشواذ, علم مخاح 
الالفاظ, علم الوقوفء علم علل القرا:ات. علم 
رسم کتابة القرآن؛ علم آداب کتابة المصحف . 
فروع الحدیث : علم شرح الحدیث: علم 


خر گی ےا 


قع ما فيه بب 
| وقع ما فی من 





عم 
اسباب ورود الحدیث و ازمنته و امكتتہء علم ناسخ 
الحدیث و منسوخه؛ علم تاویل اقوال النبی صلی اللہ 
عليه و آله و سلم علم روز الحدیت و اشاراتہء علم 
غرانب لغات الحدیث: علم دفع مطاعن الحدیث, 
علم تلفیق الاحادیث؛ علم احوال رواۃ الاحادیتء 
علم طب النبی صلی اللہ عليه و آله و سلم ۔ 
فروع علم التسیر : علم معرفة المکی والمدنیء 
علم الحضری والسفری. علم النھاری واللیلیء علم الصیفی 
والشتانی, علم الفراتی والنومی. لم الارضی والسماویء 
علم معرفة اول ما نزل و آخر ما نزلء علم سبب النزولء 


ا علم ىا نزل ع لان بعض الصحابة 8ء علم ما 


تکرر نزوله: علم ما تآخر حکمە عن نزوله و 
سا تآخر نزوله:غن حکمہ؛ علم ما نزل مغرفقًا و ما نزل 
علق یا قول تنا تا تزل رد علم تا اتل 
منە علی بعض الانبیاء ومالم ینزل؛ علم کیفیة انزال 
ااقران. علم اسماء سورہ. علم جمعه و ترتیبه؛ علم عدد 
سورہ و ایاته و کلماته و حروفه؛ علم حفاظه و رواته؛ 
علم العا لی و النازل من اسائیدہ, علم المتواتر و المڈھوں 
علم بیان الموصول لفظّا المفصول معتّیء علم الامالة ٴ 
والفتح ٠‏ علم الادغام والاظھار والاخفاء والاقلاب؛ 


علم المد والقسر علم تحقیق الھمسزةء علم کیفیة 


تحمل القرآنء علم آداب تلاوته و تاليه علم جواز 
الاقتباس؛ علم ما وقع فیه بغیر لغة الحجاز علم ما 
غہر لغة العرب:, علم غریب القرآنء 
غلم ال۔وجوہ والنظائر علم معانی الادوات التی بحتاج 


الیھا المنسر علم المحکم والمتشایہ علم مقدم 


الترآن و مؤخرہ. علم عام القرآن و خاصهء علم نامخ 
|| القرآن و منسوحھء علم مشکل القرآن؛ علم مطلق 
القرآن و ٭قیدہ. علم منطوق القرآن و مفھوبە؛ علم وجوہ 
مخاطباتهء علم حقیقة الفاظ القرآن و مجازڑھا. علم 
تشبیه القرآن و استعاراتە علم :کنایات القرآن و 
تعریضاتهء علم الحصر والاختصاص,ء علم الایجاز 


000 فاواتظا 


لم ۱ ۱ ۹ 


۱ م6 
والاطنابء علم الخبر والانشاءء علم اعراب القرآن؛ ۱ بقدر طاقت بشری ۔ ۔ک عوسی یت 
قسمیں ہیں : ( 


علم بدائع القرآنہ علم فواصل الّی؛ علم فواتح 
السورں علم خواتم السور علم مناسبة الأیات والسوں 
علم الأیات المتشابھات: علم اعجاز القرآن؛ علم العاوم 
المستنبطة من القرآنء علم امثال القرآن؛ علم اقسام 
القرآنء علم جدل القرآن علم ما وقع فی القرآن من 
الاسماء والکنی والالقاب؛ علم مبہمات القرآنء علم 
فضائل القرآنء علم افضل القرآن و فاضلهء علم مفردات 
الترآنء علم خواص القرآن؛ علم مسوم الخط و آداب 
کتابتە؛ علم تفسیرہ و تاویله و بیان شرفهء علم شروط 
المفسر و آدابہ علم غرائب التفسیر؛ علم طبقات 
المفسرینء علم خَواص الحروف؛ علم خواص الروحانیةء 
علم التصرف بالحروف والاسماء علم الحروف النورانیة 
والظلمانیةء علم التصریف بالاسم الاعظم؛ علم الکسر 
والبسطء علم الزایرجەء علم الجٹر والجامعةء علم دنع 
. مطاعن القرآن . 

فروع الحدیث : علم افافظ غلم الادیةت 
علم الاار علم الزھد والورعء علم صلٰوۃ الحاجات 
علم المغازی ۔ ۱ 

فروع اصول الفقه : علم النظر علم المناظرة 
عدم الجدلء علم الخلاف . 

فروع الفقه :.علم الفرائشء علم الشروط 
والسجلاتہ علم القضاء علم حکم التشریعء علم الفتاوٴی , 

علوم نظری کی ٥‏ .م (ثلاثمائة و خمسة علوم) 
قسمیں بیان کی گئی ہیں . 


علم حکمت کی تشریح : 

علم مدونه میں ایک طویل الذیل نوع 
حکمت سے عیب تکرار کے باوجود؛ اس کی تفصیلات 
درج ذیل ہیں ۔ مقصد یہ ھے کہ علوم حکمت 
(ِحَكَمیة) کا واضح تصور سامنے آ جائے. 

حکمت نام .ےہ علم حقائق موجودات کا 


ا ات 
با 


| جس میں اعمال و افعال انسانی اوران تیر 
ممدوح ہونے کی بحث کی جاتی ہے اور اے 
حکمت عمل' کہے میں؟ )١(‏ جس میں آق فلرمات 
سے بحث کی جاتی ہے جن کا تعلق انسانی اعمال و 
افعال سے نہیں اور انے حکمت نظری کہتے ہیں . 

حکمت عملی کی تین قسمیں ھیں : إ ۔ تہذیب 
اخلاق؛ ۔ قدیبر منزل؟ م ۔ سیاست مدن, 

حکمت نظری کی بھی تین قسمیں هیں :۔ 

۔ حکمت طبعی ‏ اس میں اجسام ہے اس لحاظ 
سے بحث کی جاتی ہے کم ان میں استحالہ و تغیر پذیر 
ھونے کی صلاحیت ھے (مثلّ پانی کیونکر ھوا ہو 
جاتا هے؟ بانی سے بخارات کس طرح نکلتے میں؟ 
زہین میں زلزلے کے کیا اسباب ہیں؟ وغیرہ)۔ 
کیونکہ اس کا بُدن انسانی ہے تعلق ۓ اور حکمت 
طبعی کا موضوع جسم ہے ۔ طبیعیات ان امور کو 
کہتے ہیں جو جسم کو اس حیثیت سے عارض 
ھوتے ہیں کہ ان ہیں استحالہ و تغیر کی استعداد 
ھے ۔اس میں مادۂ وی کی بحث اہم ےے ۔ اس کے 
بعد صورت جسمیه (عرض اور امتداد) کی بحث آتی 
ے: پھر صورت نوعيه؛ تلازم مادہ و صورت؛ 
عوارض عامه ۔ اسی ہے فلکیات کا علم ‏ ظہور میں آیا 
[قدیم تصور کی رو ہے فلک یا افلاک بھی ایک 
طرح کا جضم ہیں] اور اس کی اپنی بحثیں ہیں 
[رك بە علم فلکیات] ۔ اسی ہے اشعہ اور روشنی (ضوہ) 
کی بحث متعلق ھے ۔ اس کے بعد اجسام سکہبه ک 
بحث ہے ۔اہے عنصریات کہا جاتا ے ۔عالم حیوانات 
و نباتاتء معادن وکائنات جو کی صور و اشکال: سب 
عناصر اربعہ (مٹی؛ ھواپانی؛ آگ) ے ترکیب پاتے 
یں اور ان میں ہے ھر ایک مختاف عناصر ہے سص کب 
سے ۔ عناصرہ زمین و آسمان کے درمیان ایک فاعلیٴ 


چک ا 2 و 
سے ات ری چے میں 





)0 1:٣۳۰۰ 


(۸/۸٥۱۴۱. 


علم 


دو+ہ 


عم 


پإىیکعیسصسہم شس ت8 جخشچچچچسسےتےتکچ وس سمسچجک کے 
قوت کا درجہ رکھتے ھیں اور .افلاک سے موسم سے اس تی'انواع کی تفصیل اس ہے' بہلےآ چکڑے۔ 


اور شعاعوں کی تائیر قبول کرتے ھیںاے علم 
طقات الارض بھی انھیں' کیفیاتِ سے متعلق 
ہے ۔ کہا جاتا ھے کہ زمین: چار طبقوں ہر مشتمل 
ے؛ جو حرارت وبرودت کے اصول پر. بنے 


ہیں وا کے چار طبقے یں : : طبقهۂ دخانيه؛ طبقة | 


زسپریریهة؛: طبقه ھوائی خالص اور طبقه ۔متوسط ۔ 
علم کائنات الجوٰ بھی عناصر اربمہ سے :متعلق 
ے (ے اسطقسات) ۔۔ انھیں عناصر کی ترکیب و 
امتزاج سے فضا میں مختلف چیزیں پیدا ھوتی یں ۔ 
پیفء بخاراتء اولےء ابر بجلیء شفق؛ بارش؛ شہنمء 
قوس قزحء بگولاء شہاب اقب؛ وغیر ۔ جو بخار اور 
دخان زمین کے اندر پیدا ھوتے هیںء ان میں ایک خاص 
استزاج کے ذریعے معدنیات وجود میں آ گی ھیں. 

معدنیات ے؛ یعنی بعض دھاتؤ ں کو ایک خاص 
تناظر میں رکھنے ے اشیا بڑی یا چھوٹی دکھائی 
دیتی ہیں ۔ اسی ہے خوزدبینوں کی ایجاد هھوئی 
(مسلمانوں کے فن مناظر و المرایا میں ان دھاتوں ک 
بحث آتی ے) ۔ نفوس وارواح بھی اجسام ہے متعلق 
یں اور اجسام کے افعال ارادیيه کا سرچشمہ ھیں ۔ 
آجسام کی(خصوصا انسان ک) باشعور قوت سے منظم 
افعال صادر ھوتے ھیں ۔ ان ارواح کو روح نباتیء 
روح حیوانی اور روح انسان یکہا جاتا ھے.۔ ایک گروہ 
کی راے میں جمادات بھی روح ہے خالی نہیں۔ 
روح انسائی (نفس اطقه) روح کی ایک برتر قسم بھی 
سانی جاتی ے ۔ نفس انسانی کا علم؛ اور کشف و رؤیا 
وغیرہ کا علم ارواح یا نفسیات کا علم کہلاتا ے ۔ 
تناسخ اور ارتقا کی بحثیں بھی اس ضمن میں آتی ھیںء 
یعنی اجسام کی قلب ماھیت کے ھوتی ے اور بدن 
سے ریح کے چدا ھو جانے ہے بعد کیا کیا صورتیں 
سمکن ہیں ؟ 


حکمت الٰہی (علم اعلٰی الہیات) 'اس میں 
مجردات سے بحث کی جاتی ےء جو مجردات و جسیاث 
دونوں میں مشٹرک ہیں امثلا موجودٴ و معدومء 
واحد :و کشبر؛ علت و معلول وغیرہ. 

بجض حکما نے مجردات کے علم کو الگ رکھا 
ےے اوز ابور عاه (یعنی ۔مجردات و جسمیات کے 
مشترک امور) کو الگ ۔ اسی طرح بعض جکما 
سمعیات رسالت و نہوت: حشر و نشر وغیرہ) کو 


علم الہی میں رکھتے ھیں . 


مختلف علوم کے مقالات کی تقدیہ و تاخیر 

بطریق ذیل ھوگی :۔ 

. ۔ علوم دِینيه‎ ١ 

دیگر علوم (تاا سوانحی. ادب؛ تاریخء 

جغرافیم) . 

۳ ۔ علوم ادیيه. 

س -۔ علوم 02" )0"( الٰہیات؟ (م) منطق؛ (م) 
علوم ریاضی ( حساب شنلدسه۸ہ) 
الجبر والمقابلهہء مسناحةء وغیرہ)؛ 
(م) نیم ریاضی علوم (نجوم؛ جفر؛ 
رملء وغیرہ)؛ () ظنی علوم 
(طلسم و نیرنجاتء تعبیر خوابء 
وغیرہ) ؛ (ہ) علوم طیعیة 
(فلکیات: طبیعیات: کیمیاء 
وغیرہ ) (ے) عملی طہیعیات . 
(طبء لنلاحتء وغی)؟ _() 
علوم حکمت عملى (معاشرتی 
علوم)؛ بثاؤ؛ سیاسیات؛ معاشیاتەہ 
وغیرہ). 

ہ ۔ صناعات ر یھو ۰ 


٢‏ بعص 


۔ ریاضی : اس میں اجسام کی مقادیر واشکال ے انی رس ا 


بث ھوتی سے اور علم الاعداد بھی اسی ے متعلق [ادارہ 





(۸۸٥۱۴۱3٢. 


۲ 


صفحهہ 


زگ 


۹۳ 


۹ٔ"۳ 


جلد ۹ 
عمود سطر خطا 
۲ ہر جلاب شہر غزنیں کا محله 
اور ھجویْر بظاھر بیرونی 
محله یا مضافاتی بستی تھی 
٥٠-٢ ۱‏ وفات پائیي [جیسا کهە وہ 
خُود لکھتے ہیں اس وقت 
ان کا سر میرے پھلو میں 
تھا ژوکوفسکی : کشف 
السحجوب؛ ص ۲)۹ اسی 
حوالے سے 
۱ ہ۸ سفینة (ص ۹۰ ۱)ک 5 
۱ زائد روایت 
جلد ۱۳١‏ 
لٰ 3 عدال 
۳ ۸ القعيی 
١‏ ۲ك ۱ (منیع) _ 
٠ ۴‏ حاشیا 
×٦ -0۳‏ جاسا ۔عے 
۱ ۳۱ حد 
کے ۹ھ نطز 
۰ پٴح٠.٣ے...‏ انھوں 
.- و قیلج 
٣ ۳‏ جزیرہ نماے 





۱ 3 7 


(۸٥۱۷۱٥۲. 





صواب 

[قدیم تذ کرہ نویسوں نے 
جلاب اور مجوبر 
امحله ھاے غڑئیں؟' 
بتاتے هیں] ۔ 

وفات پائی۔ اسی حوالے 


سے 


یه٭ روایت 


جزیرہ نما 


٠۳ 
مْ‎ 
اہی‎ 


٦ے‎ 


۲۰"'۴۰۳؟" 


2۳0 1۳ 
۳٣۔٣۳‎ 
٣ 


٥ 


ا و۲۱۹ 


۰٣ ۱ 


(‌١ ۲ 


٦ا‎ ۱ 


٣ھ لَ‎ 
٣ہ‎ ٢۲ 


ا ۳ 








ھنخامنشی 

قباز 

سربراۂ 

عیسوی 

وہ مترجمین اور علما 
رحجان 


٠ 


قباذ 

سربراہ 

ھجری 

ان مترجمین اور علما نےء 


یں 
ے٣۳۳‏ 
٣ں۴؟‏ 
۱ 
"۳۲ 
۳۶ 
جب ۳ 
نکر 
۴)۶" 
ك۴ ً۳َّ۴" 
ۓ۲)ّ" 
ب۳صط"۳" 
ے۴۳ 
ا مب 
۳ "۴" 
ےم 


۷۴ّ. 


عمود 





٠۳٣ 
٣۱ 
۲۹ 


8 


"ھ8 





خطا 

ک وکبتەہ 

ری 

نوجوان کے دیوشرمہ 
گملس 

کالطور 

بختار 

بتایا ے 

یه لکھنؤ تہران میں 


نصیین 


وادی 
یه 
راہ 
ماننا 


٠‏ زرراء 


12 ]2 
تذھب 
سیمان 
رویا 
اقوال 
لاطممة 


(۷۸۱۲۲۸۰00 


دیوشرمه کےآنوجوان 
گھاس 

کالطود 

پختیار 

بتاتا ۓ 

تہران میں 


دوای 


رایه 


زرارہ 
270۷٢‏ 


سلیمان 
رؤیا 


الاطمهة 


فہرست عنوانات 


عنوان 
عجی اوغلان 
عتمد 
الَحِيّہ : زرل 7 الحْمیمٍ 
٠‏ 27 بە 7 اسان بذیل مادۂ علم 


2 
عدت 


عدس 

عدّل :ٍ رك یه معتزله 

عدل 

عدلیىی 

عدم 

عدن 

عدُنان 

عدويه 

عدی بن حاتم 

عدی بن الِقاع 

عدی بن زید 

عدی بن مسائر 

غذاب [وعذاب القبر ] رك یە قبر 
عذّرا۔ :. : رك بە وامق و عذراء 

عذراء: رك ی٭ نجوم (علم ) 

عذرة 

یع 
عرابی پاشا 


(جلد ۱۳) 


صفحهہ عنوان 
٦‏ العراق 
|٠‏ عراقی 
٢۲‏ | العرائش 
٣۳‏ (جزیزة) العرب 
۲ العرب 
۲ عربان 
ا افا ن وٹ 
۳ عربستان 
م‫ عرب فقيه 
‌ عرب کبر 
٦‏ عربهھ 
+ ا العریه 
ہ۸ العرجی 
۳ عرادہ 
7 عراف 


٠٣‏ عرس 
ہ٠‏ | عرش : رك بہ کرسی 





000" عفن 


۴۰, 
۲19۹ 
۳۱ 
(۳۱۷ 
۲٣ 
"۲۰30٦۱ 
٢۲۴۰۶ 


۴۲۰۸ 


ری 
.۲۰۰ 
۰ 
۹۲ 
۰۱٦‏ 
۲۰٦۳‏ 


۲۳َ؟" 


کے سسجت سس یح تچ کے ِيصٌطسطحسّ ہے اا؛ ٭۔۔ ہي ھدیں ۔ _ہ۔ :۰ع ےت ہے یں 


عنوان 


عرفان : رلك به معرفت 


عرفات 
عرفی 


عرق 

عق [مرگ] 

:رق : رك بە صحراء _ 
عرّق اللؤلؤ: رك بہ صدف 
عرقه 


عرگ : رك بە عرق 


عروبه 


صعوا8ق 


عروۃة بن۔ الڑییر۶ 


عهههھ 


عَرَوةٌ بن الورد بن 
عروج 


مم ۰ 


بن حابس العبسی 


عروس رسمی 


محمھ ھ*۔ 


عروسيه 


عروض 
عروضی : رك بە نظامی عروضی 
عریب بن سعد 


العریش 


العریضه : رك بہ دفر 


مم 


عریف 

عزازیل 

عرب 

عزرائیل 

عزّت پاشا 

کا مو 

عزت ملا 
عرَالدولة 
عزالدینزِ 

عَزہ 2 رك با 7 


۔ مھ 


عزة المیلاء 


صمفحه 
۲۰۰ 
۲۰ 
۹٦‏ 


"۲۰۰۹ 


٢ے‎ 


٣ کے‎ 


ے٢‎ 


٢۲ے‎ 


٢۲ ے٢‎ 


٣۲ ے٢‎ 


٣ ے٣‎ 


ے۲ 


۴م ۲ 


٣۲ ےے‎ 


ہے ۲ 


ہے ۲ 


۳٣٥٣ے‎ 


017 


.: ٣۲ 


٣۳ں‏ 
بر 
۳۴۳۲۴۲۱۰١‏ 
۳ژ 
بہت 
۳(۳ 


۳ژ“ 





عذوان 
عزی 
۵ 
المزی 
عزل 
عزمی زادہ مصطفی 
عزیر؟ 


الَزیٰدء ره بة الاسفا: اَی 
العزیْزع رك به ایوبيه 

عزیز افندی : رك بە علی عزیز گردلی 
عزیز مصر 

العزیز بالتّہ 

عزیزی : رك بە قرہ چلبی زادہ 
عزیزی 


عسس 


مھہ۔ 


عقلان 

اامسفلانیۓ رك بە ابن حجر العسقلانی 
العسکر : رك بھ حیش 

المسکر : رک بە عسکر ساسا 

وک ابا 


ہو۔ قف٠ھ۔‏ 


مکرم 


(۸/۸۴۱5٢. 


صفحہ 


٣۰ 
٣ 
بی‎ 
۳۳۳ 
اھ‎ 
و۴۳۴۰"‎ 
۴۴۳ 
۴۴٣ 
۴۴۳ 
۴۴۰۲۰۴ 
۴۴۰۴۷ 
۴'۴۴۴ 
۴۴۰۰ 
۳۴۳۴۰ 
۳)۴ 
نہر‎ 
۳'۴ 


م۳۳ 


۳۰۱ 


۳۱ 





عصمت انونو 

العاد 

عضْدالدولة 

عصّدالدین الإیی 7 بە الایجی 
عضد د الین ابوالفرٔج 


عطاہ اللہ شاہ بخاری : رك بە سُجلس احرار 


عطاٴ ہے : رك بە محمد عطاء بے 


عطاء بے 

عطاہ ملک جوینی : 7" ہہ الجوینی 
عطائی 
العطار 


العطار حسن بن تد 
عطار فرید الین محمد بن ابراعیم 


۳٣ج‎ 


)۳۱ 
۳۳۴۳ 
ے۳ 
٦ے ٣‏ 
٦ے‏ ۳ 
ہے۳ 
۳٦۹‏ 
۳٦‏ 
ہے۳ 
ہے۳ 
۹ء۳ 


ہ٦‎ 


عنوان 
عظمت اش خان 

عظیم : رك یہ الاسماء الحسلی 
عظیم اہ خان 

العظیمی 

عفار: [عفر]؛ رك بە تل 
عفریت 


عفرین 


اس اھ اتا الحسنی 

عفیف الدَین النلُسانی : رك بە التلمُسانی 
عقائد : :رك بە عقیدہ؛ نیز علم (علم العقائد) 
عقاب 

تحقاب 

[حصَن] العتاب 

عقارب : رد بھ عقربی 

عقال رك بە عمامهہ 

عَتبةٌ السا 

العقبه 

العته 


کک : رك بە حساب العنّد 





(۸/۸٥۱۷٥. 


۹۰ 
۴۱ 
۱ 
۹۲ 


۳ 


پا 


بالہ 
بای 
بق 
۹۰ 
عۓع۴۹ں 


ۓ۳۴۹ 


سے ےسسس٠وسن٭پسپوسوسسدووجہ”سف-سچجمپْوستف--”صسبجحجدتےت-٘-ے‏ 
عنوان ۔ 
عقوبات :رلک بە عذاب وحد 


عقیاء 


المکوک 

علاءالدوله :رك بە کاکویە (بنو) 
علاّ الدوله السمنانی 

علاہ الین : رك بە .۔وری 
علاه الدین بیگ 


صمُحہهہ 


و رم أ علاہ الدین حسین پاشا: رلك بہ حسین شاہ 
و ہم | علاہ الدین محمد بن حسن : رك بە ألموت 
وم | علاہ الدین محمد خلجی :رك به خلجی 


عنوان 


ہرم | علائیه : رك بە الانيه 


ۓ۴۰؟ علاقہ رك بە نسبةء درژژ لائیڈن ۔ بار دوم 


٦5وم‏ | العلاقی 
ہوم ا علامة 
ہوم | علام 


7 
سے 


مہم | علامی: رك بە ابواالضْل 
٦‏ علامیء سعلد ازنهہ خان 


ے۳۳۴ علث 
یں 
۲۸"( 
مق ے۔ 
وہم | علقمه 


۴۲۹أ' العلقمی 


اہم أ علم 
جم أ علم 
۳۴۳ 
۳۴۴۳" 





31151.00 


() عمومی بحث 
(ب) علوم مدونه 


۷۷ 





صفحه 
م۳۴" 
6۶۴)" 
۳۴" 
۴.؟)"' 
"٣۴‏ 
مم" 
۰) 
))٥٣‏ 
٢‏ ؟) 
“۴۰٥‏ 
۸ّٔ۷ 
1۱۲۹أ" 
رس 
۴۴۱[ 
۴"۴۲') 
۳٣ٌ۳ّّٔ)ک؟۴'"‏ 
۴۶'۴1۳" 





مسٹراے رحیم؛ رجسٹرارء دااشی گاو پنجاب؛ لاھور 


سال طباعت : ۱۳۹ھ/ہے۹ ۶۱ء 


مطبع ٤‏ مطبعة المکتبة العاميه؛ ہر ۔ لیک روڈ لاھور 
خان عببدالحق ادوی؛ ناظم مطبع 
صفحد اہك" 


. 2م" 
6 


+ ٹیو لائٹ پریس ۔م+۔افتخار بلڈنگ بپاول شیر روڈ چربرجی الاہور 
: چوھدری محمد سعیدہ ناظم سطبع 
صفحهہ ےہ تا .ےم 
مطبع : پنجاب یونیورسٹی پریس؛ لاھور 
: ۔امجد رشید منہاس, ایم پی ڈی ( لیڈز)ء ناظم مطبع 
صفحه ‏ +م تا آخر و سرورق 








(۸/۸۴۱5٢. 





ہل :نا 


مد[١ا‏ ٤ہ‏ د٠‏ ل×ممل ء٣‏ 


وہ ۸411801 ہ۔دا؛ [ەل ہا 


آإزه 
۲۳ برجرع ر0 7٦٦‏ ۲:۲1۶1 ۱۷۱۷ 1۲1111ٴ' 
۱ ۸07 





1 عم۷۰۰ 


(مهدآّا۶ --۔ سسدز۶۸۵) 
6 16 


